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رقم 
جى 9ے هي 
ہے چت و ی 


ای ۱٤ے‏ ہک ححص بہہہہ مہہ 


لصحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء .م و سدم 


بسم الله الرحمن الرحيم 
إن الحمد لله» نحمده؛ ونستعينه» ونستغفره» ونعوذ بالله من شرور أنفسناء 
ومن سيئات أعمالناء من هده الله؛ فلا مضل له ومن یضلل؛ فلا هادي له. 
وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له. 


وأشهد أن حمدا عبده ورسوله. 


أما بعد: 
فإن الأسلوب القصصي يشكل دعامة أساسية في عملية التعليم والتزكية 
التي هي قطب الرحی في رسالة الاسلام العظیم: هو ی بت فى الأمعن روا 


عم کی 


من شلوا عم یمه ورکیم رهم التب وه وان کوان بل لی کل 
مین # [الجمعة: ۲]. 

وبدونه تبقی العملية التربوية ناقصة یعوزها التطبیق العملي» والثال 
الانموذح حیث ترسخ المفاهيم التربوية في الأذهان» فالنظرية تبقی على حاطاء 
وان كانت على مستوی عال من السلامة والصحة. ویبقی الدافع إلى تطبیقها 
والعمل بها كامتا في النفس ما م یظهر الثال القدوة الداعي إلى الأخذ بہاء 
والحرض على تحويلها إلى واقع عملي في السلوك. 

وقد استخدم رسول الله بي أسلوب القصص في تنشئة جيل الصحابة 
-رضي الله عنهم-؛ لاله سبيل قويم محبب إلى النفوس» ولذلك قال الله -تعالى-: 
فاص مهم يَتَفَكَرُونَ 4 [الأعراف: 177]. 

والذي يثير انتباه المسلم وهو يتعامل مع السنة المطهرة الصحيحة: 
الاستعمال الکثف لقصص الانبیای وذلك أن أحاديثهم مليئة بالمواعظ والعبرء 
والأحكام وا لحکم: والامثال والتوجیه والتربية والتأديب» والتبصير والتهذيب» 
والهداية للتي هي أحسن بالتي هي أقوم تحكي ذلك كله بأصدق قولء وأبلغ 





صحيح الأنياء السند من أحاديث الأنبياء 


٦ 


أسلوب» وأفصح عبارة» وأوضح إشارة. 
الذين تركوا بصمتهم على غرة التاریخ البشري؛ فهم صفوة الله من عباده. وخيرته 
من خلقه. ويتجلى ذلك في وجوه متعددة: 

۱- قصص الأنبياء أحسن القصص؛ كا في قوله -تعالی-: # من تفص 
یک أَحْمَنَ لقص با اوتا لك هدا نان وان صکنت من بره لین 
اميت * [یوسف: ۳]. 

وکون قصص الأنبياء أحسن القصص يرجع إلى آمور؛ منها: 

أ- آنها حق وصدق. ولیس فیها شيء من الخيال؛ کا في قوله -تعالی-: 
:ل ن تفص عَليكَ هم بلح 44 [الكهف: ۱۳]. 

ولذلك؛ فالقصص في الکتاب والسنة هو القصص الحق؛ كما قال -تعالى-: 


راا ۳1 نہ بر يرع 


إن نذا هو مس الْحَقّ 44 [ آل عمران: .]٦٦‏ 

ب- أن المخبر بهذه القصص العالم بتفاصيلها هو الله الذي أحاط بكل شيء 
علا؛ قال -تعالى -: فا عم بوث وم عبت که [الأعراف: ۷]. 

ت- أنه لا يذكر في هذه القصص شيء إلا لفائدة» وما سكت عنه فلعدم 
انتفاع المؤمن بذکری ولذلك لما ذكر الله اختلاف أهل الكتاب في عدة أهل 
الكهف. قال: تقل رق یدهم مهم رل یل لافار فم أ مه هرا ولا 
تفت فيهم مَنْهُمَ لَحَدًا © [الكهف: ۲۲]. 

ث- أن القصد منها الاعتبار اء والانتفاع بدروسها: لد 
ممصم عبر لوي لبتي ماک عییگا ينر وحن تَصیہ 


ہے ےپ 7 وج ورک اس 


: وپ ہے ام کے وه وم ۱ 
يديه تلص یل کل شی و وهدى ورم لور لمت 4 [يوسف: ۱۱۱ 


۰۸ N 


ت فى 
اَی بن 


۳1 


۰ 


۲- أن قصص الأنبياء وأحادیٹھم جند من جند الله -عز وجل- يقوي 
یمان المؤمنين» وذلك من وجوه آهمها: 


لصحيح الأتباء السند من أحاديث الأثبياء ٣سس‏ شس ۷ ہس 


: تثييت قلوب الؤمنين؛ كم في قوله: او وک يلا تقض عَيك من باه الرسل ما 


رو ہے 


کت بو 9ا2 وجل فى هذ ال وَمَوْعِظَةٌ ووی وین 4[مود: ۱۲۰ 
وقوله: ولقد کد بت سل من اک تصبرواعل ماکوبوا واودوا حو انم ترا ولا ول 
کلت الہ وقد جاک منتى سیرک 44 [الأنعام: ٤‏ ۳]. 

ب- أنها سبیل إلى معرفة سير الصال حین للاقتداء بهم؛ كا في قوله: 
کلب دی ا دهم امسر 4 [الأنعام: ۹۰]. 

ت- آنها سبیل إلى العبر بخبر من غبر؛ كما قال الشاعر: 

اقرژوا التاریخ إذ فيه العبر ضل قوم لیس یدرون الخبر 

ث- أنها سبيل إلى معرفة سن سنن التمكين والاستخلاف» ونصر المؤمنين» 
ونباية الظالينء ولو بعد حین: 9 أكْمَاركٌ حير بن ریک کر کک بء ف لر 
[القمر: ۲4۳ وقوله: ا ومد ڪا فى ایور من بعد الوم أت لکش برٹھا 

۱ عبادی الصبلحورت . ی هدا لفات عردب 4 [الأنبياء: ۰۵۵ ]. 

۳- هذه القصص نعرف تفسبر كثير من قصص الأنبياء في القرآن» ویتبین 
مراد الله فیها. 

5 - إثبات صدق رسالة محمد بل حيث يستبعد العاقل استبعادًا کاملاً أن 
يكون النبي ية قد جاء بأخبارهم من تلقاء نفسه وبخاصة أنه قد عاش في بيئة 
تجهل جهلاً تاماء أو شبه تام الأخبار المتعلقة بالأنبياء» قال -تعالى-: # ذلك من 
نبا لیب میرک وما كنت ایهم لد یلٹورے آقلمهم ایهم كفل مریم وما 
سے ته کر ال س 0 

وقال -سبحانه-: 90 تللک من آنباء یی ب ويا لیک ما کت لها ات ول 

)١(‏ انظر مثال ذلك حدیث رقم ( ۰ و۲۰۹ و۰۲۱۰ ففیها تفس لقوله -تعالى-: 


ر ھن 2ے 


:ل اما الزن اموا لاشکورا زی ادوا مومیٰ برا آنه تلور عامجا 4.. 





سے ۸ لما تہ صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


کمن بل هذا تاضیر نله لتق 4 [هود: .]٦٤‏ 

-٥‏ التأكيد على وحدة العقيدة التي بعث الأنبياء من أجل دعوة الناس إلى 
اتباعها؛ کم في قوله ع: «الأنبياء كلهم إخوة لعلات. أمهاتهم شتى» ودینهم 
واحد»(۱) 

-٦‏ تحذیر الانسان من عاقبة الشعور بالاستغناء عن الله -تعالى-؛ كقصة 
قارون التي ذکرت توطتة لقوله -تمال-: 9 تک ار اکر یلها لن لا 
یو مر رض ولا شمان واه لس 4 [التصص: ۸۳]. 

۱ ۷- تصدیق الانبیاء السابقین» واحیاء ذکرهم؛ كشهادة آمة محمد ی لقوم 
نوح -عليه السلام ے فعن آي سعید الخدري ہویش س۸ت 
هد ایی وح وَأ بوم لاه ت َيَقُول: لك وَسَعْدَيْكَ یا ر یوق الله 
-تعالی-: هَل بَلَعْتَ؟ فَيَقُولٌ: َم؛ آي ربا قل دز ولو 
لاء ما جَاءَنَا (ونی رواية: أنانا) من بي (وفي رواية: نذیر» قول لوح: کن یهد 
لَكَ (ونی رواية: مَنْ سُهُودُكَ)؟ فَيَقُول: کد كله راکٹ با کم دون 

۳ بل 0 سول کہ شهیدا € فک -جَل کر (وفي رواية: 
7 سول اللّوكلة): ل وديك جعلتکم مد وَسَكلا اککووا شهداء عَلَ 

س ویکوت ارسول عَلَيَكُمَ هید 4 [البقرة: ۱6۳]». 

۸ بیان حکم الله یا تضمته هذه القصص؛ لقوله -تعالى-: 9 ولد هم 
الک ماه مر . کم عة شاش لو [القمر: ؛ و٥].‏ 

4- بیان عدله -تعالى - بعقوية سس لقوله -تعالى-: ۶ وَمَا ظلمتهم 


سے ر 1م اسب فا 00 ۳ - دورو 


وللکر ايا الت يدعو بن دو الہ من شیع لما جاءه 


e 


سے 


.)۲٥٢( سیأتی تخريجه برقم‎ )١( 
.)91( سیأتی تخريجه برقم‎ )5( 


صحیح الأتباء المسئد من أحاديث الأنبیاء__... سس ۹ ےہ 


ت 
کے 
0 


۰- بیان فضل الله بمثوبة المؤمنين؛ لقوله -تعال-: 9 کال لوط کہم 
.مه نیت لک جر من شٌگ رم4 [القمر: ٣٣‏ و٣۳].‏ 

في ضوء ما سبق نرى أن القصة القرآنیة والنبوية تتعامل مع النفس البشرية 
من جميع جوانبها في واقعية كاملة متثلة في آهم النماذج التي يريد الكتاب والسنة 
إبرازها للإنسان؛ لتكون موضع القدوة» وموطن الأسوة. 

وقد وجدت أن قصص الأنبياء في القرآن الكريم حازت اهتامًا كبيرًا عند 
كثير من الباحثين» بینم| قصص الأنبياء وأحاديثهم في السنة النبوية لم تضرب بسهم 
وافر في المكتبة العلمية الإسلامية؛ ولذلك قويت عزیمتي؛ وانشرح صدري؛ 
لجمع ما تفرق منها في دواوين السنة المطهرة» ومن ثم ترتيبها وتبویبھاء وسميته: 

«صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء» 

فيا أا القارئ الكريم! هذا عملي بين يديك؛ فلك غنمه» وعلّ غرمه. فان 
وجدت خیرا؛ فلا تأل جهدا في الدعاء لي؛ فان دعاء المؤمن لأخيه بظهر الغيب 
مستجاب» وإن وجدت خللاً؛ فأصلحه» أو عيبًا؛ فاستره» أو نصيحة؛ فلا تبخل 
عل بها؛ فإني متقلد منة من أهدى إل شيتا ينفعني في ديني» ويصلح عيوي. 

وأسأل الله العلی العظيم أن يتقبل جهد المقل؛ خدمة لدينه ا حنیف: وصيانة 
لجناب النبوةالشریف» وأن یدخر لی ثواب ذلك إلى يوم لقائه: يوم لا یم مال ولا 
نون .لام ن مش سی € [الشعراء: ۸۸ و۸۹]ء والله الموعد. 


وكتبه 
أبو أسامة: سليم بن عيد الحلالي السلفي الأثري 
منتصف شهر ربيع الأول ١579‏ ه 
عمان البلقاء عاصمة جند الأردن» من بلاد الشام الحروسة 
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سکس دی لازو ںی 
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لل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاءس____ِ ۳ د 


خُلقّه - عليه السّلام - 
مادة خلق آدم 
۱-۱- عن عائشة -رضي اللّه عنها-» قالت: قال رسول الله إلاة: 
«حُلِقَتِ الَلائگة ین ور( n‏ 


۱-۱- صحیح - أخرجه عبدالرزاق في (الصنف؛ )۲۰۹۰٣/٥٢٥/١۱۱(‏ -ومن طريقه 
مسلم في (صحیحہ) (5/ ۲۹۹۲/۲۲۹6)-. 

(۱) قال القرطبي في «المفهم» :)۳۱٣/۷(‏ «أي: من جواهر مضيئة منيرة» فكانوا خيرًا حضا». 

قال شیخنا الإمام الالباني -رحه الله- في ١الصحيحة»‏ (4۵۸/۸۲۰/۲/۱): «وفیه إشارة إلى 
بطلان الحديث المشهور على ألسنة الناس: «أول ما خلق الله نور نبيك يا جاہر!4ء ونحوه من 
الأحاديث التي تقول: بأنه پل حلق من نور؛ فان هذا الحديث دليل واضح على أن الملائكة فقط هم 
الذين خلقوا من نور؛ دون آدم وبنیه» فتنبه ولا تكن من الغافلين. 

وأما ما رواه عبد الله بن أحمد في «السنة» (ص۱۵۱) عن عکرمة قال: «خلقت الملائكة من 
نور العزة» وخلق إبليس من نار العزة)» وعن عبد الله بن عمروء قال: «خلق الله الملائكة من نور 
الذراعين والصدر). 

فهذا كله من الإسرائيليات التي لا بجوز الأخذ بہا؛ لأنها لم ترد عن الصادق المصدوق بيذ . 

قلت: وقفت على مجيليد بعنوان: «الجزء الأول من «المصنف» للحافظ الكبير أي بكر 
عبدالرزاق بن همام الصنعاني؟ بتحقيق: عيسى بن عبدالله بن محمد بن مانع ا حمیري؛ وتقديم: محمود 
سعيد مدوح. في )٥۰١(‏ صفحة منها (4 4) صفحة متن الكتاب. 

وهذا الكتاب مصنوع ومنتحل؛ وملصق بالزور والبهتان بالحافظ عبدالرزاق الصنعاني» 
والذي جعلهم يقتحمون العقبة الكؤود لإثبات مقولة غلاة الصوفية في أولية النور المحمدي. 

وقد استغل هؤلاء الكذابون ا لحددہ والوضاعون الجلد وجود سقط يسير في أول الصنف 
المطبوع» ووجود عزو خطأ نسب فيه حديث جابر في النور الحمدي لصنف عبدالرزاق؛ فظن هؤلاء 
النتحلون للزور: آنهم قد وجدوا غايتهم» ووصلوا لأمنيتهم» فرأى -من هانت عليه نفسه هواه» وباع 
دينه لدنياه- أن يستغل وجود النقص؛ فعمد إلى دس هذا الحديث وغيره من أباطيل في الكتاب على 
ذلك القسم المفقود. 

ثم أعطاه للحميري القبوري الجهمي» فوافق قلبًا خاليًا فتمكناء وأعانه على أفكه ذاك الدعي= 


س عو سسا صحیح الأنباء. المسند من أحاديث الأنبياء 





ولق امان امن مارج ین تاره وَخَلِقَ دم ما وْصِفَ لک" ». 


<الأشر الذي جعل جل كلامه في الوقیعة في أهل الأثر. 

ودلائل وضع هذا الجزء كثيرة؛ منها 

١‏ - أن هذا الجزء وجد غطوطا في ا ند على يد الدكتور محمد أمين بركاتي» وهو أحد مشايخ 
البريلوية القادرية» فاستغل شغف الحميري بحديث النور؛ فزؤر الكتاب. 

ولذلك؛ فان تفرد نسخة الكتاب بین بريلوية الهند وا حمیری ومحمود سعيد ممدوح كاف 
للإطاحة بالكتاب جملةً وتفصيلا؛ لأنه من تواطؤ أهل البدع والأهواء على نصرة معتقدهم. 

۲- خط النسخة من جنس خطوط الطبعات الحجرية في القرن الماضى في افند» وطريقة كتابة 
ا حروف مثلهاء حذو القذة بالقذة. ۱ 

۳- تركيب الأسانيد التي يظهر من الصفحات الأولى» وركاكة ا متونء واختلاف ألفاظها. 

-٤‏ ذكر كتاب الایمان» وليس فيه إلا باب تخلق نور النبي يك وحديث واحد هو حديث 
جابر. 

-٥‏ هذا الجزء لا سند له» ولا سماعات عليه؛ فهو معضل لا نسب له فالأسانيد أنساب 
الكتب. 

- ادّعى الحميري أن النسخة كتبت في بغداد» سنة (۹۳۳) من هجرة سيد المرسلين» وأكمل 
الخلق أجمعين. وهذه الدعوى برهان قائم بذاته على أن النسخة موضوعة؛ لأن العادة بالتص على 
التاریخ الهجري لم يعمل به إلا في الأيام الأخيرة من الخلافة العثمانیة لما بدأ ينتشر التاريخ النصراني؛ 
كما نبه على ذلك شيخنا علامة المغرب محمد تقي الدين الال ی - رحمه الله-. 

۷- تبويب الجزء مخالف لمنهج عبدالرزاق في «المصنئف). 

وبالجملة؛ فهذا الجزء مصنوع منحول على الإمام الصنعاني عبدالرزاق» وحديث النور 


المحمدي موضوع مكذوب باتفاق. 

(۱) أي: الجن. 

(۲) قال القرطبي: «أي: من شواظ ذي هب واتقاد ودخان» فکانوا شرا محضًاء وا یر فیهم 
قلیل». 


(۳) آي: ما وصفه الله لکم في کتابه» وأعلمکم به» والراد: أنه خلق من تراب» ثم صير طینا 
لازیا. 
ويؤكد القرآن الکریم والسنة الطهرة هذه الحقيقة» وأن مادة خلق الانسان التراب» فتال 


سے کے سے ر 


-تعالى-: 9 وین اينيد ان خلفک ن ترا ٩‏ [الروم: ۰ والماء: ف وو الى خَاق من الما بَا 
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-فجعله سیا وَصِهرا ان ریک قب 46 [الفرقان: ]٥٥‏ من طين: فد قَال ره لکد إن سی برا 


شر من 
طن 4 [ص: ۷۱]ء من سلالة من طين: 9 وت تا انم من سكل يَنْطِينِ 46 [المؤمنون: ]١١‏ 
وهذا تقرير أن الإنسان مخلوق من خلاصة طيئة الأرض. 

وجاءت السنة الصحيحة. ففصلت الإجمال كا في أحاديث هذا الباب» ومن ثم جاء العلم 
الحديث» فأجرى العلماء تحليلاً دقيمًا لکونات الأرض» فوجدوا فيها ما يزيد عن مائة عنصر» وأجروا 
تحليلاً لجسم الإنسان نفسه» فوجدوه مكونًا من حوالي ثلائة وعشرين عنصرًا هي خلاصة عناصر 
الأرض: 

المجموعة الأولى: 

.)0( الأوكسجين‎ -١ 

۲- المیدروجین (1[1). 

ومن مجموعههم| يتكون الاء الذي هو أصل الحياة» والذس يشكل حوالي )/.۷١(‏ من جسم 
الإنسان» ومن سطح الأرض. 

وتأمل قوله -تعالى-: وین الع کل کي پ4 [الأنبياء: ۳۰ 

۳- الکربون (©). 

.)N( النيتروجين‎ - ٤ 

وهذه العناصر الاربعة تشکل أساس الواد العضویة: الکارپوهیدرات والبروتینات» 
والدهنیات والفيتامينات» وامرمونات والانزیات. 


.)٩( الکلور (01). 7 - الکریت‎ -٥ 
.)1۷]0( الفوسفور (۴). ۸- النغنیز‎ -۷ 

۹- الکالسیوم (082). ۰- الصودیوم (۸۷2). 
۱- البوتاسیوم (&). ۲ - الحدید (76)۔ 

۳ - النحاس (03)). ٤۔‏ الیود (1). 

.)00( المغنيسيوم (0۷8). 5 الكوبالت‎ - ٥ 
.)0۷0( ا خارصین (7101). ۸ المولبيديوم‎ -۷ 
.)۸۱( الفلور (۴). ۰- الالنیوم‎ -۹ 
.)86( البور(8). ۲- السيلينيوم‎ ۔١‎ 


۳- الكادميوم (0/). 





س ںو ہے ہے صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


؟-1- عن عبداللّه بن عباس - رضي الله عنها-: 
2 سيل عر لك السَاعة -يعني: التي د تزجی یوم الثم کے فت فقال: 
لق الله آدمَ -عليه السّلام- بَعْدَ العضر یمامت وله ین آویم الأَرضي 


ےہ کا کی 


که رما زوا وه وَحَبِيْئِا؛ لك گان في وه السود وا لک 
وَالطَيّبُ ابیت ند له له قلائكتة» وآشکنه جنه ء فَللو؛ کا أنه مُسَى ذَلِكَ الیو 


۲-۲- صحیح, وهو مرفوع حکّا - آخرجه عبدالرزاق في «الصنف» (۵۵۸۰/۲۲۳/۳) 
عن ابن جريج: حدئني حسن ابن مسلم -لا آعلمه إلا- عن سعيد بن جبیر» عن ابن عباس. 

قال ابن جريج: وحدئني عثمان بن ابي سلیمان - نحوه - عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس. 

وأخرجه الفريابي في «القدر» (5 ”/ ©)» وابن منده في «التوحید» (۱/ )7/7/71١-709‏ -ومن 
طريقه ابن عساكر في "تاريخ دمشق» (۷/ 1717)- بسند صحيح عن إبراهيم بن نافع عن حسن به. 

قلت: وهذا سند صحيح؟ رجاله ثقات» وله حكم الرفع - کا لا يخفى -. 

وأخرجه مسدد بن مسرهد في «مسنده»؛ كما في «المطالب العالیةا (۱/ ٠1798/781-978-ط‏ 
دار الوطن» أو -578/514٠ /٤‏ ط دار العاصمة)- ومن طريقه ابن مردويه في «تفسيره»؛ - ومن 
طريقه ابن عساكر في «تاريخ دمشق) (۷/ )۲٦٦‏ -» وابن منده في «التوحید» (۲۰۹/۱/ ۷۵) -ومن 
طريقه وطريق غيره قوام السّنة الأصبهاني في «الحجة في بیان المحجة» (۱/ ۳۷۸-۳۷۷/ ۲۱۳)ء وابن 
عساکر (۷/ -)۲٦٦‏ من طريق حماد بن زید ومحمد بن عبدالله الأنصاري؛ كلاهما عن هشام بن 
حسان: حدثني قيس بن سعد عن عطاء بن أبي رباح؛ قال: كنت جالساً عند ابن عباس» فأتاه رجل» 
فقال: يا ابن عباس! أرأيت الساعة التي ذكرها رسول الله يكل في الجمعة» هل ذكر لكم منها؟ فقال: 
الله أعلمء إن الله -عز وجل - خلق آدم - عليه السلام- يوم الجمعة بعد العصرء فخلقه من قبضة 
قبضها من أديم الأرض كلهاء ألا ترى أن من ذريته الأحمر والأسودہ والخبيث والطيب» ثم عهد إليه 
فنسي» فمن ثمة سمي الانسان» فبالله ما غابت الشمس من ذلك اليوم حتى أهبط من الحنة إلى الدنيا. 

قلت: وهذا موقوف صحيح الإسنادہ وله حكم الرفع -کا لا يخفى-. 

قال البوصيري في «إتحاف الخيرة الهرة» (۲/ ۲۵۸): ارواه مسدد موقوفا؛ ورجاله ثقات». 

(۱) قلت: هي آخر ساعة بعد العصر؛ کا في حديث جابر بن عبدالله -رضى الله عنھمات 
وأنس بن مالك -رضی الله عنه-. ۱ 

انظر: اصحیح آي داودا ٩7۱۳ /۲۱۷-۲١٢ / ٤(‏ و «الصحیحة» (۲۵۸۳). وقد حققت 
هذه المسألة» وبسطت القول فيها في كتابي: «النبذ المستطابة في الدعوات المجابة» (ص ۵۰). 


ل صحیح الاتباء السند من أحاديث الأنبیاء سس ۷ سب 


تی عَصَاہ؛ فأخْره منها». 
۳-۳- عن أبي موسی الاشعري -رضي الله عنه-» قال: قال رسول الله با 


۳-۳- صحیح - آخرجه أحمد (۰۰/4) -ومن طريقه الزي في «تبذيب الکمال؛ (۲۳/ 
۳ والترمذي (۰۲۹۵۰۵/۲۰/۵ وابن خزيمة في «التوحید» (۱۵۲-۱۵۱/۱/ ۰۸۳ 
والطبري في «جامع البیان» (۱/ ۵۱۳ وأبو الشیخ في «العظمة» /٥(‏ ۱۰۰۲/۱۵46 والواحدي 
نی «الوسیط» (۱/ ۱۱۵-۱۱) عن عمد بن جعفر -غندر- وأبو داود ۶۱٩۹۳ ۲۲۲ /٤(‏ والبزار 
في «البحر الزخار؛ (۸/ )۳۰۲٣ /٥٤‏ من طریق يزيد بن زریع؛ وعبد بن حميد في «مسنده» (۱/ 
06 - «منتخب!) -ومن طريقه ابن الجوزي في «النتظم» (۱) وابن سعد في 
«الطبقات الکری» (۱۰-۹/۱ وأحمد )٥٥٤/٤(‏ وابن قانع في «معجم الصحابة» (۱۲/۲- 
٥ء‏ والقطيعي فی «القطیعیات» -وعنه آبو نعيم الأصبهاني في «معجم الصحابة» (4/ ۱۷۵۳/ 
۳ و«حلية الأولياء» (۳/ ۱۰ والبيهقي فی دالأسماء والصفات» (۲/ ۷۱۵/۱۵۰۱۶۹ 
وابن عساکر في تاریخ دمشق» (۷/ ٢٦۲)ء‏ والزي في «بذیب الکال» (۲۳/ ۱۰-1۰۳ وأبو 
الفرج الثقفي نی «الفوائد» (ق۹۷/) -کا نی «الصحبحة» (6/ ۱۷۲)- وابن عساکر في «تاریخه» 
(۲۱۵/۷) من طرق عن هوذة بن خليفة» والترمذي (۵/ ۲۹۵۵/۲۰ وابن خزیمة في «التوحید» 
(۱۵۲-۱۷۱/۱/ ۰۸۳ والطبري في «جامع البیان» (۱/ ۰۵۱۳ وأبو الشیخ في «العظمة» (۰/ 
۶6 ۰ والواحدي في «الوسیط» (۱۱۵-۱۱4/۱) من طریق ابن أبي عدي وعبدالوهاب 
ابن عبدالمجيد الثقفي؛ وعبدالرزاق في «التفسیر» (۱/ ١0ح‏ ومن طريقه ا حاکم (۲/ ۔ 
۲ -وعنه البيهقي في «السنن الکبری» (۳/۹)- عن معمر؛ وأحمد (5/ ٤٠٠‏ و٤٥٥)‏ -ومن 
طريقه المزي في «تبذيب الكمال؛ )٣٦٦/۲٣(‏ - والترمذي (0/ 5 /7١‏ ۲۹۵۵))ء وابن خزيمة في 
«التوحيد) (۸۳/۱۵۲-۱۵۱/۱ و ۰۸1/۱۵۳۱۵۲ والطبري في «جامع البیان» ))017/١(‏ 
والروياني في «مسنده» (۱/ 96۷/۳۹۱ والبزار في «البحر الزخار» (۸/ ۳۰۲/۶۳۲ وابن 
حبان في اصحیحه» (1۱۸۶/۹۰/۱6-|حسان»)» وأبو داود (6/ 4۹۳/۲۲۲ وابن بطة في 
«لابانة» (۱/ ۱۳۳۱/۳۱۰ ۔القدر) وأبو الشیخ في «العظمة» (۵/ ۱۰۰۲/۱۵66 و4۵ ۱۵/ 
۳ عن يحيى بن سعيد القطان؛ والطبراني في «المعجم الكبير؛ - وعنه أبو نعيم فی «حلية الاولیاء» 
)۱۳٣/۸(‏ -من طريق هشام بن حسان» والطبري في «جامع البيان» (۱/ ۰۵۱۳ واتاریخ الأمم 
والملوك» )٦٦/١/١(‏ من طريق إساعيل ابن علية» وابن خزيمة في «التوحيدة -۱٥١/١(‏ 
۳ من طريق النضر بن شميل وأبي عاصم النبيل وسعيد بن يحيى؛ وابن حبان في (صحیحه» 
(۱۰/۲۹/۱۵-حسان»)» وابن عساكر في «تاريخ دمشق» (۷/ )۲٦٢‏ من طريق معتمر بن- 





للد ۱۸ -صحيح الأنباء المسند من احادیث ال أنبیاء 


«إِنَ الله -عر وجل- حل نع نع ها ین يم الاژضره نَجَاءَ 
دم م عل قُذر الأَرْض؛ جَاء منهم هُمْ الأبيتض. وال وَالأَسْوَفُ وس نَّ ذلك» 
وا بیث وَالطَیّبُء وَالسَهل ورن وَيَْنَ ذَلِكَ. 
٤-٤‏ - عن عقبة بن عامر الجهني -رضي الله عنەت عن رسول الله لا 
قال: 


-سلییان» وابن الاعراي في «حدیث سعدان بن نصر؛ -وعنه الخطابي في «العزلة» (٦٦/٤۸)ء‏ 
والبيهقي في «شعب الایمان» (۲/ ۸۱۵/۲۰۷ وابن بطة في «الابانة» (۱/ ۰۱۳۳۰/۳۱۰ وحمد 
ابن عبدالباقي الانصاري في «أحاديث الشیوخ الثقات» (۲/ ۳۹۱/۹۲۹۰ والبيهقي في 
«الکبری» (۳/۹) من طریق إسحاق الأزرق» وابن عساکر في «تاریخه» (۷/ )۲٦٢‏ من طریق أي 
خالد الأحمر؛ كلهم عن عوف بن أبي جميلة الأعرابي» عن قسامة بن زهیر» عن أبي موسی به. 

قلت: وهذا سند صحیح؛ رجاله ثقات. 

قال الترمذي: «هذا حدیث حسن صحیح*. 

وصححه شیخنا الامام الألباني -رحه الله- نی «الصحیحة» (8/ ۱۷۲). 

4-4- حسن - آخرجه عبدالله بن وهب في «الجامع في احدیث» (4۱/۸۳/۱) -ومن 
طريقه ابن سعد في «الطبقات الکبری» (۱/ ۰۱۸-۱۷ والطبري في «جامع البیان» (۲۱/ ۳۸۷ 
والطحاوي في «مشکل الآثار» (۳۵۹/۸۲-۸۱/۹ والروياني في «مسنده» (۱1۸/۲- 
۹ و۰۲۰۸ وآبو ا حسین بن النقور فی «القراءة على الوزیر» (۱/۵) -کما نی «الصحيحة) 
(۳۲/۳)- وأحمد (6/ ١46‏ و۱۶۸ والطبراني في «المعجم الکبر» (۱۷/ ۸۱6/۲۵۰ والبيهقي 
في «شعب الاییان» (۶/ ۵۱۱/۲۹۲ و10۷۷/۲۸۱/۵) من طرق عن عبدالله بن طیعة» عن 
ال حارث بن يزيد احضرمي عن علي بن رباج عن عقبة به. 

قلت: وهذا سند حسن؛ للكلام العروف في ابن طهيعة» وقد روى عنه هذا ا حدیث: ابن 
وهب» ويحيى بن إسحاق السيلحيني» وقتيبة بن سعید؛ وهم من قدماء أصحابه. 

قال شيخنا الامام الألباني -رحمه الله- في «الصحيحة» (۱۰۳۸/۳۲/۳): «وهذا سند 
صحيح على شرط مسلم؛ إلا ابن يعة» وهو صحيح الحديث إذا روى عنه أحد العبادلة» وهذا من 
رواية عبدالله بن وهب عنه؛ فهو صحيح» وبيان ذلك في ترجمته من االتهذیب»». 

وانظر -غير مأمور-: «صحیح الترغيب والترهيب» (۳/ ۱۳۵). 
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0 


«النّاس لا وَحَوَاءَ؛ طف الصا اع تن نوف إن اه لاینألکم عَنْ 


هس 1 


آختایکم ول ناکم یم لام رگم عند له ناگ ». 
وفي رواية: (إنَّ أنْسَابَكُم وو لیس باب على أَحَدٍ + وا نم وَلَدُ ای 


ص 4 


َف الصا ع وه یس لد عل اعد قضل این ععل صالح (وفي 


۳ 


رواية: أو تقو ی)ء حَسْبُ الرّجُلٍ (وفي رواية: وی با لرجل) أَنْ یکون قاحسا 
بَذِينًاء خيلا جَمَانا). 


۵ -۵- عن أبي هريرة -رضى الله عنه-: أن رسول الله ية قال: 


)١(‏ بفتح الطاء المهملة» وتشدید الفاء: هو أن يقرب أن يمتلئ فلا يفعل. 

قال ابن الأثير في «النهاية» (۱۲۹/۳): «أي: قريب بعضکم من بعضء يقال: هذا طف 
المكيال وطفافه وطفافه؛ أي: ما قرب من ملئه» وقيل: هو ما علا فوق رأسه ويقال له -أيضا-: 
طفاف -بالضم- والعنی: كلكم في الانتساب إلى أب واحد بمنزلة واحدة فی التقص والتقاصر عن 
غاية التهام» وشبههم في نقصانم بالمكيل الذي لم يبلغ أن يملا المكيال» ثم أعلمهم أن التفاضل ليس 
بالنسب؛ ولكن بالتقوى!. 

٥-٥۔‏ صحيح لغيره - أخرجه عبدالله بن وهب في «الجامع في الحديث» (۲۰/۷۱/۱) 
-ومن طريقه بو داود (۵۱۱/۳۳۱/۶) -ومن طريقه الخطابي في «غريب الحديث» (۱/ ۲۹۰) 
والبيهتي نی «الآداب» (177/ .-)٥٥١‏ والطحاوي في «مشكل الآثار» (9/ ,-)8408/8٠‏ 
والترمذي /٥(‏ ۵ ۳۹۰ والمعانى بن عمران في «الزهد» )١9/4 /۲٦٦- ۲٦٢(‏ -ومن طريقه 
أبو داود (5/ )01١5/78١‏ -ومن طريقه البيهقى في «الاداب» (577/ 000)-» والخطيب 
البغدادي في «تاریخه» (1848-141//5) -» من طرق عن ہشام بن سعد عن سعيد بن أبي سعيد 
القبري» عن أبيه» عن أبي هريرة به. 

وأخرجه أحمد (۲/ ۳٦٣‏ و۵۲-۵۲۳ والترمذي /۷۳٣/٥(‏ ۳۹۰۰۱)" وابن سعد في 
«الطبقات الكبرى» /١(‏ 4)» وابن منده نی «التوحید» (۱/ ٢٦۱۱۲/۲)ء‏ وأبو نعيم الأصبهاني في «ذکر 
آخبار أصبهان» (۲/ ۱-۲۰ والحاكم في «معرفة علوم الحديث» (ص2234060)» والبيهقي في اشعب 
الإبيان» ١١٢٥٦١ /۲۸۰ /٤(‏ و۵۱۲۷ و0۱۲۸ ولالاداب» ٤/۲۹۳ -٦٦٢٢(‏ 00).» و«السئن الكبرى» 
(۲۳۲/۱۰) عن أبي أحمد الزبيري وسفيان الثوري» وحسين بن حفصء وأبي عامر العقدي؛ أربعتهم 
عن هشام بن سعد» عن سعيد المقبري» عن أي هريرة به؛ بإسقاط (أبي سعيد ا مقبري). = 


(أ) وقد تصحف من (سعید بن أبي سعيد القبري) إلى (أبي سعید القبري) والتصويب من «تحفة الأحوذي» (۱۰/ .)٥٤٥٤‏ 


س ووو سس ححیح الأتباء المسئد من أحاديث الأنبياء 





= قال الترمذي: «هذا حدیث حسن غریب". 

وقال ابن منده: هذا حديث مشهور عن هشام» متصل صحیح». 

وصححه شيخ الإسلام ابن تيمية -رحه اللہ- في (اقتضاء الصراط المستقيم» (ص ٠٣‏ و٦٦).‏ 

وقال شیخنا الإمام الألباني -رحه الله- نی «غاية المرام» (۳۱۲/۱۹۰): اوهو عندي حسن 
الاسناد على شرط مسلم؛ ول أصححه؛ لأن هشاماً فيه کلام من قبل حفظه» وقد قال الحافظ في 
«التقريب»: ۷ صدوق له أوهام»». 

قلت: وهو کا قال» وللحديث شواهدء منها: 

۱- حدیث عبدالله بن عمر -رضي الله عنهیا- مرفوعاً: یا أيها الناس! إن الله قد أذهب منكم 
عبيةَ الجاهلية وتعاظمها بآبائهاء فالناس رجلان: بر تقي كريم على اللہ وفاجر شقي هين على اش 
والناس بنو آدم؛ وخلق الله آدم من تراب» قال الله: ما تیه الاس انا خلت کر ین دک روان جع و سوبا 
تقایل ار رمک عند اق اکم هم 4 [الحجرات: ۰۲۱۳ 

أخرجه الترمذي (۳۸۹/۵۱/ ۳۲۷۰)ء والبيهقي في #شعب الإیمان) (0۱۳۰/۲۸۱/۶) من 
طريق عبدالله بن جعفر» عن عبدالله بن ديئار» عن ابن عمر به. 

قال الترمذي: «هذا حديث غریب لا نعرفه إلا من حديث عبدالله بن دینا عن ابن عمر إلا 
من هذا الوجه؛ وعبدالله بن جعفر یضعف. ضعفه يحبى بن معين وغیره» وعبدالله بن جعفر؛ هو والد 
علي بن الديني؟. 

۲- حديث حذيفة بن الان -رضي الله عنهها- مرفوعاً مختصراً: «كلكم بنو آدم؛ وآدم خلق من 
تراب» ولینتھین قوم یفتخرون بآبائهم؛ أو ليكونن أهون على الله من الجعلان». 

أخرجه البزار في امسندہ؛ (۲/ ٣٠٤٢/٥٤٥-٣٤٤‏ و584/774/4- «کشف*) من 
طريق الحسن بن حسين: ثنا قيس بن الربيع» عن شبيب بن غرقدة» عن المستظل بن حصین» عن 
حذيفة به. 

قال ا میثمي في (جمع الزوائد» :)۸٦/۸(‏ «رواه البزار؛ وفيه ا حسن بن حسين العرني» وهو ضعيف!. 

قال الحافظ ابن حجر في «ختصر زوائد البزار» ١٤(‏ ۱۷) - مستدركا -: «قلت: وشيخه لین)؛ 

۳ - حدیث أبي نضرة: حدثني من سمع خطبة رسول الله يك وفيه: لیا ایا التَاس! ألا إن 
رکم واحد وان أباكم واحد...» 

أخرجه أحمد /٥(‏ ٤١٦)ء‏ والحارث بن أي أسامة في لمسئده؛ (۱/ ١١٥١/٥۹٤-۱۹۳‏ -ابغية 
الباحث!) -ومن طريقه أبو نعيم الأصبهاني في «معرفة الصحابة» /٦(‏ ۷۳۰۰/۳۱۷۳-۳۱۷۲)- 


من طريقين عن الجريريء عن أبي نضرة به. 


ل صحيح الأنياء السند من أحاديث الأنبیاء د إل س 


۳ 


«إنَّ اللّهَ -عرٌ وجل- َد أَذْعَبَ نكم هه ۲۱ الجَاهليّة وَفَخْرَهَا بالاباء؛ 


2 
ہے 


وع فد ييه 


مُؤْمِنٌ تقی. أو قاجر شَقِیٌّ شم (وفي رواية: دس َم ین راب 

يعن رجا نخرفم باقوام تا مم خم ین خم جهن + أو کون هون عَلَ 
ال -عرٌّ وجلّ- ین الجغلان'" الي تدك فا ان (وني رواية: من ا لحمل 
الذي 5 مره ار افو 


-٦-٦‏ عن سلمان الفارسى -رضی الله عنهت قال: 


= قلت: وهذا سند صحيح» رجاله ثقات» والجريري ون كان قد اختلط؛ لکن الراوي عنه عند 
الإمام أحمد هو إسماعیل ابن علية» وساعه منه قبل اختلاطه وتغيره. 

)١(‏ بضم العين المهملة -وقد تكسر- وتشديد الباء الموحدة وكسرهاء بعدها تحتائیة مشددة؛ 
وهي: الكبر والفخره والنخوة. 

(۲) بكسر أوله» وسكون ثانيه: جمع جعّل -بضم الجيم» وفتح العين المهملة-؟ هو: دويبة أرضية. 

(۳) أي: یدحرج؛ وزنه ومعناه. 

-٦٦‏ صحیح - أخرجه سعيد بن منصور في سننه»؛ کم في «الدر المنثور» (؟/ )۷٤‏ - ومن 
طريقه البيهقي في (الأسماء والصفات» (۲/ /٠١١‏ ۷۱۷) - والفريابي في «القدرا (75/ ۱۰ و١١)‏ 
- وعنه -في الموضع الأول - الآجري في «الشريعة» (۲/ 804/ )٤١١‏ - عن معتمر بن سليمان» وابن 
سعد في «الطبقات الکبری» (۱/ ۱۱-۱۰) عن معاذ بن معاذ العنبري؛ والدارمي في «النقض على بشر 
المریسی؟ (776-077/0)) وابن أبى ي حاتم في «تفسیره" (۱۸۲/ ۳۳۳)ء وابن منده في «التوحيد) 
(/47/ 584) من طرق عن سفیان الثوري» وأبو الشيخ في «العظمة» )٠٠١5/19147/0(‏ من 
طريق يحيى القطان؛ والفريابي في «القدر» /۳٦(‏ ۱۲ والبيهقي في «الأساء والصفات» (۲/ -٥٥١‏ 
۷۱/۱ من طريق يزيد ين ارول والطيري في جامع اه (۵/ ۳۱۱۳۳۱۰ من طريق ير 
ابن المفضلء وابن أبي حاتم في «تفسیره» (۳۳۳/۱۸۲ - سورة البقرة)» والطبري في «تاريخ الأمم 
والملوك» (۱/۱/ 4۷ وابن منده في «التوحیده (۳/ 4۸9/٩۳‏ وابن بطة في «الابانة» (۲/ /۱٦۹‏ 
۰ - القدر) من طرق عن حاد بن سلمة» والفريابي في «القدر؛ (۱۳/۳۷) -وعنه الآجري في 
«الشریعة» (177/8014/7)-» وأبو نعيم في «حلية الأولياء؛ (۸/ )۲٦٢- ٦٦٢‏ من طريق أي 
إسحاق الفزاري؛ ثمانیتهم عن سلییان التيمي» عن أبي عثمان النهدي» عن سلمان. 

قلت: وهذا موقوف صحيح الاسناد؛ لکن قال البيهقي: «هذا موقوف» ومعلوم أن سلان 
كان قد أخذ أمثال هذا من أهل الكتاب حتى أسلم بعد». 


س ۲۳ لا ا لللل حیح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء 





حمر اللَّهُ -تبارك وتعالى- طینة آدم -عليه السلام- أربعين ليلة» وأربعين 
يوماء ثم ضرب بيده؛ فخرج کل طیّب بيمينه» وکل خبيث بيده الأخری» ثم 
خلط بینھما؛ فون تم حرج اي من الیّتِء واليتَ من الحيّ. 

۷-۷- عن عبدالله بن عباس -رضى الله عنھما۔. قال: 

خلق آدم من صلصال» ومن حمإء ومن طين لازب: فأمًا اللأزب؛ فا جیدں 
وأما الحماً؛ فالحمأةء وأما الصلصال؛ فالتراب الرقّقء وإنها سمي إنساناً؛ لأنه عهد 
إليه؛ فنسى. 

۸-۸- عن ابن عباس -رضي الله عنهما-. قال: 

نما سمي آدم؛ لاه خلت من أديم الأرضء وتا سمي الانسان؛ لاله عهد 


إليه؛ فنسی. 
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۷-۷- صحیح - أخرجه عبدالرزاق في «التفسير» (۱۹/۲) - ومن طريقه ابن منده نی الرد 
على الجهمية» (۱۸/4۷)- والطبري في ( تاریخ الأمم واللوك» »)51/١/١(‏ واجامع البيان» _ 
(01/15 و۸٢‏ و١٦۱‏ /۱۸۳-۱۸۲)ء وأبو الشيخ في «العظمة» (0/ )٠٠١ 5/١515‏ من طرق عن 
سفيان الثوري» والطبرانی في «المعجم الصغیر» (۵0/۲) - وعنه أبو نعيم الأصبهاني في «ذکر أخبار 
آصبهان! (۲/ )۲٦۷‏ - وابن منده في (الرد على الجهمية» )۱۸/٤۷(‏ من طريق مسعر بن کدام؛ 
كلاهما عن الأعمش» عن مسلم البطين» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس به. 

قلت: وهذا سند صحيح؛ رجاله ثقات. 

۸-۸- صحيح - أخرجه ابن منده في «التوحید» (۱/ ۷۷/۲۱۰ و"/ 4481/94) -ومن 
طريقه ابن عساكر في ”تاريخ دمشق؛ (۷/ 11/4)- بسند صحيح عن أبي حصين الأسدي» عن سعيد 
ابن جبير» عن ابن عباس به. 

قلت: وهذا موقوف صحيح الإسناد» وقد توبع بو حصین؛ تابعه الحسن بن مسلم بن یناق» 
عن سعيل به. 

آخرجه الحاکم (۲/ ۳۸۱-۳۸۰) -ومن طريقه ابن عساكر (۷/ .-)۲٦٦٢‏ 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط الشيخين وم بخرجاه» ووافقه الذهبي! 

قلت: وقد وهما؛ فان في الطریق إلى ا حسن بن مسلم: أ مد بن مهران» وم آر فيه جرحاً ولا تعديلاً. 


رقع 
حیں جچگہہے۔ اج 
سکس جچے روعسی 





صحيح اأنباء المسند من أحاديث الأنبياء ۴ سس 


مه َلقه و یش 
۹- عن آي هريرة -رضي الله عنه-» عن رسول اللہ قال: 
«خَلَقَ الله عر وجل- آم عل عل صُورَیه'' وطوله ون 089000 


۹-۹- صحيح - آخرجه عبدالرزاق في «مصنفه؛ (۳۸۰/۱۰/ )۱۹٣۳٥‏ - ومن طريقه 
البخاري في (صحیحه» /٦(‏ ۳۳۲۲۰/۳۲۲ و 1۲۲۷/۳/۱۱ و«الآدب الفرد» (؟/ 87-046 0/ 
۸ء ومسلم في «صحیحه» (۲۸۹۱/۲۱۸-۲۱۸۳/6). 

)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» :)۳٦٣٣/٦(‏ «وآدم: اسم سرياني» وهو عند أهل الكتاب: آدام؛ 
بإشباع فتحة الدالء بوزن خاتام» وزنه فاعال» وامتنع صرفه؛ للعجمق والعلمية. 

وقال الثعلبي: التراب بالعبرانية: آدام؛ فسمي آدم به» وحذفت الألف الثانية. وقيل: هو 
عربي؛ جزم به الجوهريء والجواليقي. وقيل: هو بوزن آفعل؛ من الأدمة» وقيل: من الأديم؛ لأنه خلق 
من أديم الأرض» وهذا عن ابن عباس» ووجهوه بأنه يكون كأعين» ومنع الصرف؛ للوزن والعلمیة. 
وقيل: هو من آدمت بين الشیئین: إذا خلطت بینهیا؛ لأنه كان ماء وطیناء فخلطا جميعًا». 

(۲) قال الإمام ابن حبان في (صحيحه!» /۱٤(‏ 70-17- «إحسان»): «هذا الخبر تعلق به من 
م يكم صناعة العلم» وأخذ ینم على أهل الحديث الذين ينتحلون السنن ويذبون عنهاء ويقمعون 
من خالفھا؛ بأن قال: زت تاو را من أن تسب إلى ال أو إلى آدم؛ فإن نسبت إلى الله: كان 
ذلك کفرا؛ إذ ليس کته سّ٤‏ 4 [الشورى: ۱ وان نسبت إلى آدم: تعرى الخبر عن الفائدة؛ 
لأنه لا شك أن كل شيء خلق على صورته» لا على صورة غيره. 

ولو تمق قائل هذا إلى بارئه في الخلوة» وسأله التوفيق لاصابة ا حقء والهداية للطريق المستقيم 
في لزوم سنن المصطفى وُكي؛ لكان أولى به من القدح في منتحلي السنن بها يجهل معناه» ولیس جهل 
. الإنسان بالشيء دالا على نفي الحق عنه هله به. 

ونحن نقول: إِنَّ أخبار المصطفى ية إذا صحت من جهة النقل؛ لا تتضاد ولا تتهاتر» ولا 
تنسخ القرآن» بل لكل خبر معنى معلوم يُعلم؛ وفصل صحيح يعقل» يعقله العالون. ١‏ | 

فمعنى الخبر -عندنا- بقوله يك اخلق الله آدم على صورته»: إبانة فضل آدم على سائر الخلق» 
و(الماء) راجعة إلى آدم» والفائدة من رجوع (اطاء) إلى آدم دون إضافتها إلى البارئ -جل وعلاء جل 
ربنا وتعالى عن أن يشبّه بثيء من المخلوقين-: أنه -جل وعلا- جعل سبب الخلق الذي هو المتحرك 
النامي بذاته ۔اجتماع الذكر والأنثى» ثم زوال الماء -عن قرار الذكر إلى رحم الأنثى» ثم تغير ذلك = 





س عم ____صحیح الأتباء السند من أحاديث الأنبياء 


-إلى العلقة بعد مدة» ثم إلى الضغة ثم إلى الصورة ثم إلى الوقت الممدود فيه» ثم الخروج من قراره؛ 
ثم الرضاعء ثم الفطامء ثم المراتب الأخر -على حسب ما ذكرنا- إلى حلول المنية به. 

هذا وصف المتحرك النامي بذاته من خلقه. وخلق الله -جل وعلا- آدم على صورته التي 
خلقه عليها؛ وطوله ستون ذراعاء من غير أن تكون تقدمه اجتماع الذكر والأنثى» أو زوال الاء أو 
قراره» أو تغيير الماء علقة أو مضغة؛ أو تجسيمه بعده» فأبان الله پذا فضله على سائر مَن ذكرنا من 
خلقه؛ بأنه ل يكن نطفة؛ فعلقة» ولا علقة؛ فمضغة ولا مضغة؛ فرضيعًاء ولا رضيعًا؛ ففطیع؛ ولا 
فطيّاء فشابًا؛ ىا كانت هذه حالة غيره» ضد قول من زعم أن أصحاب الحديث حشوية؛ يروون ما لا 
یعقلون ويحتجون با لا يدرون!. 

وفال البغوي في «شرح السَّنة؛ (۲56/۱۲): «قال أبو سلیمان الخطابي في قوله يَكلِِ: «خلق الله 
آدم على صورته»: (الماء) مرجعها إلى آدم یه فالمعنى: أن ذرية آدم خلقوا أطوارًا؛ كانوا في مبدأ الخلق 
نطفة؛ ثم علقة ثم مضفة ثم صاروا صورًا أجنة إلى أن تتم مدة ا حملء فيولدون أطفالآ» وينشأون 
صغارًا إلى أن يكبرواء فيتم طول آجسادهم. يقول: إن آدم لم يكن خلقه على هذه الصفة ولكنه ول ما 
تناولته الخلقة؛ وجد خلمًا تامّا: طوله ستون ذراعا». 

وقال القاضي عياض في «إكال المعلم بفوائد مسلم» (۳۷/۸): «قوله هنا: «طوله ستون 
ذراعا» ییین الإشكال» ويزيح التشابه» ويوضح أن الضمير راجع إلى آدم نفسهء وأن الراد: على هيئته 
التي خلقه عليها؛ لم ينتقل نی النشأة أحوالا؛ ولا تردد في الأرحام أطواراًء ويكون معناہ: على الصورة 
التي كان بها في الأرضء وأنه لم يكن في الجنة على صورة أخرى, ولا اختلفت صفاته وتصوراته 
اختلاف تصورات الملائكة في أصول صورهم» وني الصور التي يتراءون فيها غالبا للخلق». 

وقال القرطبي في «المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم» (۷/ :)184-١18«‏ «هذا 
الضمير عائد على أقرب مذکور؛ وهو: آدم» وهو أعمء وهذا الأصل في عود الضمائر» ومعنى ذلك: أن 
الله -تعالى- أوجده على الميئة التي خلقه عليهاء لم ينتقل في النشأة أحوالأً ولا تردد في الأرحام 
أطوارًا؛ إذ لم يخلقه صغيرًا؛ فکبں ولا ضعیفًا؛ فقوي» بل خلقه رجلاً كاملاً سويًا قويّاء بخلاف سنة 
الله في ولدهء ویصح أن يكون معناه للإخبار عن أن الله -تعالى- خلقه يوم خلقه على الصورة التي كان 
عليها بالأرض» وأنه لم يكن في الجنة على صورة آخری, ولا اختلفت صفاته ولا صورته؛ کا تختلف 
صور الملائكة والجن» والل أعلم». 

وقال محمد بن خليفة المعروف ب (الأبي) في «إكمال إكمال المعلم؟ /٩(‏ ۲۸۶): وُر الول هنا 
يرفع الإشكال» ويوضح أن الضمير في «صورته» على آدم نفسه. وآن المراد: على هيئته التي خلق 
عليهاء لم يتردد في الأرحام“ء ولا تنقل في النشأة تنقل بنيه» أو يكون الراد: أن صورته في الارض ‏ = 


(أ) نی «المطبوع»: «الارجاع»؛ وهو تحريف. 
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= هي التي كان عليها في الجنة» ولا تختلف صورته اختلاف صور الملائكة -عليهم السلام- في أصل 
صورهم وفي الصور التي یتراءون فیها غالبا للخلق). ۱ 

وقال السنوسي في «مکمل إكمال الا کال» (۹/ ۲۸6) مثله. 

وقال النووي في شرح صحیح مسلم» (۱۷۸/۱۷): «هذه الرواية ظاهرة في أن الضمیر 
لادم وآن الراد: أنه خلق في أول نشأته على صورته التي كان علیها في الأرض وتوفي علیها؛ وهي: 
طوله ستون ذراعاء ول ینتقل أطوارًا کذریته» وکانت صورته في الجنة هي صورته في الأرض ۸ 
تتغير). 

وقال العيني في «عمدة القاري) (۲۲۹/۲۲): «قوله: «على صورته»؛ أي: على صورة آدم؛ 
لأنه آقرب؛ أي: خلقه في أول الأمر بشرًا سويّاء كامل الخلقة» طويلاً؛ ستين ذراعا ۔کما هو الشاهدت 
بخلاف غيره؛ فإنه يكون أولاً نطفة ثم علقة» ثم مضغة, ثم جنیتاء ثم طفلاّ ثم رجلاً» حتى يتم 
طوله فله أطوارًا. 

وقال ابن بطال: آفاد َي بذلك إبطال قول الدهرية: إنه لم يكن قط انسان الا من نطفة ولا 
نطفة | لا من انسان. 

وقول القدریة: إن صفات آدم على نوعین؛ ما خلقها الله -تعالى-» وما خلقھا آدم بنفسه ... . 

ونقل کلامه هذا -بالحرف- الكرماني فی (شرحه» (۷۳-۷۲/۲۲) دون عزو!! 

وقال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» :)۳٦٣ /٦(‏ «وهذه الرواية -يعني: قوله: «وطوله 
ستون ذراعا»- تؤيد قول من قال: إن الضمير لادم» والمعنى: أن الله -تعالى- أوجده على ال یئة التي 
خلقه عليها؛ ل ينتقل في النشأة أحوال» ولا تردد في الأرحام أطوارًا -كذريته-» بل خلقه الله رجلاً 
كاملاً سويًا من أول ما نفخ فيه الروح؛ ثم عقب ذلك بقوله: «وطوله ستون ذراعا»» فعاد الضمير 
-أيضًا- على آدم. 

وقيل: معنى قوله: على صورتہ)؛ أي: ۸ يشاركه في خلقه أحد, إبطالاً لقول أهل الطبائع» 
وخصّ بالذكر؛ تنبيهًا بالأعلى على الأدنى» والله أعلم». 

قلت: والمعنى الأول هو الذي عناه الإمام ابن خزيمة -رحمه الله- في «التوحید» -٠١۳/١(‏ 
٤ء‏ فقال: «فصورة آدم هي ستون ذراعاء التي ختر النبي ول أن آدم -عليه السلام- خلق عليهاء 
لا على ما توهم بعض من م يتبخر العلم» > فظن أن قوله: «على صورته»؛ صورة الرمن؛ صفة من 
صفات ذاته. جل وعلا عن أن يوصف بالذرعان والأشبار» قد نزه الله نفسه وقدس عن صفات 
المخلوقين» فقال: لین یتمه کی 2 وهو ایی سب 4 [الشورى: .]۱١‏ 

وهو کیا وصف نفسه في كتابه على لسان نبيه» لا کصفات المخلوقين من ا حیوان ولا الموتان»- 
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-ک| شبه الجهمية معبودهم بالوتان ولا ىا شبه الغالية من الروافض معبودهم ببني آدم قبح الله 
هذين القولین وقائله|». 

وقال الحافظ -أيضًا- (۱۱/ ۳): «واختلف إلى ماذا یعود الضمیر؟ 

فقیل: إلى آدم؛ أي: خلقه على صورته التي استمر علیها إلى أن أهبط وال أن مات؛ دفعًا لتوهم 
من يظن أنه لما كان في الجنة كان على صفة أخرىء أو ابتدأ حلقه ى) وجد؛ ۸ ينتقل في النشأة كا ينتقل 
ولده من حالة إلى حالة. 

وقيل: للرد على الدهرية: أنه لم يكن إنسان إلا من نطفةء ولا تكون نطفة إنسان إلا من إنسان» 
ولا أول لذلك! فبين أنه خلق من أول الأمر على هذه الصورة. 

وقيل: للرد على الطبائعيين الزاعمين: أن الإنسان قد يكون من فعل الطبع وتأثيره. 

وقيل: للرد على القدرية الزاعمين: أن الإنسان يخلق فعل نفسه. 

وقيل: إن لهذا الحديث سببًا حذف من هذه الرواية» ون أوله قصة الذي ضرب عبده؛ فنهاه 
النبي َك عن ذلك وقال له: «إن الله خلق آدم على صورته»» وقد تقدم بیان ذلك. 

وقيل: الضمير له» وتمسك قائل ذلك با ورد في بعض طرقه: «على صورة الرمن" والمراد 
بالصورة: الصفة والمعنى: أن الله خلقه على صفته: من العلم والحياة» والسمع؛ والبصرء وغير ذلك 
وان كانت صفات الله -تعالى- لا يشبههاا. 

قلت: وأضعف هذه الاقوال الأخير؛ فان حدیث: «خلق الله آدم على صورة ال حمن) منكر لا 
یصح؛ كا سيأتي تفصيله» وعلى فرض صحته؛ فإننا نثہت الصورة لله -عز وجل- من دون تمثيل ولا 
تكييف ولا تعطيل» ون كنا نثبتها له -سبحانه- بغير هذا ا حدیث: کم سيأتي. 

قال الآجري في «الشريعة» (۳/ :)۱۱٥۳‏ «هذه من الستن التي يجب على المسلمين الإیمان بهاء 
ولا يقال فيها: كيف؟ وم؟ بل تستقبل بالتسليم والتصديق» وترك النظر؛ کما قال من تقدم من أئمة 
المسلمين). 

وقال ابن قتيبة في «تأوبل مختلف الحديث» (ص ۱۵ 4 -بتحقيقي): «والذي عندي -والله تعالى 
أعلم-: أن الصورة ليست بأعجب من اليدين والأصابع والعين» وإنما وقع الإلف لتلك؛ لمجيئها في 
القرآن ووقعت الوحشة لهذه؛ لہا لم تأت في القرآن» ونحن نؤمن بالجميع» ولا نقول في شيء منه 
بكيفية ولا حدا. 

وقال ابن بطة العكبري في «الابانة» (۳/ ٤‏ 5 7 -الرد على الجهمية): «باب الإيان بأن الله -عز 
وجل - خلق آدم على صورته بلا كيف. 

قال الشيخ: وکل ما جاء من هذه الأحاديث» وصحت عن رسول الله + ففرض على- 
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<ا مسلمین قبوضا» والتصديق بهاء والتسليم ههاء وترك الاعتراض عليهاء وواجب على من قبلها 
وصدق بها: أن لا يضرب ها المقاييس» ولا يتحمل ها المعاني والتفاسير؛ لکن تمر على ما جاءت» ولا 
يقال فيها: م؟ ولا كيف؟ یا بها وتصديقاء ونقف من لفظها وروايتها حيث وقف أئمتنا وشيوخناء 
وننتهي منها حيث انتھی بناء کا قال المصطفى -نبینا- وق بلا معارضة ولا تکذیب. ولا تنفير» ولا 
تفتیش: والله الموفق» وهو حسبنا ونعم الوكيل». 

وقال الإمام الذهبي في «ميزان الاعتدال» (۲/ :)٦٢٤‏ «أما معنى حديث الصورة؛ فنرد علمه 
إلى الله ورسوله ونسكت کا سكت السلف» مع ال جزم بأن الله ليس كمثله شيء). 

وقال شيخنا العلامة عبدالعزيز بن باز - رحمه الله - في «الفتاوی» /٦(‏ ۵-۲۷ ۲۷): «والعنی 
-والله أعلم-: أنه خلق آدم على صورته؛ ذا وجه وسمع» وبصرء یسمع:؛ ویتکلم» ويبصرء ويفعل ما 
يشاء» ولا يلزم أن تکون الصورة كالصورة. 

وهذه قاعدة كلية في هذا الباب عند أهل السنة وامیاعة؛ وهي إمرار آيات الصفات وأحاديثها 
على ظاهرها من غير تحریف» ولا تکییف؛ ولا تمثيل» ولا تعطيل؛ بل يثبتون أسمائه وصفاته إثبانًا بلا 
قثیل» وينزهونه -سبحانه- عن مشابهة خلقه تنزيهًا بلا تعطيل» خلانًا لأهل البدع من المعطلة 
والمشبهة. 

فليس سمع المخلوق» ولا بصر الخلوق ولا علم المخلوق مثل سمع» وبصرء وعلم الله -عز 
وجل-» وان اتفقا في جنس العلم والسمع والبصرء لکن ما يختص به الله لا يشاببه أحد من خلقه - 
سبحانه وتعالى -» ولیس كمثله شيء؛ لان صفاته صفات کاملة؛ لا يعتريها نقص بوجه من الوجوه. 

أما أوصاف المخلوقين؛ فیعتریها النقص والزوال في العلم وني السمع وفي البصرء وني كل 
شىء» والله ولي التوفيق». 

۱ ويعجبني بهذا الصدد كلمة عظيمة للإمام الذهبي -رحه الله-؛ تنقض زغل وشبهات 
المشككين -أو المقلدين-» قال -رحمه الله- في «العلو للعلي العظيم» (4۱/۱): «إننا نؤمن بها صح 
من أحاديث الصفات. وبا اتفق السلف على إمراره واقراره فأما ما في إسناده مقالء واختلف العلماء 
في قبوله وتأويله؛ فإنا لا نتعزض له بتقرير» بل نرويه في الجملة» ونبين حاله». 

قلت: وهذا ما ينطبق تمامًا على حدیثنا هذا؛ فان كل من أثبت صفة الصورة لله -عز وجل- 
بهذا الحديث انا أثبتها اعتمادًا على رواية حديث ابن عمر: «خلق الله آدم على صورة الرحمن»» وهي 
رواية -دون شك- ضعيفه لا تصح؛ كما جزم بذلك الإمام ابن خزيمة وابن قتيبة» والمازري» 
والقرطبي» والنووي» وشيخنا الإمام الألباني -رحمهم الله-. 

وللاسف؛ كل من كتب حول هذا الوضوع - أعني: من أثبت الصورة للرحمن بهذا الحديث 
سل يجب عن إعلال الإمام ابن خزيمة -رحمه الله- له بل كلهم تتابعوا على تقلید الإمام إسحاق بن- 
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-راهویه -رحمہ الله - في تصحيحه لهذه اللفظة مع أن الإمام أحمد أعله بالمخالفة؛ كما نی رواية المروذي 
عنه -كما في «إبطال التأويلات لأخبار الصفات» لأبي يعلى الفراء (ص ٩۱-۹۰‏ و40)-, وهم إلى 
ذلك يذكرون تصحيح الإمام أحمد النقول عنه. ويكتمون إعلاله هذاء مع أن التصحيح المنسوب 
للإمام أحمد ليس للفظة: «صورة الرمن)؛ بل الراجح عنه أن ذلك لرواية: على صورته»”. 

وجملة القول: إن الراجح في قوله يَكِه: «عل صورته» أنه عائد على آدمء والعنی: أن الله أوجده 
على الهيئة التي خلقه عليها؛ لم ينتقل في النشأة أحوالاً ولا تردد في الأرحام أطوارًا -کذریته- بل 
خلقه الله رجلاً كاملاً سويًا؛ بدليل قوله: «طوله ستون ذراعًا). 

ولا يلزم من ذلك أننا ننفي صفة الصورة عن ربنا -جل في علاهت بل نثبتها له -سبحانه- 
على الوجه الذي يليق -کما تقدم بيانه- بأحاديث أخر؛ منها: 

-١‏ حديث أبي هريرة -رضي الله عنه- في الشفاعة مرفوعاء وفيه: «فيأتيهم الله في صورته» 
فيقول: أنا ربکم فیقولون: أنت ربنا... ؛ الحديث”". 

۲- وحديث اختصام الملأ الاعل» وفيه: «رأيت ربي في أحسن صورة ... ٠‏ 

وما نقل عن الإمام أحمد أنه لما سئل عن من يقول في قوله يَكِِ: «علی صورته» -أي: صورة 
الرجل۔؛ فقال: کذب؛ هو قول الجهمية»”*"؛ فهذا محمول على من ينفي الصورة عن الله؛ أما من 

فنحن وان كنا اخترنا بعض أقوال السلف في تفسير قوله بي: «على صورته؛ على من يعود 
الضمير؛ إلا أننا نتفق معهم جميعًا في إثبات هذه الصفة لله وتأمل جيدًا قول الامام الذهبي السابق. 

قال شيخنا الإمام الألباني -رحمه الله- في «صحيح الأدب المفرد؛ (۲/ :)١ ٤١-٠٤١‏ «وفي 
هذا الحديث دلالة صريحة على بطلان حديث: «خلق الله آدم على صورة الرحمن»؛ مع أن إسناده 
معلول بأربع علل» كنت ذکرتہا مفصلاً في «الضعیفة» ۱۱۷١(‏ و؟ ۱۱۷ ونحو ذلك في اتخریج 
السنة» لابن أبي عاصم ١١۷(‏ و۱ ۵)... 

وہذہ المناسبة أقول: لقد أساء الشیخ التويجري - رحمه الله تعالى - إلى العقيدة والسّنة 
الصحيحة معاً؛ بتأليفه الذي أسماہ: «عقيدة أهل الایمان في خلق آدم على صورة الرمن»؛ فان العقيدة 
لا تنبت إلا بالحديث الصحیح والحدیث الذي أقام عليه كتابه مع أنه لا يصح من حيث إسناذه؛ = 


(ت) 


() انظر «حاشية الابانة» (۳/ ۲۵۳-۲۵۲). 

(ب) أخرجه البخاري في (صحیحه» (۱۳/ ۳۷/۳۱ ۷). 

(ت) انظر: رسالة ا حافظ ابن رجب النبلی: (اختیار الأول شرح حدیث اختصام ا ملا الأعل)ء وغیرها. 
(ث) انظر: «فتح الباري» (9/ ۱۸۳). 
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-فهو خالف لأربعة طرق صحيحة عن أبي هريرة» هذا الحديث المتفق على صحته أحدهاء والأخرى 
مع أن الشیخ خرّجها وصحّحها؛ فهو لم يستفد من ذلك شيئاً؛ لأن هذا العلم لیس من شأنه وإلا؛ 
كيف يصح لعالم أن يقبل طریقاً خامساً عن أي هريرة بلفظ: «على صورة الرحمن» خالفاً لتلك الطرق 
الأربعة» والتي ثلائتھا بلفظ: «على صورتہ)ء والأولى منها فيها التصريح بأن مرجع الضمير إلى آدم - 
عليه السلام- كما ترى؟! يضاف إلى هذه المخالفة التي تجعل حدیٹھا شاذاً عند من يعرف الحديث 
الشاذ لو كان إسنادہ صحيحا؛ فكيف وفيها ابن يعة؟! والشيخ يعلم ضعفه. ومع ذلك يحاول 
(ص۲۷) توثيقه؛ ولو بتغيير كلام ا حفاظ وبتره» فهو يقول: «قال الحافظ ابن حجر في «التقريب»: 
صدوق»! وتام كلام الحافظ يرد عليه؛ فإنه قال فيه: اخلط بعد احتراق كتبه» ورواية ابن البارك وابن 
وهب عنه أعدل من غيرهما». 

وهذا الحديث ليس من رواية أحدهما! فاذا يقال فيمن ينقل بعض الكلام» ويكتم بعضه؟! 
وله مثل هذا كثير» ولا یتسع هذا التعليق لبيان ذلك. 

وأما حديث ابن عمر باللفظ النکر؛ فقد تکلف الشيخ جدا في الإجابة عن العلل الثلاث التي 
كنت نقلتها عن ابن خزيمة» كما تجاهل رجاحة رواية سفيان المرسلة على رواية جرير المسندة عن ابن 
عمر! ولربا تجاهل علّة رابعة - كنت ذكرتها في «الضعيفة» (۳/ ۳۱۷) -؛ وهی أن جريراً ساء حفظه 
في آخر عمره» وهذا هو سبب اضطرابه في هذا الحديث؛ فمرة رواه بهذا اللفظ اللکر فتشبث الشیخ 
به» ومرة رواه باللفظ الصحيح: على صورته)؛ فتجاهله الشيخ! مع أنه مطلع عليه في (كتاب) 
«السنة» برقم (0۱۸) ومن تعليقي عليه ينقل ما يحلو له نقله من كلامي؛ ليرد عليه بزعمه ومنه أنني 
قلت في حديث أبي رافع عن أبي هريرة بلفظ: «على صورة وجهه؛؛ فاني صححت إسناده تحت رقم 
(015»» وأتبعته بقولي: «لكني في شك من ثبوت قوله: ٠وجهه)؛‏ فان المحفوظ في الطرق الصحيحة : 
«على صورته)» فألزمني الشيخ -في کلام طويل له مجوج- بالقول بصحة الحديث» وقال (ص۲۸): 
(وإذا كان الإسناد صحيحا؛ فلا وجه للشك في متنه»! 

ومن الواضح لكل ذي بصيرة أن هذا الكلام غير وارد عليّ؛ لأنني لم أشك في متن الحديث 
فرددته مع صحة إسناده» حاشا لله» فنحن -بفضل الله وتوفيقه- من أشد الناس معاداة لمن يفعل ذلك» 
وانا شككت في هذه الزيادة: «وجهه)؛ للمخالفة الشار إليهاء وني ظني أن الشيخ لا يعرف أنه لا يلزم 
من صحة السند صحة المتن» وأن من شروط الصحيح أن لا يشذ ولا یعل؛ وإلا ألزمني ذاك الإلزام» 
ولرد عل -لو آمکنه- دعواي الشذوذ المشار إليه في قولي: «والمحفوظ)؛ ولكن هيهات هيهات! 

وختامًا: فإني أريد أن أنبه القراء الكرام إلى أن ما نسبه الشيخ إلى ابن تيمية والذهبي وابن حبان 
-أنهم صححوا الحديث-؛ فهو غير صحيح» وإنما صححوہ باللفظ التفق عليه» فأما اللفظ المنكر؛ 
فلاء وراجع «الضعیفة»؛ لتتأكد من صحة ما أقول». 

وانظر: «الصحيحة» (۱/ ۰۸۱۱/۲ والحديث الآ بعد هذا مباشرة. 
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ذراعا فا حَلقہ؛ قال: ادعب فَسَلَمْ على أولَئِك'" التَقَر -وَهُم رن المَلائِكةٍ 
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“قسن O‏ ںہ کہہے aS‏ وه 
ذرییك * قال: فَذَّهَبَ» فقال: السلام sese‏ 


(۱) قال العيني في «عمدة القاري» (۲۰۹-۲۰۸/۱۰): «قال ابن التین: ا مراد: ذراعنا؛ لأن 
ذراع كل أحد مثل ربعه» ولو كانت بذراعه؛ لکانت يده قصيرة في جنب طول جسمه كالأصبع 
والظفر وقيل: يحتمل أن يكون بذراع نفسه والأول آشهر». 

.)۳٦۷-۳٦٣ /٦( وانظر: «الفتح»‎ 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» (۱۱/ 4-۳): «فيه إشعار بآنهم كانوا على بعد واستدل به على 
إيجاب ابتداء السلام؛ لورود الأمر به وهو بعيد؛ بل ضعیف؛ لأنها واقعة حال لا عموم هاء وقد نقل 
ابن عبد البر الإجماع على أن الابتداء بالسلام سنة؛ ولكن في كلام المازري ما يقتضي إثبات خلاف في 
ذلك؛ كذا زعم بعض من أدركناه» وقد راجعت کلام المازري وليس فيه ذلك؛ فإنه قال: ابتداء السلام 
سنة» ورده واجب. هذا هو المشهور عند أصحابنا» وهو من عبادات الكفاية. 

فأشار بقوله: «المشهور) إلى الخلاف في وجوب الرد: هل هو فرض عین: أو كفاية؟ 

نعم؛ وقع في كلام القاضي عبد الوهاب -في) نقله عنه عياض [ في «إكمال العلم» (۷/ ٤٠)]؛‏ 
قال: لا حلاف أن ابتداء السلام سنة» أو فرض على الكفاية» فان سلم واحد من الجاعة: أجزأ عنهم. 

قال عياض: معنى قوله: «فرض على الكفاية» مع نقل الإجماع على أنه سنة: أن إقامة السنن 
وإحياءها فرض على الكفاية). 

وانظر: «الذکار» للنووي (۲/ 0484-04۸ -بتحقيقي) واشرح السنّقه (۲۵۵۰/۱۲- 
٦ء‏ و(الصحيحة) (۳۲۱۳-۳۰۱/۱/۱). 

وقال القاضی عیاض في «إكمال العلم» (۳۷6/۸): «فیه تسلیم الواحد على الجميع» والاشي 
على الجالس». 

(۳) أي: الكلمات التي يحيّونك بهاء أو يجيبون. 

)٤(‏ قال الحافظ في «الفتح» :)5/١١(‏ «أي: من جهة الشرع؛ أو المراد بالذرية: بعضهم؛ 
وهم: المسلمون» وقد أخرج البخاري في «الأدب الفرد» /۷١۹([‏ ۹۸۸)]ء وابن ماجه ])۸۵٦٥[‏ 
-وصححه ابن خزيمة [(۱/ ۲۸۷/ 01/4)]- من طريق سهيل بن أبي صالح» عن أبيه» عن عائشة 
مرفوعا: ما حسدتكم اليهود والنصاری على شيء ما حسدوكم على السلام والتأمين»» وهو يدل على 
أنه مشروع لهذه الأمة دونبی وني حديث أب ذر الطويل في قصة إسلامه» وفيه: «فكنت أول من حيّاه 
بتحية الاسلام» آخرجه مسلم ٤۷۳([‏ ۲)]). = 
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= وقد قال الإمام ابن قيم الجوزية في «بدائم الفوائد» :)518-5١7/1(‏ «فالحكمة في طلب 
السلام عند اللقاء دون غيره من الدعاء: أن عادة الناس الجارية بينهم أن يجيي بعضهم بعضًا عند 
اللقاءء وكل طائفة هم في تحيتهم ألفاظً وأمورٌ اصطلحوا علیھاء وکانت العرب تقول في تحيتهم بينهم 
في الجاهلية: «انعم صباحًا»» و«انعموا صباحًا»» فيأتون بلفظة: «انعموا» من النعمة -بفتح النونت 
وهي: طيب العيش والحياة» ويصلونها بقوهم: «صباحًا»؛ لأن الصباح أول النهارء فإذا حصلت فيه 
النعمة استصحب حكمها واستمرت اليوم کل فخصّوها بأوله؛ إيذانًا بتعجليها وعدم تأخيرها إلى 
أن يتعالى الٹھار وكذلك یقولون: «انعموا مساء؛» فان الزمان هو صباح ومساء فالصباح من أول 
النهار إلى بعد انتصافه» والمساء من بعد انتصافه إلى الليل» ولهذا يقول الناس: «صبّحك الله بخیں 
ومسا الله بخير؛» فهذا هو معنى: (الْعُم صباخا ومساءً؟؛ إلا أن فيه ذكر الله. 

وكانت الفرس يقولون في تحيتهم: «هزار سال بيهائي»؛ أي: تعيش ألف سنة» وكل أمة لهم 
تحية من هذا الجنس -أو ما أشبهه-» وهم تحية مخصون ها ملوكهم من هيئات خاضّة عند دخولهم 
عليهم؛ كالسجود ونحوه» وألفاظ خاصة تتميز بها تحية الملك من تحية السّوقة» وكل ذلك مقصودهم 
به: الحياة؛ ونعیمها: ودوامها؛ وهٰذا سميّت: تحية» وهي «تفعلةا من الحياة ك «تكرمة» من الکرامت 
لکن أدغم المثلان فصار «تحية»؛ فشرع الملك القدوس السلام -تبارك وتعال- لأهل الإسلام تحيتهم 
بينهم «سلام عليكم»» وكانت أولى من جميع تحبات الأمم التي منها ما هو محال وکذب؛ نحو قوطم: 
تعيش ألف سنت وما هو قاصر العنی؛ مثل قوهم: «انعم صباحّا): ومنها ما لا ينبغي إلا لله؛ مثل: 
السجودہ فكانت التحية بالسلام أولى من ذلك كله؛ لتضمنها السلامة التي لا حياة ولا فلاح إلا ا؛ 
فهي الأصل المقدّم على كل شيء. 

ومقصود العبد من الحياة إنا حصل بشيئين: بسلامته من الشرٌّء وحصول ابر کله: والسلامة 

من الشڑ مقدمة على حصول الخير» وهي الأصل؛ وطذا إنما یہتم الإنسان -بل كل حيوان- بسلامته 

رک ثم غنيمته اه عل أن السلامة الطلقة تتضمن حصول الخير؛ ناه لو فاته: حصل له املا 
والعطب؛ أو النقص والضعف» ففوات ابر يمنع حصول السلامة المطلقة» فتضمّنت السلامة نجاته 
من كل شرء وفوزه باخیر. 

فانتظمت الأصلين اللذين لا تتم الحياة إلا بهاء مع کونہما مشتقة من اسمه «السلام» 
ومتضمنة له» وحذفت «التاء» منها؛ لمأ ذكرنا من إرادة انس لا (السلامة) الواحدة. ولا كانت النة 
دار السلامة من كل عيب وشر وآفة؛ بل قد سلمت من كل ما ينغص العيش والحياة؛ كانت تحية أهلها 
فيها: «سلام»؛ والرب بحتیهم فيها بالسلام» والملائكة یدخلون عليهم من كل باب: ملم َلك بما 
صا مار 4 [الرعد: ٤ء‏ فهذا سر التحية بالسلام عند اللقاء). 
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کم الوا الم عليك ورم خم اله“ ال كَرَادُوهُ: وَرَخَة ال قال: 
کل من دح ا لے على صورة ۲ دم وله تون فراع(" ٠ ٥‏ فلم یر رل الق 


(۱) قال الحافظ في «الفتح» (۱۱/ 5): «قال ابن بطال: بحتمل أن يكون الله علمه كيفية ذلك 
تنصيصًاء ويحتمل أن يكون فهم ذلك من قوله له: «قَسَلَّم». 

قلت: ويحتمل أن يكون أطمه ذلك. ويؤيده: ما أخرجه ابن حبان من وجه آخر عن أب هريرة رفعه: 
«آن آدم ما خلقه الله عطسء فأهمه الله أن قال: امد لله» الحديث. فلعله ألهمه -أيضًا- صفة السلام, 

واستدل به على أن هذه الصيغة هي المشروعة لابتداء السلام؛ لقوله: «فهي تحيتك وتحية 
ذريتك»» وهذا فے| لو سلم على جماعة». 

(؟) قال الحافظ: «فيه مشروعية الزيادة في الرد على الابتداء وهو مستحب بالاتفاق؛ لوقوع 
التحية في ذلك في قوله -تعالى-: یو یس نهآ أو رُدُوهَا © [النساء: ٦ء‏ فلو زاد المبتدئ: 
ورحمة الله؛ استحب أن يزاد: وبركاته). 

(۳) قال الحافظ (۱۱/ ۷): «قال المهلب: في هذا الحديث أن الملائكة يتكلمون بالعربية» 
ويتحيون بتحية الإسلام. 

قلت: وني الأول نظر؛ لاحتمال أن يكون في الأزل بغير اللسان العربي؛ ثم لما حكي للعرب 
ترجم بلسانهم» ومن المعلوم أن من ذكرت قصصهم في القرآن من غير العرب؛ نقل كلامهم بالعربي» 
فلم يتعين آبم تكلموا بها نقل عنهم بالعربي» بل الظاهر أن كلامهم ترجم بالعربي. 

وفيه الأمر بتعلم العلم من آهله والأخذ بنزول مع إمكان العلوء والاکتفاء في ابر مع 
إمكان القطع ہما دوئه» وفيه أن الدة التي بين آدم والبعثة المحمدية فوق ما نقل عن الإخباريين من أهل 
الكتاب وغيرهم بكثير». 

)٤(‏ قال الحافظ :)۳٦۷ /٦(‏ «أي: على صفته. وهذا يدل على أن صفات النقص من سواد 
وغيره تنتفي عند دخول انة». 

وقال العيني (۲۰۹/۱۵): «أي: کل من يرزقه الله -تعالى- دخول الجنة يدخلها وهو على 
صورة آدم في الحسن وا مال: ولا یدخل على صورته التي كان علیها من السواد إن كان من أهل 
الدنیا السود. ولا یدخل -أيضًا- على صورته التي كان عليها بوصف من العاهات والنقائص». 

)٥(‏ قال ا حافظ :)۳٦۷ /٦(‏ «واثبات الواو فیه؛ لثلا یتوهم أن فوله: «طوله» تفسیر لقوله: 
«عل صورة آدم ». وعلى هذا؛ فقوله: «وطوله ... إلخ» من ا خاص بعد العام ووقع عند مد من 
طریق سعید بن السیب عن أبي هربرة مرفوعا: ہکان طول آدم ستين ذراعا في سبعة آذرع عرضا؛ 
وظاهر ال حدیث الصحیح: أنه حلق في ابتداء الأمر على طول ستین ذراعا؛ وهو العتمدا. 
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(۱) قال الإمام ابن قیم الجوزية في «الداء والدواء» (ص ٦- ٠١١‏ ۰ «وآما تأثير الذنوب 
في الصور وا خلق فقد روي عنہ اة أنه قال: دعَلَقَ الله آد دم وطُولُ في السّماء ون ؤراعاً ول یزلِ 
الخَلْقٌ ينقص حتی الآنَّ». 

فإذا أراد الله أن یر الأرض من الظّلمة والفجرة وا حونقۂ ويجخرج عبداً من عباده من هل 
بيت نيه يل فيملا الأرض قسطاً كا ّث جوراء ویقتل السیح البهوة والنُصارىء ويُقيم الدّين 
الذي بعث الله به رسوله» وتظرج الأرض بركتهاء وتعود کیا كانت» حتى إِنَّ العصابة من الناس 
ليأكلون الرمّانة ويستظلُون بقحفهاء ويكون العنقود من العنب وف بعير» وان اللّقحة الواحدة لتكفي 
الفئام من الناس۔ 

وهذا لأنَّ الأرض لما طهرت فن المعاصي ظهرت فيها آثارٌ البركة من الله التي نها الذنوب 
والکف. 

ولاریب: أنَّ العقوبات التي أنزكما الله في الأرض بقیت آثاژها ساريةٌ في الأرض» تطلب ما 
يشاكلها من الذنوب التي هي آثار تلك ال جراث ٹم التي عذّبت بها الأمم. 

نهده الآثار في الأرض من آثار تلك العقوبات كا أنَّ هذه العاصي من آثار تلك ا جرائم ۰ 

سَبَثْ حكمةٌ الله وحكمه الكو أولاً وآخرأء وکان العظيم من العقوبة للعظیم من الحنایق 
ولاف لاعت رمکتا جک -سبحانه- بين خلقه في دار البرزخ» ودار الجزاء. 

وتأمّل مقارنة الشیطانِ وله ودارہہ فإلّه ًا قارن العبد واستول علیه؛ زعت البرک من عمره 
وعمله» وقولو» ورزقو؛ ولا رت طاعته في الأرض ما أئرت؛ تُزعت البركة من کل حل ظهرت فيه 
طاعكه» وكذلك مسكثه لما كان الجحيم لم يكن هناك شيء من الروح والرحمة والبركة». 

(۲) قال الحافظ: «أي: أن كل قرن يكون نشأته في الطول أقصر من القرن الذي قبله» فانتھی 
تناقص الطول إلى هذه الأمة» واستقر الأمر على ذلك. 

وقال ابن التبن: قوله: «فلم يزل الخلق ینقص؟؛ أي: كما يزيد الشخص شيئًا فشیثاه ولا يتبين 
ذلك فيما بين الساعتين ولا اليومين» حتى إذا كثرت الأيام تبين؛ فكذلك هذا الحكم في النقص. 

ويشكل على هذا: ما يوجد الآن من آثار الأمم السالفة؛ كديار ثمود؛ فإن مساكنهم تدل على 
أن قاماتہم لم تكن مفرطة الطول على حسب ما يقتضيه الترتيب السابق» ولا شك أن عهدهم قديم» 
وأن الزمان الذي بينهم وبين آدم دون الزمان الذي بينهم وبين أول هذه الأمة» وم يظهر لي إلى الآن ما 
يزيل هذا الا شکال». 

قلت: لا إشكال بحمد الله؛ فإن طول آدم وبنيه ثابت بالوحي؛ وتناقص الخلق ثابت بالعيان. = 


س غ٣‏ سس صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





اہب 


-١ ٠-۰‏ عن أبي هريرة -رضي الله عنه-: أنّ رشول الله و قال: 

0 وَل زمره َدْخْلُونَ -وفی رواية: تلج | جه [مِن من أمنِي] [صورثُم] 
عَلَ صُوْرَةٍ القَمَر لَيْلَةَ ابر" والذينَ یلوتم عل اشد -وني لفظ: والذينَ على 
ار ریم ۾ كأمّدٌ- كوكب دري" في السّماءِ اء [ثُمّ شم بَعْدَ دك مَتازل)ء لا 


يَبُولُونَ -وفي لفظ: لاب يَسْقَمُونَ - ولایَطُوَ ولايَمْتَحِطُونَ ولو وي 
لفظ: بَہْصُقور' “ هم الب وَالفِضَةُ es‏ 


= فہذا النقل يوافقه العقل. 

وأما نصب العارضة بين الوحي الصحیح: وآثار الأقوام السالفة؛ فمردود من وجوه: 

الأول: أن هذه الآثار لا يعرف لها تاريخ محدد, فالاتكاء عليها کمن أسس بناءه على شفا 
جرف هار. 

الثاني: أن أطوال قامتهم لم تذكر حتى تصح المقارنة. 

الثالث: أن نسبة النقص لم ينص عليهاء فاعتبارها متساوية في جميع الأجيال رجم بغيب. 

وأخيرًا: إذا صح الأثر بطل النظرہ وإذا جاء نہر الله بطل نہر معقل: والله أعلم. 

-١١‏ صحیح - أخرجه البخاري في (صحيحه! ۳٣٣٣ /۳۱۸/٦(‏ و۳۱۸۔۳۱۹/ 
٦‏ و۳۲۰/ ۳٣٣٣‏ و /۳٦٣٣‏ ۳۳۲۷)ء ومسلم في (صحیحه) (۲۸۳۶/۲۱۷۹/۶/ ۱۵)-والسیاق 
لهج وما بين معقوفين زيادات من (الصحیح)ء وانظر: ‏ ختصر صحيح البخاري» (۲/ ۳۹۰/ ۱۳۹۷). 

)١(‏ أي: جماعة, 

(۲) أي: في الإضاءة. 

(۳) هو النجم الشديد الإضاءة» وهو بضم الهملت وکسر الراء المشددة بعدها تحتانية ثقيلة 
-وقد تسکن- وبعدها #مزة ومدء وقد يكسر أوله على ا حالین؛ فتلك آربع لغات. 

انظر: «الفتح» /٦(‏ ۳۲۷)۔ 

)٤(‏ يتفلون -بكسر الفاء وضمها-: يبصقون؛ معنى ووزنًا. 

قال الحافظ :)۳۲٣ /٦(‏ «وقد اشتمل ذلك على نفي جميع صفات النقص عنهم» ولسلم من 
حدیث جابر: «يأكل أهل الجنة ويشربون» ولا يبولون» ولا يتغوطون؛ طعامهم ذلك جشاء كريح 
السك»؛ وكأنه مختصر ما أخرجه النسائي من حديث زيد بن أرقم؛ قال: جاء رجل من آهل الكتاب» 
فقال: يا آبا القاسم! أتزعم أن أهل الجنة يأكلون ويشربون؟ قال: «نعم؛ إن أحدهم ليعطى قوة مئة 
رجل في الأكل والشراب والجماع»» قال: الذي يأكل ويشرب تكون له الحاجة» وليس في الجنة أذى؟- 





صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء 
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۳ آأْمْشَاطهَه''" مب [والفضة]ء و رشخهه ۲ الك و[َوَقَوذ] حامر هه" ارو 
-قال: «تکون حاجة آحدهم رشحًاء يفيض من جلودهم کرشح السك». قال ابن الجوزي: لما كانت 


أغذية أهل اجنة في غاية اللطافة والاعتدال؛ ‏ يكن فیها أذى ولا فضلة تستقذر بل یتولد عن تلك 
الأغذية أطيب ريح وأحسته). 


قال ا حافظ: «تنبیه: المشط؛ بتثليث الميم» والأفصح ضمها». 
(۲) آي: عر قهم. 


(۳) قال ا حافظ (۳۲۶/۹): «والجامر: جع مجمرة؛ وهي: البخرق سمیت: مجمرة؛ لأا 
یوضع فیها ا حمر؛ لیفوح به ما یوضع فيها من البخور». 

)٤(‏ العود الذي یبخر به قال الحافظ: «بفتح اهمزة -ويجوز ضمهات وبضم اللام» وتشدید 
الواو. وحکی ابن التین: کسر اهمزة وتخفیف الواو. وال همزة أصلية» وقیل: زائدة. قال الاصمعي: 
أراھا فارسية عربت. 

وقد یقال: إن رائحة العود نا تفوح بوضعه في النار» والجنة لا نار فيها» ومن تم قال 
الإسماعيلي بعد تخریج ا حدیث ا مذکور: ينظر هل في الجنة نار؟ 

ويجاب باحتال أن يشتعل بغير نار؛ بل بقوله: کن؛ وإنم| سميت مجمرة باعتبار ما كان في 
الأصل» ويحتمل أن يشتعل بنار لا ضرر فيها ولا إحراقء أو يفوح بغير اشتعال. 

ونحو ذلك: ما أخرجه الترمذي من حديث ابن مسعود مرفوعا: «إن الرجل في الجنة ليشتهي 
الطير» فيخر بين يديه مشویٌا»؛ وفيه الاحتمالات المذكورة). 

قلت: وأحسن من ذلك: ما ذكره الإمام ابن قيم الجوزية -رحه الله- في «حادي الارواح» 
(ص ٢‏ ۲۷۔۲۷۵) -ونقله عنه الحافظ )۳۲٣ /٦(‏ ختصرا- :«والصواب: أنه يشوى في ال جنة بأسباب 
قدّرها العزيز الحكيم؛ لإنضاجه وإصلاحه. کم در هناك أسبابًا لانضاج الثمر والطعام؛ على أنه لا 
يمتنع أن يكون فيها نار تصلح؛ لا تفسد شيئًا. 

وقد صح عنه بيا أنه قال: «مجامرهم الألوّة»: و(المجامر): جمع مجمر؛ وهو البخور الذي 
یتبخر باحراقه. و(الألوة): العود الطَرَى» فأخبر أنهم يتجمرون به؛ أي: يتبخرون بإحراقه؛ لتسطع 
لهم رائحته. 

وقد أخبر -سبحانه- أن في الجنة ظلالاً» والظلال لا بد أن تفيء مما يقابلها ... فالأطعمة 
والحلوى» والتجمّر» تستدعي أسبابًا تتم بہاء والله -سبحانه- خالق السبب والمسبّب» وهو رب كل 
شيء وملیکه لا إله إلا هو؛. 








س مدب صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء 


رخ وه الطَيّب]! ۲ جوز" الم -ویي لفظ: لِكُلَّ ا مُری 
مهم رَوْجَتان' "ین ُور الیفن کل وا مها بُرَى ڈگ +> 


(۱) بفتح الهمزة» وفتح اللام» وسکون النون» وضم الجيم؛ في آخره جيم آخر. 

(۲) قال القرطبي في «الفهم» (۷/ ۱۸۰) -ونقله عنه ا حافظ (/۳۲۵-۳۲)-: «یقال هنا: 
أيّ حاجة في الجنة للأمشاط ولا تثلبّد شعورهم ولا تتسخ؟ وأي حاجة للبخور ورجهم أطيب من 
المسك؟ ويجاب عن ذلك: بأن نعيم أهل الجنة وكسوتهم لیس عن دفع ألم اعتراهم؛ فليس أكلهم عن 
جوع» ولا شرابہم عن ظمأء ولا تطيّبهم عن نتن» ونیا هي لذات متوالیة ونعم متتابعة ... وحكمة 
ذلك: أن الله -تعالى - نعمهم في ا جحنة بنوع ما کانوا يتنعمون به في الدنيا». 

(۳) قال القرطبي: «جمع حوراء وال حور في العين: شدة بياضها في شدة سوادها». 

)٤(‏ قال الحافظ :)۳۲٣ /٦(‏ «أي: من نساء الدنیا»! 

قلت: فيه نظر؛ بدليل رواية البخاري (۳۲۵6) -وهي في الباب نفسه الذي شرحه الحافظ!-: 
«لكل امرئ زوجتان من الحور العين». 

فهذا صريح بخلاف ما قال الحافظ. 

وقد قال الإمام ابن قيم الجوزية في «حادي الآرواح» (ص ۱۸۰): «والظاهر: آنهن من ا حور 
العین؛ لا رواه أحمد [(1۲ ۸۵)] عن أبي هريرة -رضي الله عنه-» عن النبي با: «للرجل من أهل ال حنة 
زوجتان من ا حور ...1 

قلت: وسندہ صحيح» وفات ابن قيم الجوزية -رحه الله- رواية البخاري سالفة الذكر. 

قال القرطبي في «الفهم» (۱۸۱/۷): «وبهذا يعلم أن نوع النساء المشتمل على ا حور 
والآدميات في الجنة أكثر من نوع رجال بني آدم» ورجال بني آدم -يعني: في الجنة- أكثر من نسائھم؛ 
وعن هذا قال كَلِ: «أقل ساكني الجنة النساء» وأكثر ساكني جهنم النساء» "+ يعني: نساء بني آدم هن 
آقل في الجنة» وأكثر في النارا. 

فائدة: 

قال الحافظ (۳۲۵/۱) : «تنبيه: قال النووي [في شرح صحیح مسلم» (۱۷/ ۱۷۱)]: «کذا 
وقع: «زوجتان» -بتاء التأنيث-» وهي لغة تكررت في ا حدیث: والأكثر خلافهاء وبه جاء القرآن» 


-يعني: زوجان-. 


(أ) أخرجه مسلم (۲۷۳۸) من حديث عمران بن حصين -رضي الله عنه- بنحوه. 


لصحيح الأنباء اٹسند من أحادیث الأتبياء سس سس ۷ سس 


م0 اقا مِنْ وَرَاءِ الم راللخم و ِنَ الحشن]» سحو و الله یک 
۳9 [وَما في اجن أَمْرَ ن الال عل غاد“ -وفي لفظ: فلوم 


= وذکر أ بو حانم السجستانی: أن الأصمعي كان ینکر زوجة؛؛ ويقول: : إنما هي «زوح». قال: 


فأنشدناه قول الفرزدق: 
وان الذي یسعی لیفسد زوجتي ۱ لساع إلى أسد الشرى بستنیلھا 
قال: فسکت» ثم ذكر له شواهد أخرى». 
)١(‏ قال الحافظ (۳۲۲-۳۲۰/۲): «المخ - بضم الميم» وتشدید المعجمة-: ما في داحل 


العظم والراد به: وصفها بالصفاء البالغ» وأن ما في داخل العظم لا یستر بالعظم واللحم والجلد». 

(۲) قال القرطبي في «الفهم» (۱۸۱/۷): «هذا التسبیح لیس عن تکلیف والزام؛ لأن الجنة 
ليست محل تكليف» وإنما هي محل جزاء؛ وانیا هو تیسیر وإلهام؛ کما قال في الرواية الاعری: «یلهمون 
التسبیح والتحمید والتکبیر كا پلهمون النفس» ووجه التشبیه: أن تنفس الانسان لا بذ له منه؛ ولا 
كلفة ولا مشقة عليه في فعله وآحاد التتفیسات مکتسبة للانسان» وجلتها ضرورية في حقه؛ إذ یتمکن 
من ضبط قلیل الأنفاس؛ ولا یتمکن من جميعهاء فکذلك یکون ذکر الله -تعالی- على ألسنة أهل 
ا حنةق وسر ذلك: أن قلومهم قد تنورت بمعرفته» وأبصارهم قد تمتعت برؤيته» وقد غمرتهم سوابغ 
نعمته» وامتلات أفئدتهم بمحبته وغاللته» فألسنتهم ملازمة ذكره» ورهينة بشکرہ؛ فان من أحب شيئًا 
أكثر من ذکره». 

ونقله عنه الحافظ نی «الفتح» (۳۲۱/۲) بتصرف. 

0 قال اوري في شرح مس ا (هکذا في جميع نسخ بلادنا: 
«أعرب» ۔بالألفت وهي لغة» والمشهور في اللغة: «عزب» -بغير أ لف ونقل القاضی: : أن ج 
رواتهم رووه: : «وما في الجنة عزب» -بغير ألف-؛ إلا العذري, فرواه بالألف! 

قال القاضي: وليس بشيء. 

والعزب: من لا زوجة له» والعزوب: البعد وسمي: عزبا؛ لبعده عن النساء». 

(4) قال القرطبي في «الفهم؟ (۱۸۲/۷): «قد ذكر مسلم اختلاف الرواة في تقييد (خلق)؛ 
هل هو بفتح الخاء وسكون اللام» أو بضمهم|؟ وكذلك اختلف فيه رواة البخاري. 

والذي يناسب ما قبله: الضم» فيكون معتاه: أن أخلاقهم متساوية في الحسن والکمال؛ كلهم 
كريم الخلق؛ إذ لا تباغض ولا تحاسد ولا نقض» ويشهد له قوله : اقلوبہم قلب واحد»». 

قلت: ویرجح الفتح: قوله ا نی تمام ا حدیث: ١‏ على صورة أبيهم آدم...٠‏ 

والذي أراه: أن كلا الروايتين صحیحتان: لا تعارض بینھ ولا تضاد؛ فهذا له وجهه وذاك- 








ب د ۷۸ سس صحیح الأنباء المسئد من أحاديث ا أتبیاء 


لی قلب- رَجُلِ وَاجی"'؛ [لا الخيلاف بهم ولا اض ولا اشد عل 
صُوْرَة أيهم آدم؛ سن ذْرَاعًا في الممو''). 

۱۱-۱- عن أنس بن مالك -رضي الله عنه-: أن رسول الله وق قال: 

لم صَوَّرَ اللَّهُ -تبارك وتعالى- آدم في اة : ترگ ما شَاءَ اللَّهُ آن 
یڑک فَجَعَلَ لیس طیف( بی يَنْظرٌ ا زا ر عرف أنه حل 
حَلْقَا (وفي رواية: قال: ظَفِرْتُ به و )۳ لا یك٠‏ 

۲-- عن أي هريرة -رضي الله عنه-» قال: قال رسول له 


-له وجهه. 

وهو مبني على أصل کون وشرعي» وهو: أن تشابه الظواهر يؤدي إلى تجانس الباطن؛ 
وشواهد ذلك في الشرع والواقع لا تحصى. 

)١(‏ قال الحافظ (7777/57): «هو من التشبيه الذي حذفت آداته؛ أي: كقلب رجل واحدء 
وقد فسّره بقوله: «لا تحاسد بينهم» ولا اختلاف»؛ أي: أن قلوبہم طهرت عن مذموم الأخلاق». 

وانظر: «الفهم» (۷/ ۱۸۱). 

(۲) أي: في العلو والارتفاع» وكل ما علا؛ فهو سماء, 

۱۱-۱- صحیح - أخرجه مسلم في (صحیحه) .)۲٦٢ /۲۰۱٦ /٤(‏ 

(۳) قال الأب (۸/ ۵۷۷): «يعني: لما شكل الله طينته على شكلها ا خاص على ما سبق في علمه 
-تعالى -1. 

)٤(‏ أي: يستدير حواليه. 

)٥(‏ قال النووي :)۱٦١/٦٦١(‏ «الأجوف: صاحب الجوف» وقيل: هو الذي داخله خال!. 

)٦(‏ عند عبدالله بن أحمد في «الزهد؛ (ص 4۸) بإسناد صحيح على شرط مسلم؛ كما قال 
شیخنا -رحہ الله - في «السلسلة الصحیحة» (۵/ ۲۱۵۸/۱۹۱-۱۹۰). 

(۷) أي: لايملك نفسه ويحبسها عن الشهوات» وقيل: لا يملك دفع الوسواس عنه» وقيل: 
لايملك نفسه عند الغضب. والمراد: جنس بني آدم؛ قاله النووي. 

۲-- صحيح - آخرجه البخاري في «صحيحه) )۲٥٥۹/۱۸۲/٥(‏ ومسلم في 
اصحیحہ) (۶/ ۲۰۱۷/ 5517/ )١١5‏ -وهذا لفظه-. 

وأخرجه أحمد نی «المسند) (۲/ ۲44 وابنه عبدالله في «السنة» (۱/ 4۹0/۲۲۸۲۲۷ 


ل صحيح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء م و لے 


-والحميدي في «مسنده» )١١71١/4177/5(‏ -ومن طريقه البيهقى في «الأسهاء والصفات» (۲/ 
۱۳ وأبو يعلى في «مسنده» (۱۱/ 1۲۷/۱۵۷ وابن حبان في صحیحه؛ (۱۲/ 48- 
٠‏ - (إحسان!)ء والآجري في «الشریعة» (۳/ ۷۲۱/۱۱١۷‏ و۱۱۵۱/ ۷۲۲ و۷۲۳) 
والبيهقي في «السنن الکبری) (۸/ ۳۲۷) عن سفيان بن عیینة وإسحاق بن راهويه في «مسندها 
/١(‏ ٦٦۳۷۱/۳)ء‏ والحرائطي نی «مساوی الأخلاق» (۷۳۹/۳۲۸))ء وابن حبان في صحیحه» 
٢١٥ ٥/١۹/۱۲(‏ - «|حسان») من طریق شعیب بن أبي حمزة» ومسدد بن مسرهد في (مسندہا؛ کا 
في «إتحاف الخيرة المهرة» -۳/٦٥٥٥٥/ ۱٣۸ /٦(‏ ط دار الوطن(گ أو ۷/ ۷٢٢۸/۵۲٥‏ - ط دار 
الرشد) من طريق عبدالرهن بن إسحاقء وأبو يعلى في «مسنده» (1۳۱۱/۲۰۳/۱۱) من طريق 
عبدال رحمن بن أب الزناد؛ أربعتهم عن أبي الزنادء عن الأعرج عن أبي هريرة به» لکن لفظ سفيان بن 
عیینة: (إذا ضرب أحدكم ...» وبقيته مثله سواء. ۱ 
. قلت: وهذا سند صحیح على شرط الشیخین وقد آخرجه مسلم في (صحیحه» ٤(‏ / ۲۰۱۷) 

من طریق سفیان بن عیینة به ختصرأ دون الشطر الثاني . 

وأخرج مسدد بن مسرهد نی (مسندہا؛ کا في (إتحاف الخيرة الهرة» /۱۳۸/٦(‏ 61/۵۵۰ 
وأحمد (4۳4/۲۵۱/۷۲» وابن خزيمة في «صحیحه» (۱/ ۳۷/۸۳-۸۲ و ۳۸/۸۳ وابن أي 
عاصم في «السنة) (۲۳۰-۲۲۹/۱/ »)٥۲١‏ والآجري في «الشریعة» (۳/ ۰۷۲/۱۱۰۲ 
والدارقطني في «الصفات» ٤٤ /١(‏ و1 40/۳ والبيهقي في «الأسماء والصفات» (۱۳/۲/ 
۹ والخطيب في (تاریخ بغداد» (۲۲۱-۲۲۰/۲) - ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخ دمشق» 
(۰0/ ۲۳۰) -» واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجاعة» (۳/ 477/ )۷٠١‏ عن 
يحيى بن سعيد القطان» والحميدي في «مسنده» (۱۱۲۰/6۷۷۱/۲) - ومن طريقه ابن منده في 
(التوحيد؛ (۱/ ۲۲۳/ »-)۸٤‏ والبخاري في «الأدب المفرد؛ (۱/ ۹۳/ ۱۷۳)ء وابن منده (۲۲۳/۱/ 
5) عن سفيان بن عيينة» وابن أبي عاصم في «السنة» (۱۹/۲۲۹/۱)ء وابن خزيمة في «التوحید» 
(۸۲-۸۱/۱/٥۳)ء‏ وابن منده في «التوحیده /١(‏ ۸/۲۲۳ وابن بطة في «الإبانة» (۲۵۹/۳- 
۸ - الرد على الجهمية) من طريق الليث بن سعد ثلاثتھم عن محمد بن عجلان» عن سعيد القبري» 
عن أبي هريرة مرفوعاً: «إذا ضرب أحدكم؛ فليجتنب الوجه ولا يقول: قبح الله وجهك ووجه من 
يشبه وجهك؛ فان الله -عز وجل -خلق آدم على صورته!. 

قلت: وهذا سند حسن؛ قاله شيخنا الإمام الألباني -رحمه الله- في «الصحيحة» (018/5). 

قال ابن منده: «هذا إسناد مشهور متصل صحيح» وابن عجلان أخرج عنه مسلم والنسائي > 


(أ) وقد وقع خطا قبيح في سنده یصحح من طبعة دار الرشد. 


داوع صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء-- 
ہے سے ر 3 00 سوم 3 34 
«إذا قاتل أحد ٤‏ فَلیَختَیب الوَج'' فان الگ عَلَقَ 51 م َل 
0 0 
صوريهةة . 


= والجماعة؛ إلا البخاري ومعناه صحيح» وإنما آراد النبي اد بهذا الكلام: أن الله - عز وجل- خلق 
بني آدم على صورة آدم -عليه السلامت فإذا شتم أحد من ولده ومن يُشبه وجهه؛ فقد شت شتم آدم 
-عليه السلام -+ فنهي عن ذلك». 

(۱) قال ا حافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۰/ ۱۸۳): «قال النووي [في «(شرح مام 
(۱۲/ ۱5۵)]: قال العلیاء: نیا هی عن ضرب الوجه؛ لأنه لطیف يجمع الحاسن» وآکثر ما يقع 
الادراك بأعضائه؛ فیخشی من ضربه أن تبطل» أو تتشوه كلها -آو بعضهات والشیْن فیها فاحش؛ 
لظهورها وبروزهاء بل لا يلم إذا ضربه غالبا من شَيْن. 

والتعليل المذكور حسن؛ لکن ثبت عند مسلم تعليل آخره فإنه أخرج الحديث الذکور من 
طريق أبي أيوب المراغي عن أبي هريرة» وزاد: «فإن الله خلق آدم على صورته)ء واختلف في الضمير 
على من يعود؟ فالأكثر على أنه یمود على الضروب؛ لا تقدم من الأمر بإكرام وجهه ولولا أن المراد 
التعليل بذلك؛ لم يكن لهذه الجملة ارتباط ہما قبلها»”. 

وقال القاضي عياض في الإكال العلم» (۸/ ۸۷): «فیه تشريف هذه الصورة عن الشين؛ إذ 
الضرب فيها واللطم ما يظهر الشَّيْن فيها سريعاًء ولأن فيها الحاسن وأعضاء نفيسة وأكثر 
الإدراكات» فقد يبطلها بفعله» والتشويه فيها أشد؛ لأنها شی الانسان والبادي منه والمتميز به من 
أمثاله» والصورة التي خلقه الله عليها وكرم بها بني آدم وفضلهم على كثير من خلقه تفضيلاً». 

وقال (۸/ ۸۹-۸۸): «وقد اختص الوجه بأمور جليلة ليست في غيره من الأعضاء؛ لأن فيه 
السمع والبصرء وبالبصر يدرك العالم» ويرى ما فيه من العجائب الدالة على عظم الله -سبحانه-. 
وبالسمع يدرك الأقوال ويسمع آوامر النبي ی ونواهيه» ويتعلم به سائر العلوم التي منها معرفة الله 
-عز وجل- ومعرفة رسله -عليهم السلام-» وفيه النطق الذي يميز به عن البهائم» وشرّف به 
الانسان عن سائر الحيوان» ومثل هذا التمييز لا يبعد أن يجعل (الوجه) سببا في تمييزه بهذا الحكم». 

قال الحافظ في «الفتح» /٥(‏ ۱۸۳): «وم يتعرض النووي کم هذا النهي؛ وظاهره التحريم» 
ويؤيده: حديث سويد بن مقرن -الصحابي-: أنه رأى رجلاً لطم غلامه فقال: أو ما علمت أن 
الصورة محترمة؟ أخرجه مسلم وغيره». 

(۲) قال الإمام ابن خزيمة في «كتاب التوحيد؛ (۱/ 45-917): «باب ذكر أخبار رویت عن 
النبي لا تأوَّها بعض من ۸ يتبحّر في العلم على غير تأويلهاء ففتن عالماً من أهل الجهل والفبای ‏ = 


(أ) ونقل كلام الحافظ -هذا- : العيني في عمدة القاري» (۱۳/ )۱۱٦- ۱١١‏ دون عزو! 


ل صحيح الأنياء السند من أحاديث الأنبیا. وم سے 


= حملهم الجهل بمعنى الخبر على القول بالتشبیه» جل وعلا عن أن يكون وجه خلق من خلقه مثل 
وجهه؛ الذي وصفه الله بالجلال والإكرام» ونفی اللاك عنه .٠...‏ 

ثم ساق روايات حديث أبي هريرة -هذا-» وقال: «توهم بعض من لم يتبحر العلم أن قوله: 
«على صورتها؛ يريد: صورة الرمن» عز ربنا وجل عن أن يكون هذا معنى الخبر» بل معنى قوله: 
«خلق الله آدم على صورته»؛ فالماء في هذا الموضع كناية عن اسم الضروب والمشؤوم. أراد يك أن الله 
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خلق آدم على صورة هذا الضروب؛ الذي أمر الضارب باجتناب وجهه بالضربء والذي قبح وجهه 
فزجر النبي یه أنه يقول: ووجه من آشبه وجهك؛ لأن وجه آدم شبيه بوجوه بنيه. 

فإذا قال الشاتم لبعض بني آدم: قبح الله وجهك ووجه من آشبه وجهك. كان مقبحاً وجه آدم 
-صلوات الله عليه وسلامه-. الذي وجوه بنيه شبيهة بوجه أبيهم. 

فتفهموا -رحکم الله- معنى الخبرء لا تغلطوا ولا تغالطوا؛ فتضلوا عن سواء السبیل؛ 
وتحملوا على القول بالتشبيه؛ الذي هو ضلال». 

وقال شیخنا الإمام الألباني -رحه الله- في «الأدب المفرد؛ (۱/ :)٩۳‏ «أي: على صورة آدم - 
عليه السلامت وقد جاء ذلك صراحة في حديث آخر لأبي هريرة بلفظ: «خلق الله آدم على صورته؛ 
وطوله ستون ذراعاً» متفق عليه. 

فإذا شتم المسلم آخام وقال له: «قبح الله وجهك. ووجه من أشبه وجهك»؛ شمل الشتم آدم 
-أيضاً-؛ فان وجه الشتوم يشبه وجه آدمء والله خلق آدم على هذه الصورة التي نشاهدها في ذریته» إلا 
أن الفرق: أن آدم خلقه الله بيده» وم يمر بالأدوار والأطوار التي يمر بها بنوه» وإنم| خلقه من تراب» 
قال -تعالى - في أول سورة (المؤمنون): 
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ر سر یی سے سرح سے ہے سے اص کے سم کر 


الله آحسن اين [المؤمنون: ۱4-۱۲ ]. 

وذمب بعض أهل العلم إلى أن الضمير في قوله: «على صورته» عائد على الخالق -تبارك 
وتعالى-؛ بدليل حدیث ابن عمر -رضي الله عنھما- مرفوعاً: «لا تقبحوا الوجه؛ فان ابن آدم خلق على 
صورة ال ر حمن -عز وجل-». 

لکن هذه الرواية عند التحقيق العلمي لا تصح ولا تثبت» وقد تكلم شیخنا الإمام الالباني 
-رحمه الله- على هذا الحديث. وفصل الكلام فيه با لا مزيد علیه. ولا اعتراض يوجه إليه في 
(الضعيفة» (۳/ ٣٣۳۔۳۲۲)ء‏ فقال ۔بعد أن ذكر من خرجه-: امن طرق عن جرير بن عبدالحميد» 
عن الأعمش» عن حبيب بن أي ثابت» عن عطاء بن أبي رباح» عن ابن عمر مرفوعاً. 

وهذا إسناد رجاله ثقات رجال الشیخین؛ ولكن له أربع عللء ذكر ابن خزيمة ثلائة منها؛ فقال: > 





س ۲ سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


= إحداها: أن الثوري قد خالف الاعمش في ٍسناده؛ فأرسله الشوري ول یقل: عن ابن عمر. 

والثانیة: أن الأعمش مدلس» لم یذکر أنه سمعه من حبیب بن أبي ثابت. 

والثالثة: أن حبیب بن أبي ثابت -أيضا- مدلسء ل يُعْلمْ أنه سمعه من عطاء... ثم قال: 
فمعنی الخبر -إن صح من طریق النقل مسنداً-: أن ابن آدم خلق على الصورة التي خلقها الرحمن 
حين صور آدم ثم نفخ فيه الروح. 

قلت: والعلة الرابعة: هي جرير بن عبدالحميد فإنه وان كان ثقة؛ فقد ذکر الذهبي في ترجته 
من «الیزان»: أن البيهقي ذكر في «سننه» في ثلاثين حديئاً حریر بن عبدالحميد قال: اقد نسب في آخر 
عمره إلى سوء احفظ». ۱ 

قلت: وإن مما يؤكد ذلك: أن روہ مرة عند بن آي عاصم لش رم ۵۱۸) بلفظہ 
«على صورته)؛ لم يذكر: «الر حمن). 

وهذا الصحيح المحفوظ عن النبي بيه من الطرق الصحيحة عن أي هريرة. 

فإذا عرفت هذا؛ فلا فائدة كبرى من قول اطيثمي في «الجمع» :)۱۰٦١/۸(‏ «رواه الطبراني» 
ورجاله رجال الصحيح؛ غير إسماعيل بن إسحاق الطالقاني» وهو ثقة» وفيه ضعف». 

وكذلك من قول الحافظ نی (الفتح) )۱۳۹/٥(‏ [(۵/ ۱۸۳)]: «أخرجه ابن أبي عاصم في 
«السنة)» والطبراني من حديث ابن عمر بإسناد رجاله ثقات». 

لأن کون رجال الإسناد ثقاتاً؛ ليس هو کل ما يجب تحققه في السند حتى يكون صحيحاً؛ بل 
هو شرط من الشروط الأساسية في ذلك؛ بل إن تتبعي لكلمات الأئمة في الكلام على الأحاديث قد 
دلني على أن قول أحدهم في حديث ما: «رجال إسناده ثقاتا؛ يدل على أن الإسناد غير صحیح؛ بل 
فيه علَة» ولذلك لم يصححه. وإنما صرح بأن رجاله ثقات فقط فتأمل. 

ثم إن کون سناد الطبراني فيه الطالقاني لا يضر لو سلم الحديث من العلل السابقة» لأن 
الطالقاني متابع فيه كا أشرت إليه في أول هذا التخريج. 

وقد يقال: إن الحديث يقوى با رواه ابن طیعة بسنده عن أبي هريرة مرفوعاً بلفظ: «ذا قاتل 
أحدكم؛ فلیتجنب الوجه فإنما صورة وجه الإنسان على صورة وجه الرحمن». 

قلت: قد كان يمكن ذلك لولا أن الحديث بهذا اللفظ منکر كما سبق بيانه نف فلا يصح 
حينئذ أن يكون شاهداً لهذا الحديث. 

ومنه تعلم ما في قول الحافظ في «الفتح؟ بعد أن نقل قول لقرطبي: 

«أعاد , بعضهم الضمير على الله متمسكاً بها ورد في بعض طرقہ إن الله خلق آدم على صورة 
الرحمن» قال: وكأن من رواہ [رواه] بالمعنى متمسكاً امه فغلط في ذلك وقد آلکر الازري ومن- 


ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء سيم ٣‏ س 


-تبعه صحة هذه الزيادة. 

ثم قال: وعلى تقدير صحتها فيحمل على ما يليق بالباري -سبحانه وتعالى-1» فقال الحافظ: 
«قلت: الزيادة أخرجها ابن أبي عاصم في «السئة» والطبراني من حديث ابن عمر بإسناد رجاله ثقات» 
وأخرجها ابن أي عاصم -أيضاً- من طريق أبي يونس عن أبي هريرة بلفظ يرد التأويل الأول؛ قال: 
«من قاتل فلیتجنب الوجه؛ فلان صورة وجه الانسان على صورة وجه الرحمن». فتعين إجراء ما في 
ذلك على ما تقرر بين أهل السنة من إمراره كا جاء من غير اعتقاد تشبيه» أو من تأويله على ما يليق 
بال رحمن جل جلاله». 

قلت: والتأويل طريقة ا لخلف: وإمراره كا جاء طريقة السلف؛ وهو الذهب. ولكن ذلك 
موقوف على صحة الحديث عن الرسول كَل وقد علمت أنه لا يصح كما بينا لك آنفاً» وإن كان 
الحافظ قد نقل عقب كلامه السابق تصحيحه عن بعض الأئمة فقال: 

«وقال حرب الكرماني في «كتاب السنة4: سمعت إسحاق بن راهويه يقول: صح أن الله خلق 
آدم على صورة الرحمن. وقال إسحاق الکوسج: سمعت أحمد يقول: هو حديث صحیح. 

قلت: إن كانوا يريدون صحة الحديث من الطريقين السابقين فذلك غير ظاهر لنا ومعنا 
تصريح الإمام ابن خزيمة بتضعيفه وهو عَلَّم في الحديث والتمسك ہالسنة والتسلیم بها ثبت فيها عن 
النبى يلل ومعنا -أيضاً- ابن قتيبة حيث عقد فصلاً خاصاً في كتابه «ختلف الحديث» (ص ٢۲۷۔-‏ 
۰ حول هذا الحديث وتأويله» حيث قال فيه: 

افان صحت روایة ابن عمر عن النبي به بذلك فهو کما قال رسول الله ولق فلا تأويل ولا 
تنازع». ۱ 

وان کانوا وقفوا للحدیث على غير الطریقین المذكورين؛ فالامر متوقف على الوقوف على 
ذلك والنظر في رجاهاء نقول هذا لأن التقلید في دين الله لا يجوزء ولا سیا نی مثل هذا الأمر الغيبي 
مع اختلاف أقوال الأئمة في حدیثه. وأنا أستبعد جداً أن يكون للحديث غير هذين الطريقين» لأن 
الحافظ لم يذكر غيرهماء ومن أوسع اطلاعاً منه على السنة؟ نعم له طرق أخری بدون زيادة «الرحمن» 
فانظر: «إذا ضرب أحدكم ٠...‏ و «إذا قاتل أحدكم ...» في صحیح الجامع» (1۸۷ و )۷۱٦‏ وغيره. 

وخلاصة القول: إن الحديث ضعيف بلفظيه وطریقیه وأنه إلى ذلك مخالف للأحاديث 
الصحيحة بألفاظ متقاربة» منها قوله بللا 

«خلق الله آدم على صورته» طوله ستون ذراعاً». 

أخرجه الشيخان وغيرهماء انظر: «الصحيحة) .)٥٥٤(‏ 

(تنبيه هام): بعد تحرير الكلام على الحديثين بزمن بعيد وقفت على مقال طويل لأخينا الفاضل 
الشيخ ماد الأنصاري نشره في مجلة «الجامعة السلفية» ذهب فيه إلى اتباع -ولا أقول تقليد- من- 





سب هع سس سم صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


-صحح الحديث من علمائنا -رحمهم الله تعالى-» دون أن يقيم الدليل على ذلك بالرجوع إلى القواعد 
الحديثية وتراجم الرواة التي لا تخفى على مثله؛ لذلك رأيت -أداءً للأمانة العلمية- أن أبين بعض 
تقاط التي تكشف عن خطت فيا ذهب إليه مع اعترافي بعلمه وفضله وإفادته لطلیة العلم وبخاصة , 
في ال حامعة الاسلامية جزاه الله خيراً. ۱ ۱ 

أولاً: أوهم القراء أن ابن خزيمة -رحمه الله تعالى- - تفرد من بين الأئمة بإنكاره حدیث «عل 
صورة الرحمن» مع أن معه ابن قتيبة والمازري ومن تبعه؛ کیا تقدم؛ وهو وان كان ذكر ذلك في آخر 
البحث فقد كان الأولى أن يذكره في أوله حتى تكون الصورة واضحة عند القراء. 

ثانياً: نسب إلى الإمام مالك -رحمہ الله - أنه أنكر ا حدیث أيضاً قبل ابن خزيمة! وھذا ما لا ۱ 
يجوز نسبته للإمام لامرین: ۱ 

الاول: أن الشيخ نقل ذلك عن الذهبي» والذهبي ذکره عن العقيلي بسنده: حدثنا مقدام بن 
داود .. إلخ» ومقدام هذا يعلم الشيخ أنه متكلم فيه بل قال النسائي فيه: «ليس بثقةاء فلا يجوز أن 
ينسب بروايته إلى الإمام أنه أنكر حدیتاً صحيحاً على رأي الشيخ» وعلى رأينا أيضاً لما يأي. 

والآخر: أن الرواية المذكورة في إنكاز مالك ليس لهذا الحديث النکر» وانما للحديث الصحيح 
المتفق علیه؛ فإنه فيها بلفظ: «إن الله خلق آدم على صورته»: وكذلك هو عند العقيلي في «الضعفاء». 
(۲۵۱/۲) في هذه الروایة فحاشا الامام مالك أن ینکر الحديث بهذا اللفظ الصحيح أو غيره من 
الأئمة. ولذلك فالقارئ العادي يفهم من بحث الشيخ أن الإمام ینکر هذا الحديث الصحیح! 

ثالثاً: ساق إسناد حدیث ابن عمر أكثر من مرة» وكذلك فعل بحدیث أبي هريرة دون فائدة» 
وساقهیا مساق المسلَّات من الأحاديث وهو يعلم الم الثلاثٌ التي ذ كرها له ابن خزیمة؛ لأنه في 
صدد الرد عليه» ومع ذلك لم يتعرض فا بذكر! بله جواب» وكذلك يعلم ضعف ابن لميعة الذي في 
حديث أي هريرة» فلم ينبس ببلت شفة! ۱ 

رابعاً: نقل كلام الذهبي الذي ذكره عقب رواية المقدام» وفيه: أن هذا الحديث لم ينفرد به ابن 
عجلان فقد رواه (الأرقام الآتية مني): 

١‏ - همام عن قتادة عن أبي أيوب المراغي عن أبي هريرة. 

۲- ورواه سحيب وابن عُبَيْنة عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة. 

-٣‏ ورواه جماعة كالليث بن سعد وغيره عن ابن عجلان عن المقبري عن أي هريرة. 

-٤‏ ورواه شعيب أيضاً وغيره عن أبي الزناد عن موسى بن أبي عثمان عن أبي هريرة. انتهى. 

وأقول: نص كلام الذهبي قبيل هذه الطرق: 

(قلت: الحديث في أن الله خلق آدم على صورته؛ لم ینفرد به ابن عجلان ٠٠.‏ إلخ. 

فأنت ترى أن كلام الذهبي في واه وكلام الشیخ في واد آخر. فهذه الطرق الأربعة ليس فيها- 


صحيح الأنباء المسند من أحاديث الانبیاء سس 8 س- 


=زيادة «صورة الرحمن»» والشيخ -ساعه الله- يسوقها تقوية لحاء وهو لو تأمل فيها لوجدها تدل 
دلالة قاطعة على نكارة هذه الزيادة إذ لا یعقل أن تفوت على هؤلاء وكلهم ثقات؛ ويحفظها مثل: ابن 
لميعة» ومن ليس له في العير ولا في الثفير! وإني -والله- متعجب من الشيخ غاية العجب كيف يسوق 
هذه الروايات نقلاً عن الذهبي وهو قد ساقها لتقوية الحديث الصحيح الذي أنكره مالك بزعم 
المقدام بن داود الواهي» والشيخ -عافانا الله وإياه- يسوقها لتقوية الحديث المنكر ! 

وإن ما يؤكد أن الذهبي كلامه نی الحديث الصحيح وليس في الحديث النکر أنه قال في آخره: 
«وقال الکوسج: سمعت أحمد بن حنبل يقول: هذا الحديث صحيح. قلت: وهو مخرج في 
الصحاح». ۱ : 

قلت: فقوله هذا یدلنا على أمر 

الأول: أنه يعني ا حدیث الصحیح؛ لأنه هو الخرج 5 (الصحاح) كما سبق مني. 

والآخر: أنه هو المقصود بتصحيح أحمد المذكور» فلم يبق بيد الشيخ إلا تصحيح إسحاق» 

فمن الممكن أن يكون ذلك فهباً منه» وليس رواية . والل أعلم. 

خامساً وأخيراً: تن الشیخ الحافظ الذهبي والعسقلاني مع أمد وإسحاق في تصحيح الحديث: 

وجواي عليه: أن كلام الذهبي ليس صريحاً في ذلك بل ظاهره: أنه يعني الحديث الصحيح. 
وأما ابن حجر فعمدة الشیخ في ذلك قوله: «رجاله ثقات» وقد علمت مما سبق أن هذا لا يعني 
الصحة ولو سلمنا جدلاً أنه صححه هو أو غيره قلنا: ظفل هاا بتکم إن کنر 
مدقت 4 [البقرة: ۱۱۱]. 

وخلاصة (التنیه) أن الشيخ -حفظه الله- حكى قولين متعارضين في حديث «على صورة 
الرحمن» دون ترجيح بينهها سوى جرد الدعوی» وذكر له طريقين ضعيفين منكرين دون أن يجيب عن 
أسباب ضعفهماء بل أوهم أن له طرقاً كثيرة يتقوى بہاء وهي في الواقع ما يؤكد وهنهم| عند العارفین بهذا 
العلم الشريف وتراجم رواته. وهذا بخلاف ما صنع شيخ الاسلام -رحمه الله- في كتابه «نقض 
التأسيس» في فصل عقده فيه هذا الحديث بأحد ألفاظه الصحيحة: «إن الله خلق آدم على صورته» أرسل 
إل صورة منه بعض الأخوان -جزاه الله خيراً-؛ فإن ابن تيميّة مع كونه أطال الكلام في ذكر تأويلات 
العلماء له وما قالوه في مرجع ضمير «صورته" ونقل أيضا كلام ابن خزيمة بتامه في تضعيف حديث 
الترجمة وتأويله إياه إن صح» فرد عليه التأويل» وسلم له التضعیف: ول يتعقبه بالرد» لأنه يعلم أن لا 
سبیل إلى ذلك. كا یتبین للقاری من هذا التخريج والتحقیق» ولهذا كنت اود للشیخ الأنصاري أن لا 
یصحح الحديث» وهو ضعيف من طريقيه» ومتنه منكر لمخالفته للأحاديث الصحيحة. 

نسأل الله -تعالى - لنا وله التوفيق والسداد في القول والعملء وأن يحشرنا في زمرة المخلصين 


ہے کول ر 
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۱۳-۳ - عن مَيْسَرَةَ الجر -رضى الله عنه- قال: 


۱۳-۳۴- صحيح - آخرجه أحمد في «مسنده! (٣۳/٢۲۰/٦۹٦٠۲۰)ء‏ وابنه عبدالله في 
«السّنة) )۸٦٦/۹۸/۲(‏ -ومن طريقه الطبراني في «المعجم الکبیر» (۲۹۱/۲۰/ ٣۸۳)ء‏ وأبو نعيم 
الأصبهاني في «معرفة الصحابة» /٥(‏ 1۲۹۱/۲۲۱۲ والسهمي في «تاريخ جرجان) (ص۳۹۲)ت 
والترمذي في «العلل الکبیر؛ (۲/ ٦١٤/۹۲٥-۹۲٢‏ - ترتيب أبي طالب القاضی)؛ ویحیی بن معين 
في اجزء فيه من حدیثه» (۲۵/۱۳۹-۱۳۸ - رواية الشيباني) - ومن طريقه الطبراني ف (المعجم 
الکبیر» (۲۰/ ۸۳/۲۹۱ وأبو نعيم الأصبهاني في «حلية الأولياء» (۹/٥٢))؛‏ وامعرفة الصحابة» 
(۰/ ۱۲۹۱/۲۲۱۲ واجزء فيه من آحادیثه عن شيخه أبي علي الصواف» (4/۳-۳۳)- 
والفريابي فی «التدر؛ (۳۹/ ۱۷)-وعنه الاجري في «الشريعة» (۳/ 147/1500)-, واب بن أبي عاصم 
ف «المّنة) /1١(‏ هلاا/ 41٠١‏ وابن قانع ي اامعجم الصحابة» (۱۳۰/۳ والطبراني في «المعجم 
الكبير؛ (۲۹۱/۲۰/ ٣۸۳)ء‏ والآجري في «الشريعة» (۱۰/۳/ ۹66 وأبو نعيم الأصبهاني في 
(حلیة الأولياء» (۹/ ۰۵۳ وامعرفة الصحابة» )1۲۹١ /7717 /٥(‏ عن عبدالر من بن مهدي عن 
منصور بن سعد ‏ عن بديل بن ميسرة» عن عبدالل بن شقيق العقيلي» عن ميسرة به. 

قلت: وهذا سند صحیح؛ رجاله ثقات» وقد صححه جمع من أهل العلم. 

وتابع منصور بن سعد: إبراهيم بن طهمان عن بديل به. 

أخرجه أبو يعلى الموصل في (مسندہا؛ کما في «إتحاف الخيرة الهرة» (۷/ ۱/۳۱۰/۸-۷) - 
وعنه ابن عدي في «الكامل في الضعفاء» )۱٢۸١ /٤(‏ - والآجري في «الشریعة» (۳/ 51 /١‏ 1560) 
من طريق شعیب بن حرب» وابن سعد في «الطبقات الکبری» (۵۸/۹)ء والبيهقي في «دلائل النبوة» 
(۷) من طريق معاذ بن هانى» والبخاري في «التاريخ الكبير؛ (۷/ ۳۷۰)ء والطحاوي في 
«مشكل الآثار» (۲۳۲-۲۳۱/۱۵/ ۰۵۹۷۷ وأبو جعفر بن البختري الرزاز في «الجزء الرابع من 
حدیثه» )۷/۲٥٢(‏ - ومن طريقه البيهقي في «دلائل النبوة» (۱/ ١۸۵-۸)ء‏ والذهبي في (سیر أعلام 
البلاء) (۷/ ٣‏ ۳۸) !تس وابن قانع في (معجم الصحابة» (۱۳۰-۱۲۹/۳) - ومن طريقه الذهبي في 
«السير» (۷/ )۳۸٤‏ -» والطبراني في «العجم الكبير» (۸۳۳/۲۹۱/۲۰) - وعنه أبو نعیم الأصبهاني 
في «معرفة الصحابة» (۱۲۹۰/۲۱۲/0) -, والحاكم (؟/5094-508) -وعنه البيهقي في 
دالدلائل؛ »-)١179/7(‏ والذهبي في «السیر» (501/11)» وابن ن الأثير في «أسد الغابةہ (4/ 004) 
من طرق عن محمد بن سنان؛ ثلاثتهم عن إبراهيم بن طهیان به. 

قال الذهبي: «هذا حديث صالح السندہ وم يخرجوه في الكتب الستة». = 
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= وقال الحافظ ابن كثير في «البداية والنهایة» (۳/ ۵۳۶): «[سناده جيدا. 

وصححه شيخ الاسلام ابن تيمية في جموع الفتاوی» (۸/ ۲۸۲ وشیخنا الامام الالباني 
في «الصحیحة» (4/ ۰۱۸۱/۷۱ 

وکذا صححه ضمناً کل من شرح ا حدیث. 

وخالف منصور بن سعد وابن طهمان: ماد بن زید؛ فرواه عن بدیل به مرسلاً» لم یذکر شقيقاً. 

أخرجه الفریابي في «القدرا ٩(‏ ۱۱/۳) عن قتيبة بن سعید عن ماد به. 

قلت: وهذا مرسل صحیح الاسناد وقد تقدم موصولا والرفع زيادة يجب قبو اء فهو 
صحیح موصولاً ومرسلا. 

وتابع حماداً على إرساله: بشر بن الفضل؛ قاله الترمذي في «العلل الكبير». 

وتابع بديل بن ميسرة: خالد الحذاء -وهو ثقة من رجال الشيخين-؛ لکن اختلف عليه فيه: 

فقد آخرجه أحمد (۱۷۰/۲۷/ ۱۰۲۲۳ و۳۸/ ۲۳۲۱۲/۲۰۷ وابن سعد في «الطبقات 
الکبری» (۱/ ۱۲۳ و۹٩/۵۸)‏ والبغوي في «معجم الصحابة» (6/ ۱۵۲/۱۳6 واحدیث کامل 
ابن طلحة الجمحدري» - ومن طريقه أبو ذر عبید بن أحمد امروي في «أحاديث من مسموعاته» (۳۵)) 
والزي في «مذیب الک‌ال» /١5(‏ ۰۳۰۰ والذهبي في (معجم الشیوخ! (۲/ ۰۱۳ و«السیر» (۱۱/ 
۰-۹ وابن أبي عاصم نی «الاحاد والمثاني؛ (۰/ ۳6۷/ ۲۹۱۸ ودالسنة» (۱۷۹/۱/ 
۱ والطحاوي في «مشکل الآثار؛ (۱۵/ 0۹۷۲۰/۲۳۱ والضیاء القدسی في «الأحاديث 
الختارةه (۹/ ۸۱۸۳ ۱۳4) من طرق عن اد بن سلمةه والدارمي في «الرد على الجهمية؛ (۱۲4/ 
۰) والطبراني في «المعجم الکبیر» -ومن طریقه الضیاء القدسي في «الأحاديث الختارة» /٩(‏ 
۲ )- وأبو نعيم الأصبھانی في «معرفة الصحابة؛ (5/ 8/۱۲۱6 4۰) من طریق هشیم بن 
بشیر؛ کلاهما عن خالد الحذاء به؛ لکن سمی هشیم صحايي الحديث: (عبدالله بن أبي ابحدعاء)» 
وأمهمه حماد بن سلمة فقال: (عن رجل). 

قلت: وهذا لا یضر؛ فانبیا واحد» ولا يعكر على هذا ما تقدم من تسمیته بميسرة الفجر؛ فان 
ميسرة هو لقبه» وقد قال الامام أحمد؛ كا نی «علل الخلال؛ (ص٢‏ ۱۷- «منتخب"): «وابن أبي 
الخدعاء هو ميسرة الفجر؟. 

وکذا قال ابن الفرضي وابن الجوزي وابن الأثير وغيرهم. 

كذا روياه عن خالد» وخالفهم: إسماعيل ابن علية» ووهیب» وخالد الطحان: ويزيد بن 
زریع؛ فرووه عن خالد به مرسلاً. ۱ 

أخرجه ابن سعد في «الطبقات الکبری» (۱/ ۱۲۳ وابن أبي شيبة في «الصنف» /١54(‏ = 
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-۲۹۲/ ۱۸6۰۲ والرّوياني في «مسنده» (۲/ ۰۱9۲۷/4۹۱ والغريابي في «القدر؛ (۳۸/ .)١١‏ 
وتابعهم: عبدالله بن المبارك وبشر بن المفضل عن خالد به مرسلاً؛ قاله الإمام الدارقطني في 
«العلل» (جہ/ ق815/أ). 

قلت: ولا شك -عندي- أن المرسل من هذه الطريق أصح من الموصول؛ لا سيم أن الذين 
أرسلوه هم أثبت الناس في خالد الحذاء» ومن وصله هو دونهم في الحفظ: آما ماد بن سلمة؛ فهو مع 
إمامته وجلالته وثقته متكلم فيه في غير روايته عن ثابت البناني» وهشيم مدلس وقد عنعنه. 

فالمحفوظ -والله أعلم- من هذه الطريق هو الارسال وهو الذي رج الإمام الدارقطني» 
فقد قال: «وأشبهها بالصواب: المرسل». 

لکن هذا لا يضر ما دام قد صح موصولاً من طریق آخر کا تقدم. 

وللحديث شواهد كثيرة يصح بہا؛ منها: 

-١‏ ما أخرجه الترمذي في «سننه» /٥(‏ ۳۰۹/۰۸۵ و«العلل الكبير -ترتيب أبي طالب 
القاضی» (۲/ ٩۲۵‏ وابن شاهين في «دلائل النبوة»؛ كما في «البداية والنهایة» (۳/ 44۹۸ والآجري 
في «الشریعة» (۳/ ۹4۷/۱۸۰۸ وابن الوزیر الجراح في «الثاني من الأمالي» (۱-بترقيمي) - ومن 
طريقه ابن عساکر في تاریخ دمشق» (55/ 5 »)٠١‏ وابن البخاري في «مشیخته» (۷۳۷-۷۳۱/۱/ 
۳۲ وأبو نعيم الأصبهاني في «ذکر أخبار آصبهان» (۲/ ٢۲۲)ء‏ والخطيب البغدادي في «تاريخه؛ 
(۳/ ۷۰) من طريق الوليد بن شجاعء والفريابي في «القدر» )٥١/۳۸-۳۷(‏ - ومن طريقه أبو نعیم 
في «دلائل النبوة؛ (ص5١-/17)‏ - عن عمر بن حفص» والحاكم )٥٦/٢(‏ من طريق محمد بن 
هاشم البعلبكي» والبيهقي في «دلائل النبوة؛ (۱۳۰/۲) من طريق العباس بن عثان» وأبو نعيم 
الأصبهاني في «أخبار آصبهان» (۲/ )۲٢٦٢‏ من طريق داود بن رشید» واللالكائي في «شرح أصول 
اعتقاد أهل السْنة والجماعة» (5/ ۷۵۳/ ۱8۰۳) من طريق أحمد بن محمد بن عثمان؛ ستتهم عن الوليد 
ابن مسلم: ثنا الأوزاعي: حدثنا جبی بن أبي كثير» عن أبي سلمة عن أي هريرة به. 

قال الترمذي: «هذا حديث حسن غريب من حديث أب هريرة» لا نعرفه إلا من هذا الوجه». 

وقال في «العلل» (۲/ :)۹۲٦‏ «سألت محمداً عن هذا الحديث؛ فلم یعرفه. 

قال أبو عيسى (الترمذي): وهو حديث غریب من حديث الولید بن مسلم» رواه رجل 
واحد!! من أصحاب الولید». 

قلت: رجاله ثقات رجال الشیخین, لا سيا مع تصريح الوليد بسیاعه وسماع شيخه؛ فأمنا 
بذلك شر تدليسه وتسویته» لکن قال الإمام أحمد بن حنبل في «العلل ومعرفة الرجال» (ص١٥۱-‏ 
رواية المروزي) - وعنه الخلال نی «العلل» (۱۷۳/ ۹۳ - «منتخب»)-: «هذا منکر؛ هذا من خطأ 
الأوزاعي» هو کثیراً ما بخطئ عن (عل) يحيى بن أي كثير». : 
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= ۲- وما آخرجه ابن سعد في «الطبقات الکبری» (۱۲۳/۱): حدثنا عمرو بن عاصم الكلابي؛ 
قلت: وهذا مرسل حسن الإسناد؛ کما قال شيخنا الإمام الالباني -رحمہ الله- في «الصحيحة» 


.)1۷۲ /٤( 

۳- وله شاهد آخر من حديث العرباض بن سارية -رضي الله عنه- بنحوہ؛ وهو خرج في 
«الضعيفة) (۲۰۸۵). 

فائدة: 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية -رحمہ الله- في «مجموع الفتاوی) (۸/ ۲۸۳-۲۸۲): ايغلط كثير 
من الناس في قول النبي با في الحديث الصحيح الذي رواه ميسرة؛ قال: قلت: يا رسول الله! متى 
كنت نبيا - وفي رواية: متى كتبت نبا -؟ 

قال: «وآدم بين الروح والجسد). 

فیظنون أن ذاته ونبوته وجدت حيئئذ! وهذا جهل؛ فان الله إنما نبأه على رأس أربعين من 
عمره وقد قال له: اا ارتا ال هدا لمران وان ڪت من لین ات 4 [يوسف: 
٣ء‏ وقال: «أوَوَجَدَكُ ال دی 4 [الضحی: ۷]ء وفي «الصحبحین»: أن الَلَكَ قال له حين جاءه: 
(اقرأء فقال: لست بقارئ ٠...‏ ثلاث مرات. 

ومن قال: إن النبی ية كان نبياً قبل أن يوحى إليه؛ فهو كافر باتفاق المسلمين» وإنما العنی: أن 
الله كتب نبوته» فأظهرها وأعلنها بعد خلق جسد آدم وقبل نفخ الروح فيه». 

وقال في «مجموع الرسائل والسائل» (۱۳-۱۱/6): «هکذا لفظ الحديث الصحیح وأما ما 
يرويه هؤلاء الجهال -كابن عربي في «الفصوص»؛ وغيره من جهال العامة-: «كنت نبياً وآدم بين الماء 
والطين»؛ «كنت نبياً وآدم لا ماء ولا طین»؛ فهذا لا أصل له و يروه أحد من أهل العلم الصادقين» 
ولا هو نی شيء من كتب العلم المعتمدة بهذا اللفظ بل هو باطل؛ فان آدم لم يكن بين الماء والطين قط 
فان الله خلقه من تراب» وخلط التراب با ماء حتى صار طيناً» ويبس الطين حتى صار صلصالاً 
كالفخار» فلم يكن له حال بين الماء والطين؛ مركب من الماء والتراب» ولو قيل: بین الماء والتراب؛ 
لكان أبعد عن المحال» مع أن هذه ا حال لا اختصاص فا وإنما قال: «بين الروح والجسد». 

فأخبر ية أنه كان نبياً -أي: کتب نبياً- وآدم بن الروح والجسد» وهذا -والله أعلم- لأن هذه 
الحالة فيها يقدر التقدير الذي يكون بأيدي ملائكة الخلق» فيقدر لهم ويظهر لهم ويكتب ما يكون من 
الخلوق قبل نفخ الروح فيه؛ ىا أخرج الشيخان في (الصحیحین» وفي سائر الکتب الأمهات حديث 
الصادق المصدوق» وهو من الأحاديث المستفيضة التي تلقاها أهل العلم بالقبول» وأجمعوا على 
تصديقها؛ وهو حدیث الأعمش عن زيد بن وهب» عن عبدالله بن مسعود رضي الله عنه قال:- 


س ون ےہ ےہ صحيح الأنباء المسند من احادیث الأنبیاء 


قلت: يا رسول الله! متی كُيِبْتَ تَيًا؟ 


سم 


قال: (وَآدَم یی الرّوْح وا سَد». 


لا لا لا 


-حدثنا رسول الله بي وهو الصادق الصدوق: إن أحدكم یجمع خلقه في بطن أمه آربعین یوماً 
نطفة» ثم يكون علقة مثل ذلك» ثم یکون مضغة مثل ذلك. ثم یبعث الله الملك فیژمر بأربع کلیات» 
فیقال: اکتب رزقه. وأجله» وعمله» وشقي أو سعيد» ثم ینفخ فيه الروح .٠...‏ 

فلما آخبر الصادق الصدوق: أن الملك یکتب رزقه وعمله وأجله؛ أو شقي وسعید بعد خلق 
الجسد وقبل نفخ الروحء وآدم هو آبو البشر؛ كان -أيضاً- من الناسب لهذا أن يكتب بعد خلق جسده 
وقبل نفخ الروح فيه ما یکون منه» ومحمد ی سيد ولد آدم» فهو أعظم الذرية قدراً وأرفعهم ذکرا 
فأخبر پل أنه كتب نبياً حينئذ» وكتابة نبوته هو معنى کون نبوته؛ فإنه کون ني التقدیر الکتابي» لیس 
كوناً نی الوجود العيني؛ إذ نبوته لم يكن وجودها حتی نبأه -الله -تعالی- على رأس أربعين من عمره 
پا كما قال -تعالى -: تک اوت يك روا من ربا ما کت کذری ما اكب ولا الاکن 4 الآية 
[الشورى: ٥٥]ء‏ وقال: فا اَم يد یا اى . ورب صَالَا مى 4 [الضحى: ٦-۷]ء‏ وقال: 

تن تفص عَلَيِكَ اس القمص يمآ اوتا یف هدا الْقُرْءَانَ وین کنت من موه لین 

العمل 40 [یوسف: ۳]» ولذلك جاء هذا المعنى مفسراً في حدیث العرباض بن سارية عن رسول 
هه أنه قال: (إني عبداش مکتوب: خاتم النبیین» وان آدم لنجدل في طینته». 

قلت: وهذا عين جواب الامام إسحاق بن راهویه؛ كما رواه عنه الخلال في «السّنة» (۱/ 
۸۸ ) 





رقع 
حبى حھے۔ « نول ج32 
شک ودين کروی ی 


com‏ 1ط و وم کن لحارم اماي 


ل صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء و س 


۱6-6- عن أبي هريرة -رضي الله عنه-» قال: 

َحَدَ رَسُولٌ الو ڪي ِيَّدِيء فقال: «حَلَقَ الله -حَزَّ وَجَلَّ- الب( یوم 
السَّبّْتِء وَحَلَق فَْهَا البال يَوْمَ الأحَیہ وَحَلَقَ الشجَرَ 2 الائْتِن وَعَلَقَ 
ارو یوم الثلانّای ولق النور یو م بای َبَثْ ها الدَّوَابٌ یوم 
ا ویس وَخَلَىَ آد تم عليه اللام- جنك شر ن زلف في آخر ال في 
آخر سَاعَة من سَاعَاتِ المع فا ن العَضر إلی ل ال ». 


.)۲۷۸۹/۲۱۵۰-۲۱۹/4( صحیح - آخرجه مسلم في (صحیحه)‎ -۱٤-٤ 

(۱) أي: التراب» والمقصود: الأرض. 

(۲) قال القرطبي في «المفهم؟ (۷/ :)۳٤١‏ «أي: ما يكره ما بهلك -أو يؤل -؛ کالسموم 
والخشاش. والحيوانات المضرة). 

(۳) في رواية النسائي: «إن الله خلق السماوات والأرضين وما بينههما في ستة أيام» ثم استوى 
على العرش يوم السابع» وخلق التربة يوم السبت ٠...‏ الحديث. 

قلت: أخرجه في «التفسير» (؟/ /۱٥٥-٥٥١‏ 8۱۲): أنا إبراهيم بن یعقوب الجوزجاني؛ 
قال: حدثني محمد بن الصباح البزاز الدولابي؛ قال: حدثنا أبو عبيدة -عبد الواحد بن واصل- الحداد 
السدوسي؛ قال: نا الأخضر بن عجلان؛ عن ابن جريج المكي» عن عطاء بن أبي رباح» عن أبي هريرة 
مرفوعا به. 

قال الذهبي في «العلو» (ص ۱۱۲-۱۱۱-«ختصره؟): «آخرجه النسائي في تفسیر سورة 
السجدة والأخضر بن عجلان: وثقه ابن معين» وقال أبو حاتم: یکتب حدیثه» ولینه الأزدي» 
وحدیثه في السنن الأربعةا. 

قال شیخنا الامام الالباني فی «مختصره؛ (ص۱۱۲): «تليين الازدي یاه لا تأثير له؛ لأن 
الأزدي نفسه متکلم فيه کما هو معلوم» لا سیما وقد وثقه ابن معين -کما ترى-» وکذا الامام البخاري» 
والنسائي» وابن حبان» وابن شاهین؛ كا في «التهذیب» فهو متفق على توثیقه؛ لولا قول أي حاتم: 
یکتب حدیثه» لکن هذا القول إن اعتبرناه صريحًا في التجریح: فمثله لا یقبل؛ لانه جرح غير مفسر» لا 
سیا وقد خالف قول الأئمة الذين وثقوه» على أنه من المکن التوفیق بينه وبين التوثیق بحمله على- 





س ۵۲ ہے حیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


-أنه وسط عند أبي حاتم» فمثله حسن الحديث قطعًا على أقل الدرجات» وكأنه أشار إلى ذلك الحافظ 
بقوله فيه في «التقریب»: (صدوق؟. 

وبقية رجال الاسناد ثقات کلهم؛ فالحديث جيد الإسناد على أنه لم يتفرد بذكر خلق التربة 
يوم السبت وغيرها في بقية الأيام السبعة» فقد أخرجه مسلم وغيره .٠...‏ 

وهذه الرواية توضح بصريح العبارة أن الأيام السبعة المذكورة في حديث الباب هي غير 
الأيام الستة في القرآن» وأن الحديث يتحدث عن شيء من التفصيل الذي آجراه الله على الأرض: فهر 
يزيد على القرآن ولا يخالفه. 

وبناء على هذا التوهم؛ ضعّف بعض أهل العلم حديث مسلم -هذا- بالمخالفة» وقد رد 
عليهم شيخنا الإمام الألبانی -رحه الله- في عدة مواضم من كتبه؛ فقال في «مشكاة المصابيح» 
(۲۰۲/۵-«هدایة0): «ولا مطعن في إسناده -البتة-» وليس هو بمخالف للقرآن بوجه من الوجوه 
-خلافا لما توهمه بعضهم-+ فان الحديث يفصل كيفية الخلق على الأرض وحدهاء وأن ذلك كان في 
سبعة أيام. 

ونص القرآن -على أن خلق السماوات والأرض كان في ستة أيام» والأرض في يومين-: لا 
يعارض ذلك؛ لاحتمال أن هذه الأيام الستة غير الأيام السبعة المذكورة في الحديث» وأنه -أعني: 
الحديث- تحدث عن مرحلة من مراحل تطور الخلق على وجه الأرض؛ حتى صارت صالحة 
للسكنى. 

ويؤيده: أن القرآن يذكر أن بعض الأيام عند الله -تعالى- كألف سنةء وبعضها مقداره مسون 
ألف سنةء فیا المائع أن تكون الأيام الستة من هذا القبيل؟ والأيام السبعة من أيامنا هذه؛ كا هو 
صريح الحديث. 

وحينئذ فلا تعارض بينه وبين القرآن». 

وقال نی «مختصر العلو» (ص۱۱۲): «وقد توهم بعضهم: أنه خالف للآية المذكورة في أول 
الحديث» وهي في أول سورة السجدة» وليس كذلك كا كنت بينته فيا علقته على «المشكاةا» 
وخلاصة ذلك: أن الأيام السبعة في الحديث هي غير الأيام الستة في الترآن وأن الحديث يتحدث عن 
شيء من التفصیل الذي أجراه الله على الأرضء فهو يزيد على القرآن ولا خالفه. 

وكان هذا الجمع قبل أن أقف على حديث الأخضرء فإذا هو صريح فيا كنت ذهبت إليه من 
الجمع؛ فا حمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات». 

وانظر: «الصحيحة» (۱۸۳۳). 


۱۵-۵ - عن أبي هريرة -رضي الله عنه-, قال: قال رسول الله ما 


.)۱۸/۸۵۶ /۵۸۰ /۲( صحیح - أخرجه مسلم في (صحیحه)‎ --٥ 

وأخرجه مالك في «الموطأ؛ (۱/ ۵04 -6۱۳/ ۲۰۷ - رواية یی الليئي و۱۷۹-۱۷۷/۱/ 
۳ + رواية أي مصعب الزهري» و ۲۱۵-۲۱۳/ ۲۵۲-۲۹ - رواية القعنبي» وه"اه-ل/ا"اه/ 
7 ۱۵ - رواية ابن القاسم» ود۱5- ۳۰۳/۱۹۷ - رواية سويد بن سعيد الحدثاني) -ومن طریقه آبو 
داود /١(‏ ۱۰۲/۲۷۵۰۲۷۶ والترمذي (۲/ 1٩۱/۳۲۱۳۳۱۲‏ وأحد (۲/ 1۸1 و۵/ 1۵۱ 
۱ و"/ ۷ وابن حبان في اصحيحهة (۷/ ۸-۷/ ۲ ۲۷۷- «[حسان») وغیرهم عن يزيد بن عبدالله بن 
اماد. عن محمد بن إبراهيم بن ا حارث التيمي» عن أبي سلمة بن عبدالرهن بن عوف؛ عن أبي هريرة؛ 
آنه قال: حرجت إلى الطور» فلقیت کعب الأحبار» فجلست معه» فحدثني عن التورات وحدئته عن 
رسول الله ا فکان فيما حدثته: أن قلت: قال رسول الله يك «خبر يوم طلعت عليه الشمس: يوم 
الجمعة؛ فيه خلق آدم -عليه السلامت وفيه أهبط من الجنة» وفيه تيب علیه وفيه مات وفيه تقوم 
الساعق وما من دابة إلا وهي مصیخة" بوم ابحمعةه من حين تصبح حتى تطلع الشمس» شفقاً من 
الساعة؛ إلا الجن والإنس» وفيه ساعة لا يصادفها عبد مسلم» وهو بصلي يسأل الله -عرٌ وجل - شيئاً؛ 


إلا أعطاه إياه». 
قال كعب الأحبار: وذلك نی كل سنة یوم فقلت: بل في كل جمعة قال: فقرأ كعب التوراق 
فقال: صدق رسول الله ی 


قال أبو هريرة: ثم لقيت عبدالله بن سّلام؛ فحدثته بمجلسي مع کعب الأحبار» وما حدثته به 
في يوم الجمعة» فقلت له: قال كعب: ذلك في كل سئة یوم قال: قال عبدالله بن سلام: كذب كعب» 
قال: فقلت له: ثم قرأ كعب التوراة» فقال كعب: بل هي في كل جمعة فقال عبدالله بن سلام: صدق 
کعب. ثم قال عبدالله بن سلام: قد علمت أية ساعة هي قال أبو هريرة: فقلت له: فأخبرني بها ولا 
تضن بها عل فقال عبدالله بن سلام: هي آخر ساعة في يوم الجمعة» قال أبو هريرة: فقلت: وكيف 
تكون آخر ساعة في يوم الجمعة» وقد قال رسول الله : «لا يصادفها عبد مسلم وهو قائم يصلي!» 
وتلك الساعة ساعة لا یصلی فيها؟! فقال عبدالله بن سلام: ألم يقل رسول الله يَكِ: امن جلس مجلساً 
ينتظر الصلاة؛ فهو في صلاة حتى یصل!؟ قال أبو هريرة: فقلت: بل قال: فهو ذلك. 

قلت: وسنده صحیح, رجاله ثقات» وقد صححه الترمذي والبخوي» وا حاکمء والبيهتي؛ 
والحمامي» والضياء المقدسي» والذهبي» والحافظ ابن حجر» وغبرهم. = 


)0( أي: مستمعة سماع حذر وإشفاق. 


سند ه ہے صحيح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء 





۶ ۳ 0 ل 2 سم" ۰ سے سے م۰ ۳4 7 
17 رم طَلَعَتْ عَليه الشَمْس: وم الم فیه خلق اد وليه ادخل 


= وقال شيخنا الامام الألباني -رحه الله- في «صحیح سنن أب داودا /٤(‏ ۲۱۲): «إسناده صحیح 
على شر ط الشيخين). 

وصححه -أيضاً- في ١إرواء‏ الغليل» (۰)۲۲۸/۳ و(اصحیح موارد الظمآن» (۸۰۳). 

)١(‏ قال القرطبي في «المفهم» (؟/ :)541-194٠‏ «كون الجمعة أفضل الأيام لا يرجع ذلك 
إلى عين اليوم؛ لان الأيام متساوية في أنفسهاء وإنم| يفضل بعضها بعضًا با به من أمر زائد على نفسه. 
ويوم ا جمعة قد خص من جنس العبادات بہذہ الصلاة المعهودة التي يجتمع ها الناس» وتتفق همهم 
ودواعيهم ودعواتهم فيهاء ويكون حاهم فيها کحا مم في يوم عرفة؛ فیستجاب لبعضهم في بعض» 

ثم إن الملائكة يشهدوهم. ويكتبون تیم ...ثم إن الله -تعالى - قد خصّه بأن أوقع فيه هذه 
الأمور العظيمة؛ التي هي: خلق آدم؛ الذي هو أصل البشرء ومن ولده الأنبياء والأولياء والصالحون. 

ومنها: إخراجه من الجنة؛ التي حصل عندہ إظهار معرفة اللہ وعبادته في هذا النوع الآدمي. 

ومنها: توبة الله عليه؛ التي بها ظهر لطفه -تعالى- ورحمته لهذا النوع الآدمي مع اجترامه 
وغالفته. 
۱ ومنها: موته الذي بعده و أجره. ووصل إلى مأمنه» ورجع إلى الستقر الذي خرج منه. 

ومن فهم هذه المعاني؛ فهم فضيلة هذا اليوم و حصوصیته بذلك» فحافظ علیه وبادر إليه). 

وقال اللووي فی «شرح صحیح مسلم» (/ ۱۲): «قال القاضي عیاض [في «إكال العلم» 
٤۷ /۳(‏ ۲)]: الظاهر: أن هذه الفضائل العدودة ليست لذكر فضیلته؛ لأن إخراج آدم وقيام الساعة لا 
يعد فضیلة. وا هو بیان لا وقع فيه من الأمور العظام وما سیقع؛ ليتأهب العبد فيه بالاعمال 
الصالحة» لنیل رحمة الله ودفع نقمته» هذا کلام القاضي. 

وقال آبو بكر بن العربي في کتابه «الأحوذي في شرح الترمذي»: ا حمیع من الفضائل 
وخروح آدم من ن ا حنة؛ هو سبب وجود الذرية» وهذا النسل العظیم ووجود الرسل والائبیاء 
والصال حین والأولياء وغيرهم» وإظهار کرامتهم وشرفهم. 

وني هذا ا حدیث فضيلة يوم الجمعة ومزیته على سائر الأيام». 

وقال الإمام ابن قيم الجوزية في «زاد العاد» (۱/ ۳۸۸-۳۷۵ - باختصار) مبپّنّا فضائل يوم 
الجمعة: «وكان من هديه يَكِةّ: تعظيم هذا الیرم وتشریفه و تخصيصه بعباداتٍ يختصٌ بها غن غيره. 

وقد اختلف العلاء: هل هو أفضلء أم يوم عرفة؟ 

على قولین: هما وجهان لأصحاب الشافعي. = 


صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاءس سس ٹس سے هج لے 


= وكان يل يقرا في فجره بسورتي :ار 8 ولاعل أَقَّ عل آلانتن 06 

وین كثيرٌ من لا علم عنده: أن المراد: تخصيص هذه الصّلاة بسجدة زائدة» ويسمّوما: 
سجدة الجمعة؛ وإذا لم يقرأ أحدهم هذه السّورة: استحبٌ قراءة سورة أخرى فيها سجدة ولهذا كره 
من كره من الأئمّة المداومة على قراءة هذه السّورة في فجر الجمعة؛ دفعًا لتوهم الجاهلين. 

وسمعت شيخ الاسلام ابن تيمية يقول: إلا كان ال و يقرأ هاتين السّورتين في فجر الجمعة؛ 
لأتہما تضمّنتا ما كان ويكون في يومهاء فإئّهها اشتملتا على خلق آدم» وعل ذكر ا معاد وحشر العباد وذلك 
يكون يوم الجمعة» وكان في فراءتہما في هذا اليوم تذكيرٌ للأمّة بها كان فيه ويكون» والشجدة جاءت تھا 
ليست مقصودةً) حتى يقصد المصل قراءتها حيث اتّفقت؟ فهذه خاصّة من خواصٌ يوم الجمعة. 

الخاضة الثائية: استحباب كثرة الصَّلاةٌ على اي فيهء وني ليلته؛ لقرله و «أكثروا من 
الصّلاة علي يوم ا مجمعق وليلة الجمعة)!". 

ورسول اليك سيد الأنام» ویوم الجمعة سيد ایام فللصّلاة ة عليه في هذا اليوم مزيّةٌ ليست 
لغيره مع حكمة آخری؛ وهي: أن کل خير نالته أمّته في الدّنيا والآخرة؛ فإنّا نالته على يده» فجمع الله 
لأمته به بين خيري الڈنیا والآخرة» فأعظم كرامة تحصل طم؛ فالا تحصل يوم الجمعة» فان فيه بعثهم 
إلى منازلهم وقصورهم في امنة» وهو يوم المزيد لهم إذا دخلوا الجئة» وهو يوم عيدٍ لهم في الذنیاه ويومٌ 
فيه يسعقهم الله -تعالى- بطلباتہم وحوائجهم ولا یرد سائلهم. 

وهذا كله إلا عرفوه» وحصل هم بسببه» وعلى يده؛ فمن شكره» ومدہہ وأداء القليل من حقه 
كِ: أن نكثر من الصّلاة عليه في هذا اليوم وليلته. 

الخاضة الثالثة: صلاة الجمعة التي هي من آكد فروض الاسلام» ومن أعظم مجامع المسلمين» 
وهي أعظم من کل مجمع يجتمعون فيه وأفرضه؛ سوى مجمع عرفة. 

ومن تركها -تباونًا بہا-: طبع الله على قلبه وقرّب أهل الجنّة يوم القيامة» وسبقهم إلى الزيارة 
يوم المزيد بحسب قربهم من الامام يوم الجمعة وتبكيرهم. 

الخاضّة الرّابعة: الأمر بالاغتسال في يومهاء وهو أمرٌ مكذ جدّاء ووجوبه آقری من وجوب 
الوتر» وقراءة البسملة في الصّلاةء ووجوب الوضوء من مس التساء ووجوب الوضوء من مس 
الذكر» ووجوب الصّلاة على اي ہلل في التشهّد الأخير» ووجوب القراءة على ا أموم. 

الخاضة الخامسة: التطيّب فيه؛ وهو أفضل من التَطيّب في غیرہ من أیّام الأسبوع. = 

(ا) صحبح - أخرجه البخاري (841)» ومسلم (۸۸۰) من حديث أبي هريرة -رضي الله عنه-. 


(ب) حسن - آخرجه البيهقي نی «السنن الکبری» (۲4۹/۳). 
وانظر: «السلسلة الصحيحة» )۱٢٤۷(‏ لشیختا الألباني -رحه الله-. 





سب إن سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


= ا حاصّة السادسة: الوا فيه» وله مزيّةٌ على السّواك فی غيره. 

الخاضة السّابعة: التبكير للصلاة. 

الخاصة الثّامنة: أن يشتغل بالصّلاة» والذکر والقراءة» حتّی يخرج الإمام. 

الخاضة التاسعة: الإنصات للخطبة إذا سمعها وجوبّاء في أصح القولين» فان تركه؛ كان 
لاغیّاء ومن لغا؛ فلا جمعة له. 

وفي السند» -مرفوعًا-: «والّذي يقول لصاحبه: أنصت؛ فلا جمعة [4»(. 

الخاصة العاشرة: قراءة سورة الكهف في يومها؛ فقد روي عن النبيّ :من قرأ سورة 
الكهف يوم الجمعة: سطع له نورٌ من تحت قدمه إلى عنان السّماءء يضيء به يوم القيامة» وغفر له ما بين 
الجمعتين»“. 

الحادية عشرة: إِلّه لا يكره فعل الصَلاة فيه وقت الزوال عند الشَافعي -رحه الله- ومن وافقه» 
وهو اختيار شيخنا أبي العبّاس ابن تيميّة. 

وی الحديث الصّحيح: (لا يغتسل رجل يوم الجمعة» ويتطهّر ما استطاع من طهر» ویذهن من 
دهنه» أو یمس من طيب بیته ثم خرج؛ فلا يفرّق بين اثنين» ثمّ یصل ما كتب له نم ينصت إذا تكلم 
الامام؛ الا غفر له ما بينه وبين الجمعة الأخرى». 

رواہ البخاري”. 

الثانية عشرة: قراءة سورة (الجمعة)» و(النافقین) أو: (سبح) و(الغاشية)؛ في صلاة الجمعة؛ 
فقد كان رسول الله يك يقرأ بهن في الجمعة» ذكره مسلمٌ في «صحيحه)!*". 

وفيه -آیضا-: آنه ولا كان يقرأ فيها ب: (الجمعة)» ولحل نک سريت ی 4 ثبت عنه = 

(أ) أخرجه البخاري (٤4۳)ء‏ ومسلم (۸۵۱) من حدیث أبي هريرة -رضي الله عنه- بلفظ: «إذا قلت 
لصاحبك: أنصت يوم الجمعة والإمام مخطب؛ فقد لغوت»» ولیس فيه: «فلا جمعة له٤.‏ 

وهي عند أحمد (۱/ ۹۳) من حدیث علي بن آي طالب حرضي الله عنه- بإسناد ضعيف» انظر: (ضعيف 
الترغيب والترهیب» )٤۳۳(‏ لشيخنا الألبای -رحه الله-. 

(ب) صحيح - أخرجه الدارمي (۰٤٣۳)ء‏ والحاكم (۸/۲٦۳)ء‏ والنسائي في «السنن الکبری» 
(۷۳ء و«عمل اليوم والليلة» (407)» والبيهقي في «شعب الایمان» (۲۲۲۰) من حديث أبي سعيد الخدري 
-رضي الله عنه-. 

وانظر: «السلسلة الصحیحة» )۲٦٢(‏ لشيخنا الألباني -رحه الله-. 

(ت) برقم (۸۸۳) من حديث سلمان الفارمي -رضي الله عنه-. 

(ٹ) برقم (۸۷۷) من حديث أب هريرة -رضي الله عنه-. 


صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء داه لن س 


= ذلك کله(. 

ولا یستحب أن يقرأ من کل سورة بعضهاء أو يقرأ إحداهما في الرّكعتين؛ فإنّه خلاف السَنّة 
وجهّال الأئمّة يداومون على ذلك. 

الرابعة عشرة: آنه يستحبٌ أن يلبس فيه أحسن الثباب التى يقدر عليهاء فعن آي آیوب. قال: 
سمعت رسول الله يل یقول: امن اغتسل يوم الجمعة» ومس من طيب -إن کان له ولیس من 
آحسن ثيابه» ثم خرج» وعلیه السکینة؛ حتى يأتي السجد ثمّ يركع -إن بدا لمت ول يؤذ أحذاء ثم 
أنصت [ذا خرج إمامه حتّی يصلي؛ كانت كقارة لا بیٹھم)؛'“. 

وعن عبدالله بن سلام: أنه سمع رسول الله لا يقول على المنبر في يوم الجمعة: ما على أحدكم 
لو اشترى ثوبين ليوم الجمعة؛ سوى ثوبي مهنته». 

وعن عائشة -رضى الله عنها-: أن النبىّ يكل خطب التاس يوم الجمعة» فرأى عليهم ثياب 
الا فقال: «ما على أحدكم إن وجد سعة: أن يتخذ ثوبين لجمعته؛ سوى ثوبي مهنته». 

الخامسة عشرة: أنه يستحبٌ فيه تجمير السجد فقد ذكر سعيد بن منصور عن نعيم بن عبدالله 
المجمر: أن عمر بن الخطّاب -رضى الله عنه- أمر أن يجمّر مسجد الدينة کل جمعة حين ينتصف 
الٹھار۔ 

قلت: ولذلك سمّي: نعيم المجمر. 

السادسة عشرة: آنه لا يجوز السّفر في يومها؛ لمن تلزمه الجمعة قبل فعلها بعد دخول وقتها. 

السابعة عشرة: أنَّ للماشى إلى الجمعة بکل خطوة أجر سنة؛ صيامهاء وقيامها. 

عن أوس بن أوسء قال: قال رسول الله پل امن غسّل واغتسل يوم الجمعة؛ وبکر وابتکی 
ودنا من الإمام؛ فأنصت: كان له بکل خطوة يخطوها صيام سنة وقيامهاء وذلك على اللہ يسين . = 

(أ) أخرجه مسلم (۸۷۸) من حدیث النعمان بن بشير -رضي الله عنه-. 

(ب) صحیح لغیرہ - أخرجه أحمد /٥(‏ ٤٢٥))ء‏ وابن خزيمة (۱۷۷۰). 

وانظر: «صحيح الترغيب والترهیب" (1۸۸) لشیخنا الألباني - رحمه الله-. 

(ت) صحيح - أخرجه أبو داود (۱۰۷۸)ء وابن ماجه (۱۰۹۵)) ومالك في «الموطأ» -۲٥۸(‏ بتحقيقي). 

وانظر: «صحیح سنن أبي داود» (۹۸۹) لشيخنا الألباني -رحه الله-. 

(ث) صحیح - أخرجه ابن ماجه (۹۲ ۱۰). 

آ(ج) صحیح - آخرجه عبدالرزاق ف (الصنف» ( )۱٦۱۷۸۰۷‏ وأبو داود (۳۶۵) والنسائي (۱۳۸۲ 
والترمذي (٦۹٥)ء‏ وابن ماجه (۱۰۸۷))ء وأحمد في السند» .)۸/٤(‏ 

وانظر: ااصحيح سنن أبي داودا (۳۷۳) لشیخنا الألباني رحمه الله-. 


س ۸ سس حیح الأنباء المستد من أحاديث الأنبیاء-۔۔ 


جک أخرع مه ولش شرفت 


= الثامنة عشرة: أله يوم تكفير السَیات؟ فعن سلمان» قال: قال لي رسول الله :ا أتدري ما يوم 
ا جمعة؟)ء قلت: هو الیوم الذي جع الله فيه آباکم آدم» قال: «ولكثي آدري ما یوم الجمعة: لا يتطهّر 
الرجل؛ فیحسن طهوره ثم يأتي الجمعة» فینصت حتى يقضي الامام صلاته؛ الا كانت كقارة ما بينه 
وبين الجمعة القبلة؛ ما اجتنبت القتلة»(. 

وني «صحیح البخاري»۳: عن سلمانء قال: قال رسول الله : «لا يغتسل رجل یوم 
الجمعة» ويتطهّر ما استطاع من طهر ویذهن من دهنه» أو یمس من طیب بيته» ثم خر جا فلا يفرّق 
بين اثنين» ثمّ یصل ما کتب له ثمّ ينصت ]ذا تکلّم الإمام؛ الا غفر له ما بينه وبين الجمعة الاخری». 

التاسعة عشرة: آن جهنم تسجّر كل یوم؛ إلا يوم ا جمعةہ وسر ذلك -والله اعلم-: أنه آفضل 
ایام عند ال ویقع فيه من الطاعات: والعبادات» والدّعوات» والابتهال إلى الله -سبحانه وتعالى- 
ما يمنع من تسجير جهنم فيه. ش 

ولذلك تكون معاصي أهل الإیمان فيه أقل من معاصيهم في غيره» حتّی ان أهل الفجور 
ليمتنعون فيه ما لا يمتنعون منه في يوم السبت وغيره. 

وهذا الحديث الظاهر منه: أن المراد: سجر جهنم في الدّنياء وأتها توقد کل يوم الا يوم الجمعة, 
وأمّا يوم القيامة؛ فإنّه لا يفتر عذابهاء ولا خقف عن أهلها ۔الّذین هم أهلها- يومًا من الایّام» ولذلك 
يدعون اللزنة: أن يدعوا رتّهم؛ لیخقف عنهم يومًا من العذاب» فلا یجیبو نہم إلى ذلك. 

العشرون: أن فيه ساعة الإجابة» وهي السّاعة التي لا يسأل الله عبد مسلم فيها شيئًا؛ الا 
أعطاه؛ فعن أي هريرة -رضى الله عنه- قال: قال رسول الله يكل: «ِنْ في الجمعة لساعة» لا يوافقها 
عبد مسلمٌ وهو قائمٌ يصلٍ يسأل الله شا إلا أعطاه إِيّاه؛ -وقال بيده: یقللھا-! . 

-١5-5‏ صحیح - أخرجه أبو داود (۱/ ۱۰۷/۲۷۰ و۱۵۳۱/۸۸/۲) ۔واللفظ له 
والنسائى في «الجتبی» (۳/ ٩۱‏ واالکری» (۲/ /۲٦٢‏ ۷۸٦۱))ء‏ وابن ماجه (۱/ /۳٣٤‏ ۱۰۸۵ 
و٤٥٥/‏ ١۴٦۱)ء‏ وأحمد (۸/6)ء والدارمي في مسندہا (۵۱/۷/ ۱۹۹6 - افتح النان؟)» وابن حبان 
في (صحیحه» /١45(‏ ۵۵۰ - «موارد») وا حاکم (۲۷۸/۱)» وغيرهم كثير من طرق عن حسين = 


(أ) صحيح - أخرجہ -بهذا اللفظ-: أحمد(٥/‏ ۹١٤)ء‏ وأصله عند البخاري (۸۸۳)ء والنسائي .)١١١٤(‏ 
وانظر: «صحيح الترغيب والترهیب» (1۸۹) لشيخنا الألباني سرحمه الله-. 

(ب) برقم (۸۸۳). 

(ت) صحیح - آخرجه البخاري (۹۳۵)ء ومسلم (۸۵۲). 


-صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبیاع 4و ہے 


الله عار. 
3 و 9۶ م ٢‏ .5 رودو رو ۰ ہے سرو 00 _- و اشک 
ان من أفضل ايامكم يوم ۱ لجمعة؛ فيه خلق آدی وفیه فبض. وَفِيهِ لتفحة 


و بی 2 


۰2 806 عر سر کے 3 ۰ کر ےر ود ۳ eh‏ 
وفبه الصعقة. یروا عل ین الصْلاة فیه؛ ان صَلائَكُم مَعْرُوضَةٌ علَ». 

قال: قالوا: يا رسول الله! وکیف تعرزض صلائنا عليك» وقد أرمت 
۱ 7 ۰ 5235 0 ۹1 3 0 رر مه 58 5 13 ۳ 3 
-يقولون: بليت-. فقال: «إن الله -عز وجل- حرم على الازض اجساد الانیاء»۳. 


لا لا لا 


= الجعفي» عن عبد ال رحمن بن يزيد بن جابر» عن أبي الأشعث الصنعاني» عن أوس به. 

قال شيخنا الإمام الألباني -رحه الله- في «صحيح أبي داودا (6/ ۲۱6): «وهذا إسناد 
صحيح على شرط مسلم؛ وأبو الأشعث الصنعاني» اسمه شراحيل بن آده» وقد أخخرج له البخاري في 
«الأدب المغردا. 

وقال الحاكم: اصحیح على شرط البخاري!» ووافقه الذهبي! 

وإنما هو على شرط مسلم؛ لما ذكرنا في أي الأشعث). 

وقد أعل الحديث با لا یقدح؛ انظر - لزاماً -: «جلاء الأفهام» (ص5494١-157١).‏ واعجالة 
الإملاءا (ص۱۸۰-۱۷۹). 

(۱) قلت: وذلك من كرامتهم على اللہ فهم -صلوات الله وسلامه عليهم- أحياء في قبورهم 
بنص حدیثه ی : «الأنبياء أحياء في قبورهم يصلون». 

لکن هذه الحياة التي أثبتها هذا الحديث للأنبياء -عليهم الصلاة والسلام- إن هي حياة 
برزخية» ليست من حباة الدنيا في شيء؛ ولذلك وجب الإیمان بها دون ضرب الأمثال لهاء ومحاولة 
تكييفها وتشبيهها با هو المعروف عندنا في حياة الدنيا. 

وزعم بعض البتدعة الجهلة: أن حياته بي في قبره حياة حقيقية؛ يأكل» ویشرب: وینام؛ 
ويجامع النساء!! 

وانما هي حياة برزخية لا يعلم حقيقتها إلا الله -سبحانه وتعالى-» تماما مثل حياة الشھداء فمع 
کونہم أمواتاً ظاهرا» فهم أحياء عند رہہم یرزقون؛ لكنها حياة برزخیة لا يعلم كنهها وحقيقتها إلا الله. 

وانظر: «الصحیحة! (۱۹۰/۲))ء و«الفصول» لابن كثير (ص ۳۹۹-۳۹5 - بتحقيقي)» 
و(ص ۸۵۲ من هذا الکتاب). 





شک ودی کے مت 


oswarat.com 


سس وى سس _صحیح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 





بر 9 و۶ 2 
نفخ الروح فيه 
۱۷-۷ - عن أبي هريرة -رضی الله عنه-» قال: 
ر ملد 5 2 ۲ گ۔ ہہ جو .۔ ‏ کہ 2 : 
لمع ال دعق ر فان بّخ رف یه ار( -َوَكَانَتْ 


24 اس کے س (8) منها کہْسَة 07 تم قَالَ: 7 سید سید الئاس يو وم م لامک و 
تذزون مم ذَلْكَ؟ جت [اللَّه] ۳ اون والآخرينَ- في صوبد''' واحد 
يُسْمِعْهِمْ الاي و دم" البَصَل (وفي رواية: يبرهم التاظر)» وتدنو 


۱۷-۷- صحیح - آخرجه البخاري في (صحیحه» (۳۷۱/۲/ ۳۳۰ و۳۳۱۱/۳۹۵ 
و۸/ ۳۹۲-۳۹۵ 7۲ء ومسلم في «صحیحه» (۱/ ٤/۱۸۹-۱۸۴‏ ۱۹/ ۳۲۷). 

(۱) قال الحافظ /٦(‏ ۳۷۲): «بضم أوله: الولیمة». 

(۲) أي: ذراع الشاة. 

(۳) قال القاضي عیاض في لإکمال العلم» (۱/ ۵۸۳) -ونقله عنه التووي في اشرح صحيح 
مسلم» (۳/ :-)٦٦‏ «وعحبته ب في الذراع واعجابه بها؛ لنضح لحمهاء وسرعة استمرائها مع زيادة 
لذتہاء وحلاوة مذاقها على سائر لحم الشاة» وبعدها من مواقع الأذى الذي كان يتقيه بيذ . 

(4) بنون ومهملة؛ أي: أخذ منها بأطراف آسنانه. 

قال القاضي عیاض في ١‏ إکمال العلم» (۱/ ۵۸۲) -ونقله عنه النووي (11/۳)-: «قال أبو 
العباس: النهس -غير معجمة- بأطراف الأسنان؛ وبالشین: هو بالأضراس» 

وقال ا خطابي في «غریب ا حدیث) (۷۷/۱): «هو بالهملة أبلغ منه بالعجمة». 

)٥(‏ قال ا حافظ /٦(‏ ۳۷۲): «خحصّه بالذکر؛ لظهور ذلك له یومتذ» حيث تکون الأنبياء كلهم 
تحت لوائه» ویبعثه الله ا مقام المحمودا. 

وانظر: «جامع الأصول» (۸/ ۰0۲۷ ولإکےال العلم» (۸۲/۱١۔-۱۸۳)‏ واشرح صحیح 
مسلم» .)٦٦/٣(‏ 

(7) الصعيد؛ هو: الأرض الواسعة الستوية. 

(۷) بفتح الیاء» وبالذال العجمة. 

قال ابن الأثير في «النهایة» )۹۱/٥(‏ -ونقله عنه النووي فی «شرح مسلم» (۳/ :-)٦۷‏ «قال 
آبو حاتم: أصحاب ا حدیث پروونه بالذال العجمة وإنم| هو بالهملة؛ أي: يبلغ أوهم وآخرهم- 


صحيح ا أنباء المسند من احادیث لاتبیاوسسسسسس ١‏ ہے 


[ینهم] الشَّمْس؛ یلع الا م ین الم وَالكَرْبٍ ما لا طیقون. وَمَا لا تلو 


4 


اولي رواية: وََدْنُو اس مِنْ رسیم یت لم حرا و وش شق علوم 
۳2 یوجر وب ی هم هُمْ فی)“ يمول [بمض] النّاس: آلا 
الا فیه؟ إلى] ما قذ بَلَفَكَم؟ ألا تنظرون [إل] مَنْ يه EEE‏ 
۸ قول بَعْط نض الا لبَعْض : عَلَيكُمْ اک ون آدم -عَلَيْهِ السلام-» 


رم ۔پح۔ 


و له يا ی( نت و تم( مت الل 00039 


-حتی يراهم كلهم ویستوعبهم» من نفد الشيء وأنفدته. 

وحمل ا حدیث على بصر البصر آول من حمله على بصر الرحمن؛ لأن الله جل وعز- يجمع 
الناس يوم القيامة في أرض يشهد جميع الخلائق فيها محاسبة العبد الواحد على انفراده» ويرون ما يصير 
إليه». 

وقال الحافظ في «الفتح» :)۳۹٦/۸(‏ «وقوله: : اپنفڈھم البصرا -ب ہفتح أوله وضم الفاء من 
الثلائي-؛ أي: بخرقهم. وبضم آوله» وكسر الفاء من الرباعي؛ أي: یط هم والذال معجمة في 
الرواية. 

وقال أبو حاتم السجستاني: أصحاب الحديث يقولونه بالمعجمةء وإنم| هو بالهملت ومعناه: 
يبلغ أولهم وآخرهم. 

وأجيب: بأن المعنى بحیط مهم الرائي لا يخفى عليه منهم شيء لاستواء الأرضء فلا يكون فيها 
ما يستتر به أحد من الرائي» وهذا أولى من قول أبي عبيدة: يأتي عليهم بصر الرحمن؛ إذ رؤية الله - 
تعالى - محيطة بجميعهم في كل حال» سواء الصعيد الستوي وغيره. 

ويقال: نفذه البصر؛ إذا بلغه وجاوزه والنفاذ: الجواز والخلوص من الشیء ومنه: نفذ 
السهم؛ إذا حرق الرمية وخرج منها». ۱ 

.))۳۲ /۱۱( انظر: «الفتح»‎ )١( 

(۲) الاستشفاع: طلب الشفاعة؛ وهي انضمام الأدنى إلى الأعلى؛ ليستعين به على ما يرومه؛ 
قاله الحافظ (1۳۳/۱۱). 

(۳) هذا دليل قاطع» وبرهان ساطع على أن آدم -عليه الصلاة والسلام - أبو البشر جيعهم» 
وليس كما شكك في ذلك الشيخ (محمد عبده المصري)» ومن المؤسف حفا: أن يقره على باطله وضلاله 
الشيخ (محمد رشيد رضا) في «مجلة النار» (4/ ۳۲۹-۳۲۳). 

ثم ر رأيت كتابًا للدکتور الدّجّال (عبدالصبور شاهين) بعنوان: «أبي آدم» قصة الخليقة بين- 


ندم ۲ سس سے سس لہ صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





بيو وَتَمَتحَ فيك من ژوجه وَأَمَرَ اللائِكَة فسجدوا لَك وَأسكتكَ اج 
شم لتا ول رب آلا تری إل ما تن فیه؟ آلا تَرَى إل ما قذ بَلَعَنَا؟ فقول آدم: 


- مسر مر ۵ ور 


إن رو ي عضب الوم فا عضب قب له و نب یه له نها 
0 


کے فَعَصييتة » فيي تفي مت ادبا ل فزري» وا 0 3 


ا 


-الأسطورة والحقيقة» يدندن حول هذه الفرية والخرافة؛ فجعل آدم أوّل إنسان» ولیس أبا البشر(!!). 
ولا يخوض في هذا الغيب إلا الضلون؛ كما قال الله -تعالى-: ما اَشْہَدتہُمْ عَلق لوب 
ولا ولال أ وا مسد لمن عدا [الكهف: .]6١‏ 

سهد مولاء الأقاكون خلق آدم -عليه الصلاة والسلام-؛ حتى يفرّقوا بين البشر والإنسان» 
فيقولون: : آدم من البشر» وليس أبا البشر» ولكنه ول إنسان؟!! 

إن هذه الضلالة المليئة بالظلم والجهالة ترویج صارخ لإفك ذاك اليهودي (داروین) 
وأنصاره: أن أصل الانسان قرد (!!) إسَمْحَتَك هذا مسن عَظِيِمٌ 4. 

وقد قام كثير من علماء الغرب برد نظرية دارون وتفنيدها: 

قال دلاس: إن الارتقاء بالانتخاب الطبيعي لا يصدق على الإنسان» ولا بد من القول بخلقه رأسًا. 

وقال فرخو: إنه يتبين لنا من الواقع أن بين الانسان والفرد فرقا بعيدّاء فلا یمکٹنا أن نحكم 
بأن الإنسان من سلالة قرد؛ أو غيره من البهائم» ولا يحسن أن نتفوه بذلك. 

وقال ميغرت: إن مذهب دارون لا يمكن تأییدہ وأنه من آراء الصبيان. 

وقال هسكلي: بموجب ما لنا من البينات ۸ يثبت قط أن نوعا من النبات أو الحيوان نشأ 
بالانتخاب الطبيعي» أو بالانتخاب الصناعي. 

)١(‏ قال الترمذي في هذه الأحاديث ونحوها : «قال أهل العلم من أهل السنة والجماعة: نؤمن 
هده الأحاديث ولانتومّم فيها تشبيهّاء > ولا نقول: كيف؟ هكذا روي عن مالك وابن عییئة وابن 
'المبارك وغيرهم» وأنكرت الجهمية هذه الروايات». 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» /٦(‏ ۳۷۳-۳۷۲): «فأما كونه أول الرسل؛ فقد استشكل بأن آدم 
كان نبيّاه وبالضرورة تعلم أنه كان على شريعة من العبادة» ون أولاده أخذوا ذلك عنه» فعلى هذا؛ 
فهو رسول إليهمء » فيكون هو أول رسولء فیحتمل أن تكون الأولية في قول أهل الموقف لنوح مقيدة 
بقوهم: «إلى أهل الأرض!؛ لأنه في زمن آدم لم يكن للأرض آهل أو لان رسالة آدم إلى بنيه كانت 
كالتربية للأولاد» ويحتمل أن يكون الراد: أنه رسول أرسل إلى بنيه وغيرهم من الأمم الذین أرسل 
إليهم مع تفرقهم نی عدة بلادہ وآدم نا أرسل إلى بنيه فقط وكانوا مجتمعین في بلدة واحدة= 


-صحيح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء د ل س 


ان سے 


سَمَْكَ اللَّهُ: بدا شکور | فغ َك آلا کری إلى ما تَحْنُ فيه؟ فَیَتُول: 
ن ري عَرٌوَجَل- كذ عضب اليم عضبا نشب نله وك ون يصب بَعْدَهُ 
له ونه ا ٿڏ گانث لی دَعْوَةٌ د باعل كمي '' تفيي فيي نفيي! اذْمَبُوا إلى 
1 راز کر ۸ رم ع( کے ںہ 
عير ی“ يه أذكبُوا إلى راهيم ییون | راهيم فیقولون: یا إبرَاِيمْ! انت نبي الله 
6 6ه 9 بين و 
یه ون أل الازضي رمع لا رها تزی تن فيه؟ قول مْ: 


2 د و مسر قاس لور 


إن ری قد َب الْيَوْمَ خَصَبًا أ 'يَخْضَب قَبْلَهُ مِثْلَهُ و1 ن يَعْضَبُ بَعْدَهُ مله وا قد 


۰ و 


گنت بت ثلاث ث کذبات! " تفيي تفيي نفیی! افْعَبُوا لل غَبرِيء اذْعَبُوا 1 


سے ری س سر 


مُوسَىء اون مُوسَىء قَقُولُونَ: یا مُوسَى! أَنْتَ رَسُولُ اللي فلت الله 
برسالیه بکلاید عَلَ لاس ملق رَبك الا کر ی إل ا لخن فید؟ 3 فة يُول: 
إن ري قد عَضِبَ ب الوم عَضَبًا عَضَبًا يعضت قَبْلَهُ مثله ون بَغضب بعده مۂ راي 
-واستشكله بعضهم بادریس» ولا یرد؛ لأنه اختلف فی كونه جد نوح» 

وانظر -لزامًا- (۱۱/ .)٤٩٤‏ 

(۳) کا في قوله -تعال-: مدر مَنْحَمَلَْا مم وج ال کات عدا کر 4 [الإسراء: ۳]. 

(۲) في حديث أنس -الآني-: «ويذكر سؤال ما ليس له به علم. 

قال الحافظ /١١(‏ 5 577): «وجمع بينه وبين الأول؛ بأنه اعتذر بأمرين: 

أحدهما: نمي الله -تعالى- له أن يسأل ما ليس له به علم» فخشي أن تكون شفاعته لأهل 
الوقف من ذلك. 

انیهیا: أن له دعوة واحدة حققة الإجابة» وقد استوفاها بدعائه على أهل الأرض» فخشي أن 
یطلب؛ فلا يجاب.. 

وقال بعض الشراح: کان الله وعد نوحًا أن ينجيه وأهله» فلیا غرق ابنه؛ ذکر لربه ما وعده» فقيل 
له: المراد «من أهلك!: من آمن وعمل صا َاء فخرج ابنك منهم؛ فلا تسأل ما ليس لك به علم». 

(6) في رواية لمسلم (۳۲۸/۱۸۹/۱): «وذكر قوله في الكوكب: هدا رى 4ء وقوله 
لآھتھم: بل فل ڪهم ها چ وقوله: طلست ). 

سميت معاریض إبراهيم -عليه السلام- كذبات؛ لأنها في صورته وأما حقيقتها؛ فحق؛ 
وهي من باب التورية» وي المعاريض مندوحة عن الکذب: والله أعلم. 


سب ي ححیح الأنياء المسند من أحاديث الأتبياء-- 
ک4 و م 2 0 ےم وم 4 < من ۳92 7 ۰ :۷ 

قتلت تفسًا ل آومر بقتلهاء نفيي نمي تفیی. اذهَبوا إلى غَبْرِيء اذهبوا إلى عِیسّی 
یاون عِيسَى 7" ية ور میتی أت وول ال یل مز 
وَزوخٌ مه وَكَلَمْتَ الناس في اللَهْدٍ با رمع لته أ لا ترَى إلى مَا تحن فیه؟ 


َيَقُولُ عیسی: َي عضب زجب ينب کل بل ولن فصب بنذ 
له -وَل یذ گز دنب" - تفي فيي تفسي! اذبو ِل غنري انبا إلى حمر کی 
اتون محمدا اف فَیٹولُونَ: ا را ا 
هی تب ربق رَبك بك آلا تری إلى ما تحن 


ت 0 ۰ 


عطق نا گنت الْعَرْشء نع سَاجِدًا لري ڪر وجرت مه بع ال رڈ 


() قال الحافظ (8۳۶/۱۱): لاتنبيه: 

ذكر أبو حامد الغزالی في «کشف علوم الآخرة»: «أن بين إتيان أهل الموقف آدم وإتیانہم نوا 
ألف سنة» وكذا بين كل نبي ونبي إلى نیا كك !!! 

وم أقف لذلك على أصل» ولقد أكثر في هذا الكتاب من إيراد أحاديث لا أصول ها؛ فلا يغتر 
بشىء منها). 

(۲) قال الحافظ :)٤١ /1١١(‏ الکن وقع في رواية الترمذي من حديث أبي نضرة عن أي 
سعید: «إني عُِدْتٌ من دون الله»» وني رواية مد والنسائي من حديث ابن عباس: «إني اتغذت إها من 
دون الله)). 

قلت: عفا الله عنك! أثبت العرش ثم انقش؛ فان حديث أبي نضرة السابق ضعيف» فقد رواه 
الترمذي )۳۱٤۸(‏ من طريق علي بن زيد بن جدعان عن أبي نضرة» عن أبي سعید به. 

وعلي بن زيد -هذا- ضعیف سيّىء الحفظ» وقد اضطرب فيه؛ فرواه مرة عن أبي نضرة عن 
آي سعيد» ومرة عن أي نضرة عن ابن عباس. 

أخرجه أحمد (۲۸۱/۱و٥۲۹-٦۲۹)‏ وغيره كثير» ونسبه الحافظ -كما ترى- للنسائي! 
فوهم؛ فإن النسائي لم يروه في (سننہ) -البتة- من حديث أبي سعيد الخدري» وانظر: «تحفة الأشراف» 
.)٦٦۸ /۳(‏ 

فالعجب من الحافظ -رحه الله- كيف لم ينبه على هذا الضعف الظاهر في |سناده؛ وأوهم 
-رحمه الله- أن الحديث له إسنادان مختلفان» بينم مدارهما على راو واحد ضعيف مشهور بذلك. 
والكمال لله وحده» والعصوم من عصمه الله. 


صحیح ا أنباء السند من احادیث الأنبياء د و س 


ایو وشن الا َكب جنا ٤‏ يفخ على دنل دم : قال: یا محمد اذخ 
رأسك سل تُعْطَفُ واشقغ تفع رن ری و متي یا :2 بَ! امي با 


رت! فَيقَالَ: با مدا أَدْخْلُ مِنْ مَك مَنْ لا ساب ب یمن لباب لین ین 


باب ات وَهُمْ شر ام الاس فيا سوی ذَلِكَ من ل اب 4 ثم قَالَ: : وال ي 


1 مر (۲) کہ مس 


فيي بيده إن ما بن اضر ان ِنْ مَصَارِيع اب کا ينم 2 وحم أو کیا 
ا مَك وَيُضْرَ ی" 
۸ -۸- عن عمر بن ا خطاب -رضی ي الله عنه ے قال: قال رسول ال 35: 


)١(‏ بکسر الميم: جانب الباب. 

(۲) بكسر الهملة وسكون ا میم ثم تحتانية مفتوحة بعدها راء: موضع غربي صنعاء باليمن. 

انظر: «معجم البلدان» (۲/ ۳۰۷). 

(۳) بضم الموحدة» مدینة بالشام من أعمال دمشق؛ وهي: قصبة كورة حوران. 

انظر: «معجم البلدان» (41۱/۱). 

۱۸-۸- صحیح - أخرجه آبو داود (۲۲۲/4/ 4۷۰۲) -ومن طریقه البيهقي في (الاأسماء 
والصفات» (۱/ ۰)4۲۱/4۹۳-4۹۲ واہن عبد البر في «التمهید» (۱۸/ 2-۱-۱۳ والاجري في 
«الشریعة» (۱۸۵/۰۲۲/۱/ب و۲/ ۳۵۳/۷۷۳۷۷۲ و۸۲/۱۱۱۲-۱۱۱۱/۳/ب)» وابن 
عساکر في «تاریخ دمشق» )۸۲/٦٤(‏ من طرق عن أحمد بن صالح المصري» والدارمي في «الرد على 
الجهمية» (۱6۰/ ۲۹4 والفرياي في «القدر» /۹٦-۹٥(‏ ۱۱۷) -وعنه الآجري في «الشریعة» 
/١(‏ "م/م ° -» وابن بطة العكبري في «الإبانة» (۱۳۷۸/۱۰-۹/۲- القدر) عن أصبغ بن 
الفرج» وابن أ بي عاصم في «السنة» (۱/ ۱۲ -۱۳۷/۱۳) -ومن طريقه الضياء المقدسي في «الأحاديث 
الختارة» (۱/ /۱۷٦۰‏ ۰-۸1 والاجري ف «الشریعة» (۱/ ۱/۱۸٥/٥۲۰‏ و۷۷۱/۲/ ۳٣٣‏ و۳/ 
(۱- 1/۸۲/۱۱۱۲ والبيهتي في «القضاء والقدر» (۲۷/۱۱۹-۱۱۸» وابن بطة في 
«الإبانة» (۳۱۰-۳۰۸/۲/ 1۷9 - الرد على الجهمية) عن إبراهيم بن ا منذر ا حزامي؛ وابن خزيمة في 
«التوحبد» (۳۹۲/۱/ ۲۰۵) عن أحمد بن عبدالرهن بن وهب. وأبو يعلى الموصلي في امسنده» (۱/ 
۸۹ ومن طريقه الضياء القدسی نی «الأحاديث الختار:» (۱/ ۱۷٦‏ ۔۱۷۷/٥۸)‏ - عن 
الحارث بن مسكين» والآجحري في «الشريعة) 07/1 اب و۷۷۳-۷۷۲/۲/ Yor‏ و۳/ 
۱۱۱۲-۱/ 1۸۲/ ب)» وابن عساكر في «تاريخ دمشق» (54/ ۸۲) من طريق أبي الطاهر بن- 
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«إِنَّ مُوسَى قَال: يا رَبّ! آرتا آدع الْذي 


=أبي السرح» وابن منده في «التوحید» (۳/ ٣۷٤/۸۸‏ و 0۷۳/۱۲ و«الرد على الجهمية» /٦۸(‏ 
۸) -ومن طریقه قوام السنة الأصبهاني نی الحجة في بيان الحجة» (۳۰۶/۱/ ۱۹۵) - وابن بطة 
في «الابانة» (۳۱۰-۳۰۸/۲/ 1۷1 - الرد على الجهمية)ء واللالكائي في (شرح آصول اعتقاد أهل 
السنة والحاعة؛ (۳۳۲-۳۳۰/۲/ ۰۵۵۱ واین عساکر نی «تاريخه) (۸۲/6) من طریق يونس بن 
عبدالأعلى» وأحمد بن سعيد ا همداني؛ ثمانيتهم عن عبدالل بن وهب -وهذا في «القدر» له (۳۳/ ۳)-: 
أخبرني هشام بن سعد عن زيد بن أسلم» عن أبيه أسلم» عن عمر به. 

قال ابن عبدالبر نی «الاستذكار؛ (75/ ٤‏ ۸): (وھو حسن صحيح الألفاظ والسياقة». 

وقال (۲/ 86): «هذا الحديث عند جماعة أهل العلم بالحديث صحيح من جهة الإسناد 
وكلهم يرويه ويقر بصحته ويحتج به أهل الحديث والفقه -وهم أهل السنة- في إثبات قدم علم الله 
-عز وجل ذكره -1. 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في «مجموع الفتاوی) (۸/ 4 ۳۰): «بإسناد حسن». 

وقال (۱۰۸/۸): «باسناد جيدا. 

وقال شيخنا الإمام الألباني -رحمه الله - في «الصحيحة» :)۲۷۸/٤(‏ «وهذا إسناد حسن؛ 
رجاله ثقات رجال الشيخين؛ غير هشام بن سعدہ وهو صدوق له أوهام وقد حسنه ابن تيمية في أول 
رسالته في «القدر؛ [ص 0 ]؟. 

قلت: وهو كما قال؛ لکن ہشام بن سعد أثبت الناس في زيد بن آسلم وهذا ما يقوي شأنه فيه 
بخاصة. 

(۱) أي: کان سببًا لإخراجنا. 

(۲) قال الامام ابن قيم الجوزية في «مفتاح دار السعادة» (۱/ ۱۸٦-۱۰٦١‏ - ملخصا): «فان 
الله سان ما أديط آدم أا البشر من انا أ ل في ذلك من اكع التي تعجز العقول عن 
معرفتهاء والألسن عن صفتهاء فكان إهباطه منها عين کمالە؛ ليعود إليها على أحسن أحواله. 

فأراد -سبحائه- أن يذيقه وولده من نصب الدنیاء وغمومهاء وهمومهاء وأوصاہہا" ما 
يعظّم به عندهم مقدار دخولهم إليها في الدار الاخرة؛ فان الضد يظهر حسنه الضدّء ولو تربوا في دار 
النعيم لم يعرفوا قدرها. 

وأيضًاء فإنه -سبحانه- أراد آمرهم؛ ونبيهم؛ وابتلاءهم. واختبارهم -وليست الجنة دار تكليف- 
فأهبطهم إلى الأرض» وعوضهم بذلك لأفضل الثواب الذي لم يكن لينال بدون الأمر والنهي. 5 


(أ) النصب والوصب: التعب والمرض. 
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= وأيضًاء فإنه -سبحانه- أراد أن یتخذ منهم أنبياء» ورسلا وأولياء» وشهداء» يحبهم ويحبونه» 
فخل بينهم وبين أعدائه» وامتحنهم بہم؛ فلما آثروه وبذلوا نفوسهم وأموالهم في مرضاته وابّه: نالوا 
من حبته ورضوانه والقرب منه مالم يكن لينال بدون ذلك أصلاً؛ فدرجة الرسالة والنبوة» والشهادق 
والحب فيه» والبغض فیه وموالاة أوليائه» ومعاداة أعدائه عنده من أفضل الدرجات» ولم يكن ينال 
هذا إلا على الوجه الذي قذره وقضاه من إهباطه إلى الأرض» وجعل معيشته ومعيشة أولاده فيها. 

وأيضًا؛ فإنه -سبحانه- له الأسماء الحسنى؛ فمن أسمائه: الغفور؛ الرحيم» العفو الحليم 
ا لخافض» الرافع» المعزء المذل» المحيي؛ ا ممیت الوارث» الصبور؟؛ ولا بد من ظهور آثار هذه الاسیاء = 

(أ)لم يصح اسم «الصبور» من آسیاء الله ا حسلی؛ لأمرين: 

الأمر الأول: لم يرد في القرآن الكريم ذكر «الصبور» صريحًا -البتة-» وكل من حاول أن يثبت هذا الاسم 
لله -عز وجل -؛ فانما هي من جهة تأويل غير سائغ» غير مستند إلى دليل شرعي ثابت من سنة رسول الله ب أو 
من قول أحد الصحابة -رضي الله عنهم- ومن بعدهم. 

وأهل السنة والجماعة منهجهم في الأسماء والصفات: آم يثبتون من الأسماء والصفات ما آثبته الله -عز 
وجل - لنفسه في كتابه» أو أثبته له رسوله بي لا یتجاوزن فيها التوقيف» فلا جال للعقل فيها؛ لأنها من الأمور 
الغیبیق والأمور الغيبية لا تؤخذ إلا من الكتاب والستة الصحيحة فلا يجوز إثبات شيء من الاسیاء إلا ما أثبته 
الشرع» وکذا لا نفي إلا ما نفاه الشرع. 

قال الامام موفق الدين ابن قدامة القدسي -رحمه الله- في «ذم التأويل» (ص١١):‏ «ومذهب السلف 
-رحمهم الله- الایمان بصفات الله -تعالى- وأسمائه التي وصف ہا نفسه في آياته وتنزيله» وعلى لسان رسوله» من 
غير زيادة عليهاء ولا نقص منها». 

الأمر الثاني: من جهة السند والمتن» فالروايات التي ذكر فيها اسم الصبور مدارها على الوليد بن مسلم 
الدمشقى» والتى أخرجها الترمذي (٣۳۰۷)ء‏ وابن منده في «كتاب التوحيد» (٣٦۳)ء‏ والبيهقي في «السنن 
الكبرى» /١ ١(‏ ۳۷ وی «الاعتقاد» (ص ۳۰)ء و«الأسماء والصفات» (۲۸/۱) والدارمي في «الرد على المريسى» 
(ص ۱۷)ء وابن حبان في (صحیحه! (۰)۸۰۵ والطروي في «الأربعين في دلائل التوحید» 0 والبغوي في شرح 
السنة» (۷٥۱۲)ء‏ والحاكم في «الستدرك» (١/٦۱)ء‏ كلهم عن الولید بن مسلم قال: أخبرنا شعيب بن أبي هرت 
عن أبي الزناد. عن الأعرج؛ عن أبي هريرة مرفوعا. 

فهذا السند رجاله ثقات. لكنه روي عن الوليد بن مسلم بطريق أخرى» ول يذكر الاساء. 

فقد أخرج الدارمي في «الرد على المريسبي» (ص ۱۲) عن هشام بن عمار الدمشقي: حدثنا الوليد بن مسلم: 
حدثنا خليد بن دعلج؛ عن قتادة» عن محمد بن سيرين» عن أبي هريرة» عن رسول الله يكو قال: الله تسعة وتسعون 
اسّاء من أحصاها دخل الحنةاء وخلید هذا ضعیف؛ كما في «التقريب». 

ويبقى القول: أن أقرب الطرق إلى الصحة هي رواية الولید بن مسلم» عن شعيب بن أبي جمرة؟ کما قال ذلك 
الحافظ ابن حجر العسقلاني في افتح الباري» (۲۱۹/۱۱)ء ومع ذلك؛ فهو ضعیف كما علق شيخنا الألباني على كلام 
الترمذي عند إخراج هذه الروایة حيث قال الترمذي: هذا حديث غریب؛ فعلق عليه شيخنا بقوله: أي: ضعيف. 

وانظر: «مشکاة اللصابیح! (۱/ ۷۰۲)ء وتخريبي لکتاب الأذكار؛ للنووي (۲۵۷-۲۵۵/۱/ ۳۰۲). 
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= فاقتضت حكمته -سبحانه- أن ينزل آدم وذريته دازا بظهر عليهم فيها أثر أسمائہ الحسنى؛ فيغفر 
فيها لمن یشاء ويرحم من يشاء» ویخفض من یشاء ویرفع من يشاءء ويعز من یشاء؛ ويذل من یشاء؛ 
وينتقم من یشاء...ويعطي» ويمنع» ويقبض» ويبسط؛ إلى غير ذلك من ظهور أثر أسمائە وصفاته. 

وأيضًا؛ فإنه -سبحانه- الملك الحق المبين» والملك هو: الذي یأمر؛ وينهى» ويثيب» ويعاقب» 
وھین؛ ویکرمء ويعز» ویذل فاقتضى ملكه -سبحانه- أن آنزل آدم وذريته داراً تجري عليهم فيها 
أحكام ا ملكء ثم ينقلهم إلى دار يتم عليهم فيها ذلك. 

وأيضًا؛ فإنه -سبحانه- أنزهم إلى دار يكون إياهم فيها بالغیبء والإيهان بالغيب هو الإيان. 
النافع» وأما الإيهان بالشهادة؛ فكل أحدٍ یمن يوم القيامة» يوم لا ينفع نفسّا إلا إیمانہا في الدنیاء فلو 
خلقوا في دار النعيم ل ينالوا درج الایمان بالغيب» واللذة والكرامة الحاصلة بذلك لا حصل بدونه» 
بل كان ا حاصل هم في دار النعيم لذة وكرامة غير هذه. 

وأیضا؛ فان الله -سبحانه- خلق آدم من قبضة قبضها من جميع الأرض» والارض فيها الطيب 
وا حبیث: والسهل والخَرّنء والكريم واللئيم فعَلِمّ -سبحانه- أن في ظهره من لا يصلح لساکنته في 
داره» فأنزلّه إلى دار استخرج فيها الطيّب والخبيث من صلبه؛ ثم ميّرهم -سبحانه- بدارين؛ فجعل 
الطيبين أهل جواره ومساكنته في داره» وجعل الخبيث آهل دار الشقاء دار الخبثاء؛ قال الله -تعالى-: 
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8 لد له لت من الطب ول الت بعص عل بقض فکمه یا يجمه فى جَهَمَ 
رک هم الحیرورت 4 [الأنفال: ۳۷]. 

فلا علم -سبحانه- أن في ذريته من ليس بأهل لجاورته؛ آنزهم دارا استخرج منها أولئك 
وأ حقھم بالدار التي هم لها أهل» حكمة بالغة ومشیئة نافذی ذلك تقدير العزیز العلیم. 

وأيضًا؛ فإنه -سبحانه - لما قال للملائكة: لإ ال ف اَلَْزضِ حَلِيمَةٌ قَالوا اَل فا من 
بنیز يها وتنك الما و شیم یلولس لک © [البقرة: ۳۰]ء أجابهم بقوله: لإ 

علم ما لا نموت #. 

ثم آظهر -سبحانه- علمه لعباده وللائکته ہما جعله في الأرض من خواص خلقه ورسله 
وأنبيائه وأوليائه» ومن یتقرّب الیه» ویبذل نفسه في حبتہ ومرضاته» مع مجاهدة شهوته وهواه؛ فیترك 
محبوباته تقربًا ال ويترك شهواته ابتغاء مرضاتي» ویبذل دمه ونفسه في محبتي» وأخصه بعلم لا 
تعلمونه؛ يسبح بحمدي آناء اللیل وأطراف النهار» ويعبدني مع معارضات الهوى والشهوة والنفس 
والعدو؛ إذ تعبدون آنتم من غير معارض یعارضکم: ولا شهوة تعتریکم» ولا عدو أسلّطه علیکم» 
بل عبادتکم لي بمنزلة النفس لأحدهم. 

وأيضًا؛ فإني آرید أن أظهر ما خفي علیکم من شأن عدوي واربته لي» وتکبره عن آمري؛ 


وسعيه في خلاف مرضاتي. = 
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= وهذا وهذا كانا كايِتِینِ مُسْتترين في أبي البشر وأبي امین فأنزلهم دارًا أظهر فيها ما كان الله 
-سبحانه- منفردًا بعلمه -لا يعلمه سواہ وظهرت حكمته وتم آمره» وبدا للملائکة من علمه مالم 
يكونوا يعلمون. 

وأيضَاء فإنه -سبحانه- نّا كان يحب الصابرين» وجب الحسنین؛ ویجب الذين يقاتلون في 
سبيله صفّاء ویب التوابين» ويحب التطھرین؛ ويحب الشاكرين» وكانت محبته أعلى أنواع الكرامات؛ 
اقتضت حكمته أن أسكن آدم وبنيه دارًا يأتون فيها ببذه الصفات التي ينالون بها أعلى الكرامات من 
حبته؟ فكان إنزالهم إلى الارض من أعظم النعم عليهم؛ فو بخص بِرَحَمَيِوء من يا وان ذو 
لْمَسْلٍ یم © [البقرة: ۱۰]. 

وأيضًا؛ فإنه -سبحانه- أراد أن يتخذ من آدم ذرية يواليهم ويودهم ويحبهم ويحبونه؛ فمحبته 
لهم هي غاية کماهم ونباية شرفهم» ولم تكن لتتحقق هذه المرتبة السنية إلا بموافقة رضاه واتباع أمرہ 
وترك إرادات النفس وشهواتها التي يكرهها محبوبهم, فأنزلهم دارًا أمرهم فيها ونہاھم؛ فقاموا بأمره 
ونہیف فنالوا درجة محبتهم له فأنالهم درجة حبه إياهم» وهذا من تام حكمته وکال رخته وهو البر 
الرحيم. 

وأيضًا؛ فانه -سبحانه- لا خلق خلقه أطوارًا وأصناقاء وسبق في حكمه تفضيله آدم وبنيه على 
كثير من خلوقاتہ: جعل عبوديته أفضل درجاتهم -أعني: العبودية الاختیاریة التي يأتون ها طوعا 
واختيارًا؛ لا گرها واضطرارًا-. 

وقد ثبت أن الله -سبحانه- أرسل جبريل إلى النبي گل يخيره بين أن يكون ملكا نبيّاء أو عبدًا 
نبيا؟ فنظر إلى جبريل كالمستشير له؛ فأشار إليه أن: تواضع» فقال: «بل أن أكون عبدًا نیّ۳۰. 

وذكره -سبحانه- باسم عبوديته في أشرف مقاماته؛ في مقام الاسراء» ومقام الدعوق ومقام 
التحدي: 

فقال في مقام الإسراء: سبح الى ری بمو لا 4 [الاسراء:۱]» وم يقل: (برسوله)» 
ولا: (نبيه)؛ إشارة إلى أنه نال هذا المقام الأعظم بكمال عبوديته لربه. 

وقال في مقام الدعوة: رامع وید عو کاڈوا یتو مولا [الجن: ۱۹]. 


وقال في مقام التحدي: ف[ ون كنم في رب يما ل عل عَبَوا قاتا سور من مه 
[البقرة: ۲۳ ]. 


(أ) صحیح - رواه أحمد (۲۳۱/۷) وابن حبان (٥٦٦٦)ء‏ والبزار (٢٢٢۲)ء‏ وأہو یعل (۱۱۰۵) عن أي 


f 


هريرة. 
وقال افیثمي في «المجمع» (9/ ١9‏ -۲۰): «ورجاله رجال الصحيح!. 
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= وف «الصحیحین»" في حديث الشفاعةء وتراجع الأنبياء فيهاء وقول المسيح -صل الله عليه 
وسلم-: «اذهبوا إلى حمد؛ عبد غفر الله له ما تقدّم من ذنبه وما تأخر؛؛ فدل ذلك على أنه نال ذلك 
المقام الأعظم بكمال عبوديته لله» وکمال مغفرة الله له. 

وإذا كانت العبودية عند الله هذه المنزلة: اقتضت حكمته أن أسكن آدم وذريته دارًا ينالون فيها 
هذه الدرجة؛ بکمال طاعتهم لله وتقرمهم إليه بمحابّه» وترك مألوفاتهم من أجله» فكان ذلك من تام 
نعمته عليهم وإحسانه إليهم. 

وأيضًاءٍ فانه -سبحانه- أراد أن يعرّف عباده الذين أنعم عليهم تمام نعمته علیهم ويعرّفهم 
قدرها؛ لیکونوا أعظم عبة له وأكثر شكرّاء وأعظم التذاذًا با عطاهم من النعيم» فأراهم -سبحانه- 
فعله بأعدائه» وما أعد لهم من العذاب وأنواع الآلام» وأشهدهم تخليصهم من ذلك؛ و تخصیصهم بأعل 
أنواع النعيم؛ ليزداد سرورهم» وتكمل غبطتهم» ويعظم فرحهم وتتم لذمهم» وكان ذلك من إتمام 
الإنعام عليهم ومحہتھم؛ ول يكن بد في ذلك من إنزاهم إلى الأرض» وامتحانهم» واختبارهم وتوفيق من 
شاء منهم -رحمة منه وفضلات وخذلان من شاء منهم -حکمة منه وعدلات وهو العليم الحكيم. 

ولا ریب أن المؤمن إذا رأى عدوه وعدوٌ محبوبه -الذي هو أحب الأشياء إليه- نی أنواع العذاب 
والآلام» وهو يتقلب في أنواع النعيم واللذة: ازداد بذلك سروره وعظمت لذته وكملت نعمته. 

وأيضًاء فإنه -سبحانه- انا خلق الخلق لعبادته -وهي الغاية الطلوبة منهم-» قال تعالى: 
هأ رما حلفت ان والإنى إلا لِيَعبَدُونِ ‏ [الذاریات: 0 

ومعلوم أن كيال العبودية المطلوب من الخلق لا حصل في دار النعيم والبقاء [نا یحصل في دار 
المحنة والابتلای وأما دار البقاء؛ فدار لذة ونعيم» لا دار ابتلاء وامتحان وتكليف. 

وأيضًا؛ فإنه -سبحانه- اقتضت حكمته خلق آدم وذريته من تركيب مستلزم لداعي الشهوة 
والغضب. وداعي العقل والعلم؛ فإنه -سبحانه- خلق فيه العقل والشهوة» ونصبها داعيين 
بمقتضیاتب)؛ ليتم مراد ويظهر لعباده عزته في حکمته» وجبروته ورحمته وبره» ولطفه في سلطانه 
وملكه؛ فاقتضت حكمته ورحمته أن أذاق أباهم وبيل مخالفته» وعرّفه ما بجنی عواقب إجابة الشهوة 
والهوى؛ ليكون أعظم حذرًا فيها وأشد هروبًا؛ وهذا كحال رجل سائر على طريق قد گهنت الاعداء 
في جنباته وخلفه وأمامّه وهو لا يشعرء فإذا أصيب منها مرة بمصيبة استعد في سبره وأخذ أهبة 
عدوّه وأعد له ما يدفعه به» ولولا أنه ذاق ألم إغارة عدوه عليه وتبييته له؛ لما سمحت نفسه 
بالاستعداد والحذر وأخذ العدة. 

فمن تمام نعمة الله على آدم وذريته: أن أراهم ما فعل العدو بهم وبأبيهم» فاستعدوا له = 


eee 


(أ) أخر جه البخاري (٤۷٥٥)ء‏ ومسلم (۱۹۳) من حديث أنس بن مالك حرضي الله عله-. 
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-وأخذوا آهبته... 

فإن قيل: كان من الممكن أن لا يسلط عليهم العدو؟ 

قيل: قد تقدم أنه -سبحانه- خلق آدم وذريته على بنية وتركيب مستلزم لخالطتهم لعدوهم 
وابتلائهم به» ولو شاء خلقهم كالملائكة الذين هم عقول بلا شهوات» فلم يكن لعدوهم طريق 
إليهم» ولكن لو خلقوا هكذا؛ لکانوا خلقاً آخر غير بني آدم؛ فان بني آدم قد رُكَبُوا على العقل 
والشهوة. 

وأيضًا؛ فإنه لما كانت حبة الله وحده هي غاية كمال العبد وسعادته التي لا كمال له ولا سعادة 
بدونها أصلاًء وكانت المحبة الصادقة نا تتحقق بإيثار المحبوب على غيره من محبوبات النفوس 
واحتمال أعظم المشاق في طاعته ومرضاته -فبهذا تتحقق المحبة ويعلم ثبوتها في القلب-؛ اقتضت 
حكمته -سبحانه- إخراجهم إلى هذه الدار المحفوفة بالشهوات وحاب النفوس التي بإيثار المحبوب 
الحق عليها والإعراض عنها يتحقق حبهم له وإيثارهم إياه على غيره؛ ولذلك يتحمّل المشاق 
الشديدة» وركوب الا خطاں واحتمال الملامة» والصبر على دواعي الغيّ والضلال؛ ومجاهدتها يقوى 
سلطان المحبة وتثبت شجرتها في القلب» وتطعم ثمرتها على الجوارح؛ فان المحبة الثابتة اللازمة على 
كثرة الموانع والعوارض والصوارف هي المحبة ا حقیقیة النافعة» وأما المحبة المشروطة بالعافية والنعيم 
واللذة وحصول مراد المحب من مبوبه؛ فليست محبة صادقة» ولا ثبات لما عند المعارضات والوانم؛ 
فان المعلق على الشرط عدم عند عدمه! 

ومن ود لأمر وَل عند انقضائه؟! وفرق بين من يعبد الله على السراء والرخاء والعافية فقط 
وبين من يعبده على السراء والضراء والشدة والرخاء والعافية والبلاء. 

وأيضًا؛ فان الله -سبحانه- له الحمد المطلق الكامل الذي لا تہایة بعدہ فكان ظهور الأسباب 
التي بحمد عليها من مقتضی كونه محموداء وهي من لوازم حمده تعالى» وهي نوعان: فضل» وعدل إذ 
هو -سبحانه- المحمود على هذا وعلى هذاء فلا بد من ظهور أسباب العدل واقتضائها لمسمّياتها؛ 
ليترتب عليها كال الحمد الذي هو أهله: فکم أنه -سبحانه- حمود على إحسانه وبره وفضله وثوابه؛ 
فهر حمود على عدله وانتقامه وعقابه إذ مصدر ذلك كله عن عزته وحكمته. 

ولهذا نبه -سبحانه- على هذا كثيرًا -ک| في سورة الشعراء- حيث يذكر في آخر کل قصة من 
قصص الرسل وأعهم: ود ديك ليه وان أيهم مین .ور لَهْوَالْعزُ ریم 4 [الشعراء: ۸ 
و۹]؛ فأخبر -سبحانه- أن ذلك صادر عن عزته المتضمنة كال قدرته» وحكمته المتضمنة كال علمه 
ووضعه الأشياء مواضعها اللائقة بها: فا وضع نعمته ونجاته لرسله ولاتباعهم ونقمته وإهلاكه 
لاعدائهم إلا في محلها اللائق مبا؛ لكال عزته وحکمته. وغذا قال -سبحانه- عقيب إخباره عن 
قضائه بين أهل السعادة والشقاوة ومصير كل منهم إلى ديارهم التي لا يليق مهم ولا بغيرهم ولا- 
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-تقتضى حكمته سواها: شی ینم بل وق امد رنه [الزمر: ۷۰]. 

وابضا؛ فإنه -سبحانه- اقتضت حکمته وجده أن فاوت بين عباده أعظم تفاوت وأبينه؛ 
لیشکره منهم من ظهرت عليه نعمته وفضله ویعرف أنه قد خبي بالانعام» وخص دون غيره 
بالإكرام» ولو تساووا جميعهم في النعمة والعافیة؛ لم یعرف صاحب النعمة قدرهاء ولم يبذل شکرها؛ 
إذ لا یری أحدًا إلا في مثل حاله. 

ومن أقوى أسباب الشكر وأعظمها استخرابجًا له من العبد: أن يرى غیره في ضد حاله الذي 
هو عليها من الکمال والفلاح. 

وني الأثر المشهور: (إن الله -سبحانه- ما أرى آدم ذريته وتفاوت مراتبهم قال: يا رب! هلا 
سويت بين عبادك؟! قال: إني أحب أن آشکر»؛ فاقتضت محبته -سبحانه- لأن يشكر خلق الأسباب 
التي يكن شكر الشاكرين عندها أعظم وأکمل» وهذا هو عين الحكمة الصادرة عن صفة الحمد. 

وأيضًا؛ فإنه -سبحانه- لا شيء أحب إليه من العبد: من لله بين يديه» وخضوعه 
وافتقارہ وانکساره» وتضرعه إليه. 

ومعلوم أن هذا المطلوب من العبد إن| يتم بأسبابه التي يتوقف عليهاء وحصول هذه الأسباب 
في دار النعيم المطلق والعافية الكاملة يمتنع؛ إذ هو مستلزم للجمع بين الضدين. 

وأيضًا؛ فإنه -سبحانه- له الخلق والأمرء والامر هو: شرعه وآمره, ودینه الذي بعث به 
رسله وأنزل به کتبه» وليست الجنة دار تكليف تجري عليهم فيها أحكام التكليف ولوازمهاء وإنم| هي 
دار نعيم ولذة» فاقتضت حكمته -سبحانه- استخراج آدم وذريته إلى دار تجرى عليهم فيها أحكام 
دينه وأمره؛ ليظهر فيهم مقتضى الأمر ولوازمه. 

فان الله -سبحانه- كما أن أفعاله وخلقه من لوازم كمال آسیائه الحسنى وصفاته العلى؛ فكذلك 
أمره وشرعه وما يترتب عليه من الثواب والعقاب. 

وقد أرشد -سبحانه- إلى هذا ا معنى في غير موضع من كتابه» فقال -تعالى -: یبا لانتن 
ان بر دی 4 [القيامة: 77]؛ أي: مهملاً معطلا لا يؤمر ولا ینهی ولا يثاب ولا یعاقب» وهذا يدل 
على أن هذا مناف لكمال حكمته» وأن ربوبيته وعزته وحكمته تأبى ذلك؛ وهذا أخرج الكلام مخرج 
الإنكار على من زعم ذلك» وهو يدل على أن حسنه مستقر في الفطر والعقول» وقبح تركه سدی 
وش ہش إلى الرب ما قبحه مستقر في فطركم وعقولكم؟ 

وقال -تعالى -: فا رتم نما خلقنتکم عا وآنکہ لتا لا عرد ل فمل له الم 
ال لا ره اهر اتک [المؤمنون:6١١]؛‏ نزه نفسه -سبحانه- عن هذا الحسبان 
الباطل الضاد لوجب أسائه وصفاته وأنه لا يليق بجلاله نسبته إليه. 

ونظائر هذا في القرآن كثيرة. = 
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= وأيضًا؛ فإنه -سبحانه- يحب من عباده أمورًا يتوقف حصوفا منهم على حصول الأسباب 
المقتضية لماء ولا تحصل إلا في دار الابتلاء والامتحان؛ فإنه -سبحانه- يحب الصابرين» وبحب 
الشاكرين» ويحب الذين يقاتلون في سبيله صفّاء ويحب التوابين» ويحب المتطهرين. 

ولا ریب: أن حصول هذه المحبوبات بدون أسبابها ممتنع؛ كامتناع حصول الملزوم بدون 
لازمه» والله -سبحانه- أفرح بتوبة عبده حين يتوب إليه من الفاقد لراحلته التي عليها طعامه وشرابه 
في أرض دَوَيّة مهلكة إذا وجدها؛ کما ثبت في (الصحیح!''' عن النبي كَل أنه قال: اللہ أشد فرحا بتوبة 
عبده المؤمن من رجل في أرض دؤيّة مهلكة معه راحلته عليها طعامه وشرابه» فنام فاستيقظ وقد 
ذهبت. فطلبها حتى أدركه العطشء ثم قال: أرجع إلى المكان الذي كنت فيه فأنام حتى أموت» فوضع 
رأسه على ساعده لیموت. فاستيقظ وعنده راحلته عليها زاده وطعامه وشرابه» فالله أشد فرحا بتوبة 
العبد المؤمن من هذا براحلته». 

والقصود: أنَّ هذا الفرح المذكور نیا يكون بعد التوبة من الذنب؛ فالتوبة والذنب لا زمان 
هذا الفرح» ولا يوجد الملزوم بدون لازمه وإذا كان هذا الفرح المذكور إن يحصل بالتوبة المستلزمة 
للذنب؛ فحصوله في دار النعيم التي لا ذنب فيها ولا خالفة ممتنع. 

ولع كان هذا الفرح أحبٌ إلى الربٌ -سبحانه- من عدمه: اقتضت محبته له خلق الأسباب 
المفضية إليه؛ ليترتب عليها المسبب الذي هو حبوب له. 

وایضا؛ فان الله -سبحانه- جعل الجلة دار جزاء وثواب» وقسَّم منازها بین أهلها على قدر 
آع‌اهم. وعلى هذا خلقها -سبحانه- لا له في ذلك من ال حکمة التي اقتضتها أساؤه وصفاته؛ فان 
الجنة درجات بعضها فوق بعض وبين الدرجتين كما بين السماء والأرض؛ كا في «الصحیح» ۳ عن 
النبي لا أنه قال: «إن الجنة مئة درجة» بين كل درجتين كما بین السماء والأرض». 

وحكمة الرب -سبحانه- مقتضية لعارة هذه الدرجات كلهاء وانا تعمر ويقع التفاوت فيها 
بحسب الأعمال» كا قال غير واحد من السّلف: ينجون من النار بعفو الله ومغفرته» ويدخلون الحنة 
بفضله ونعمته ومغفرته» ويتقاسمون ا منازل بأعماهم. 

وعلى هذا حمل غير واحد ما جاء من إثبات دخول الحنة بالأعمال؛ كقوله تعالى: ‏ وت لته 
أل ونمو ها بما كر مارت ہ4 [الز حرف:۷۲]ء وقوله تعالى: فادخلوا اجه يما کنر ملو 
[النحل: ۳۲] قالوا: وأما نفی دخلوها بالأعال -كا في قوله بها «لن يدخل الحنة أحد بعمله»» 
قالوا: ولا أنت يا رسول الله؟ قال: دولا آنا"۳۳-؛ فالمراد به: نفي أصل الدخول. = 

(أ) أخرجه البخاري (۸٦٦١)ء‏ ومسلم (71755) من حديث عبدالله بن مسعود -رضي الله عنه-. 

(ب) أخرجه البخاري (۲۷۹۰) من حديث أبي هريرة -رضى الله عنه-. 

(ت) أخرجه البخاري (۷۳١٢)ء‏ ومسلم )۲۸۱٦(‏ من حدیث أبي هريرة -رضي الله عنه-. 
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= وأحسن من هذا أن یقال: الباء المقتضية للدخول غير الباء التي نفى معها الدخول؛ فالمقتضية 
هي: باء السببية الدالة على أن الأعمال سبب للدخول مقتضية له كاقتضاء سائر الأسباب لمسبباتهاء 
والباء التي نفى بها الدخول هي: باء العاوضة وا مقابلة التي في نحو قوطم: اشتريت هذا بهذا. 

فأخبر النبي و أن دخول الجنة ليس في مقابلة عمل أحدء وأنه لولا تغمد الله -سبحانه- 
لعبده برحمته لما أدخله الجنة» فليس عمل العبد -وإن تناهى- موجباً بمجرده لدخول ا جحنق ولا 
عوضاً لها؛ فان أعماله- وإن وقعت منه على الوجه الذي يحبه الله ویرضاه- فهي لا تقاوم نعمة الله التي 
أنعم بها عليه في دار الدنياء ولا تعادھاء بل لو حاسبه لوقعت أعماله كلها في مقابلة اليسير من نعمه». 
وتبقى بقية النعم مقتضية لشكرهاء فلو عذَّبهِ في هذه ا حالة لعذَّبه وهو غير ظالم له» ولو رحمه لكانت 
رحمته خيّرا له من عمله؛ کا في «السنن»( من حديث زيد بن ثابت» وحذيفة -وغیرهما- مرفوعًا إلى 
النبي اة أنه قال: «إن الله لو عذّب أهل سمواته وأهل أرضه: لعذبهم وهو غير ظالم مم ولو رحمهم؛ 
لكانت رحته خيّرا هم من آع‌اهم». 

والقصود: أن حكمته -سبحانه- اقتضت خلق الجنة درجات بعضها فوق بعض» وعمارتہا 
بآدم وذريته وإنزالهم فيها بحسب آعاهم ولازم هذا إنزا مم إلى دار العمل والمجاهدة. 

وأيضًا؛ فانه -سبحانه- - خلق آدم وذريته ليستخلفهم في الأرض» کا أخبر -سبحانه- في كتابه 
بقوله: لا جَاعلٌ في الأَرض خَلِيسَةٌ 4 [البقرة:۳۰) وقوله: وهر الى جم ليت الس 4 
[الأنعام: ۱۲۵ ]» وقال: موَيَسَئَخْلِئَحكُمَ في الْأرْضٍ 46 [الأعراف: ۱۲۹]. 

فأراد -سبحانه- أن ينقله وذريته من هذا الاستخلاف إلى توريثه جنة الخلد» وعلم -سبحانه 
-بسابق علمه- أنه لضعفه وقصور نظره قد يختار العاجل الخسيس على الآجل النفیس؛ فان النفس 
مولعة بحب العاجلة وإيثارها على الآخرة» وهذا من لوازم كونه لت من عََجَلء وكونه خلق 
عجولا فعلم -سبحانه- ما في طبيعته من الضعف وا۔ٗوّر فاقتضت حكمته أن أدخله الجنة ليعرف 
النعيم الذي أعد له عيانًا فيكون إليه آشوق» وعليه أحرصء وله أشد طلبّا؛ فان حبة الشيء وطلبه 
والشوق إليه من لوازم تصوره. فمن باشر طيب شيء ولذته وتذوق به؛ لم يكد يصبر عنه» وهذا لأن 
النفس ذواقة تواقف فاذا ذاقت تاقت» وطذا إذا ذاق العبد طعم حلاوة الایمان وخالطت بشاشته 
قلبه؛ رسخ فيه حبه» ول يؤثر عليه شیا با 

وفي «الصحیح» ۳" من حديث أبي هريرة -رضى الله عنه- المرفوع: «إن الله -عز وجل- يسأل 
الملائكة» فيقول: ما يسألنى عبادي؟ فيقولون: يسألونك الجنة» فيقول: وهل رأوها؟ فيقولون: لا یا 
رت فيقول: كيف لو رأوها؟ فیقولون: لو رآوها لکانوا آشد ها طلبًا». = 

(أ) صحیح - أخرجه آبو داود (199٦)ء‏ وابن ماجه (۷۷). 

(ب) أخرجه البخاري (14۰۸)؛ ومسلم )۲٦۸۹(‏ من حديث أبي هريرة -رضي الله عنه-. 
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- فاقتضت حكمته أن أراها أباهم وأسكنه إياهاء ثم قص على بنيه قصته» فصاروا كأنهم مشاهدون 
ها حاضرون مع أبيهم؛ فاستجاب من خلق لماء وخلقت له وسارع إليها فلم يثنه عنها العاجلة» بل 
يعد نفسه كأنه فيهاء ثم سباه العدی فيراها وطنه الأول وقد أخرج منهء فهو دائم الحنين إلى وطنه» ولا 
يقر له قرار حتى یری نفسه فيه کا قيل: 


قل ُؤاك حيثُ نت ِنّاهوى 2 هاالحبٌ إلاللحبيب الأول 

کم منزل في الأرض له ای وحزیثه أبدًا لاو منزل 
ولي من أبيات تلم بهذا العنی: 

وحي على جنّات عَدنٍ فا منازلّكَ الأولى وفیها الحْيْمْ 

ولکننا سبي العدرٌ فهل ترى نعود إلى أوطاننا رَد 1 


فَيرٌ هذه الوجوه أنه -سبحانه وتعالى - سبق في حكمه وحكمته أن الغايات المطلوبة لا تنال 
إلا بأسبابها التي جعلها الله أسبابًا مفضية إليهاء ومن تلك الغايات أعلى أنواع النعيم و 
وأجلهاء فلا تنال إلا بأسباب نصبها مفضية إليها. 

وإذا كانت الغايات التي هي دون ذلك لا تنال إلا بأسبابها -مع ضعفها وانقطاعها-: 
كتحصيل ا أکول؛ والمشروبء والملبوس» والولد والمال» والجاه في الدنيا؛ فكيف يتوهم حصول 
أعلى الغايات وأشرف المقامات بلا سبب يفضي إليه؟! وم يكن تحصيل تلك الأسباب إلا في دار 
المجاهدة والحرث» فكان إسكان آدم وذريته هذه الدار التي ينالون فيها الأسباب الموصلة إلى أعلى 
المقامات من إتمام إنعامه عليهم. 

وسڑھا -أيضًا- أله -سبحانه- جعل الرسالة» والنبوة» وا خلة والتكليم» والولایق 
والعبودية من أشرف مقامات خلقه خلقه ونہایات كيالهم؛ فأنزهم دارًا أخرج منهم الأنبياء» وبعث فيها 
الرسل» واتخذ مهم من اذ خليلء وكلّم موسى تكلياء اذ منهم أولياء وشهداء وعبيدًا وخخاصّة 
يحبّهم ويحبُونه» وكان إنزاهم إلى الأرض من تام الإنعام والاحسان. 

وسڑھا -أيضًا-: أنه أظهر لخلقه من آثار أسمائه وجريان أحكامها عليهم ما اقتضته حكمته 
و رحمته وعلمه. 

وسرّها -أيضًا-: أنه تعرف إلى خلقه بأفعاله وأسائه وصفاته» وما أحدثه في أوليائه وأعدائه؛ 
من كرامته وإنعامه على الأولياء؛ وإهانته وإشقائه للأعداء» ومن إجابته دعواتہم؛ وقضائه حوائجهم» 
وتفریج کرباتبم» وكشف بلائھم؛ وتصريفهم تحت أقداره كيف يشاءء وتقليبهم في أنواع الخير والشس 
فكان في ذلك أعظم دلیل هم على أنه ریم وملیکهم. وأنه الله الذي لا له إلا هو وأنه العليم الحكيم 
السميع البصير» وأنه الاله الحق» وكل ما سواہ باطل. 


فتظاهرت أدلة ربوبيته وتوحيده في الأرض وتنوعت؛ وقامت من کل جانب؛ فعرفه - 
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-الوفقون من عبادہہ وأقرٌوا بتوحيده یا وإذعاناء وجحده المخذولون من خلیقتہہ وأشركوا به ظا 
وكفرانًا؛ فهلك من هلك عن بينة» وحيّ من حيّ عن بيّئة» وال سميع عليم. 

ومن تأمل آياته الشهودة والمسموعة في الأرض» ورأى آثارها؛ علم تمام حكمته في إسكان آدم 
وذريته في هذه الدار إلى أجل معلوم. فالله -سبحانه- انیا خلق ا لحنة لادم وذريته» وجعل الملائكة فيها 
خدماً هم» ولكن اقتضت حكمته أن خلق هم دارا يتزوّدون منها إلى الدار التي خلقت لهم وأنيم 
لاينالرنها إلا بالزادی کیا قال تعالى في هذه الدار: رتیل ناکم إل بر مَكونوا كفي الا 
شی لافس ایک رکم روف تح 4 [النحل: ۷]» فهذا شأن الانتقال في الدنيا من بلد إلى بلك 
فكيف الانتقال من الدنيا إلى دار القرار؟! 

وقال -تعالی-: رودو رک حر لرا اتی © [البقرة :۰ء فباع المغبونون منازفم 
متها بأبخس الحظ وأتقص الثمنء وباع الموفقون نفوسهم وأموالهم من اللہ وجعلوها ثمتا للجنة؛ 
فربحت تجارتهم ونالوا الفوز العظيم, قال اللہ -تعالى -: ف آل شر مرت الموینیرت تشه 
رم یلک لاله 6 [التوبة:۱۱۱]. 

فهو -سبحانه- ما أخرج آدم منها إلا وهو يريد أن يعيده إلیھا أكمل إعادة» كما قيل على لسان 
القدر: يا آدم! لا تجزع من قولي لك: أخرج منها؛ فلك خلقتهاء اني أنا الغني عنها وعن كل شي ون 
الجواد الكريم» وأنا لا فيها؛ فان أطعمٌ ولا اطع وأنا الغني ا حمیدہ ولکن ایزل إلى دار البَذْر 
فإذا بذرت فاستوى الزرع على سوقه وصار حصیداء فحينئذ فتعال فاستوفه أحوج ما أنت إليه» الحبة 
بعشر أمثالهاء إلى سبع مائة ضعف. إلى أضعاف كثيرة؛ فإني أعلم بمصلحتك منك وأنا العلیم 
ا حکیم. 

فإن قيل: ما ذكرتموه من هذه الوجوه وأمثاها نا يتم إذا قيل: إن ا جنة التي آشکنها آدمُ وأهبط 
منها جنة الخلد التي أعدت للمتقين والمؤمنين يوم القيامة» وحيتئذ يظهر سر إهباطه آدم واخراجه 
منهاء ولكن قد قالت طائفة -منهم: أبو مسلم» ومنذر بن سعيد البنُوطي؛ وغيرهما- : إنها كانت جنة 
في الأرض في موضع عال منها! لا أنها جنة المأوى التي أعدها الله لعباده المؤمنين يوم القيامة. 

وذكر منذر بن سعيد هذا القول في اتفسیره» عن جماعة» فقال: «وأما قوله لآدم: (إأسَكُن أت 
روم ال 4 [البقرة: ۳۰]؛ فقالت طائفة: أسكن الله -تعالى- آدم جنة الخلد التي يدخلها المؤمنون 
يوم القيامة» وقال آخرون: هي جنة غيرهاء جعلها الله له وأسكنه إياهاء ليست جنة الخلد». 

قال: «وهذا قول تكثر الدلائل الشاهدة له» والوجبة للقول به؛ لأن الجنة التي تدخل بعد 
القيامة هي من حيز الا خرة» وني اليوم الآخر تُدخلء ول يأت بعد» وقد وصفها الله -تعالى- لنا في 
كتابه بصفاتہاء ومحال أن يصف الله شيئا بصفة ثم يكون ذلك الشيء بغير تلك الصفة التي وصفها به 
والقول بهذا داقع لا آخبر الله به». = 
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= قالوا: وجدنا الله -تبارك وتعالى- وصف الجنة التي أعدت للمتقین بعد قيام القيامة بدار 
المقامة» وم يقم آدم فيها. 

ووصفها بأنها جنة الخلد, ولم خلد آدم فيها. 

ووصفها بأنها دار جزاء ول يقل: إنها دار ابتلاء» وقد ابتلی آدم فيها با معصية والفتنة. 

ووصفها بأنها لیس فیها حزن» وأن الداخلین إليها یقولون: مد یل ات دبع 
رن 4 [فاطر: 4 ۳]» وقد حزن فیها آدم. 

ووجَدناه سماھا: دار السلام» ول یسلم فیها آدم من الافات التي تکون في الدنیا. 

وس‌اها دار القرار» ول یستقر فیها آدم. 

وقال فيمن يدخلها: رما شم يَنہَا مرن 4 [الحجر: 6۸] وقد أخرج منها آدم بمعصیته. 

وقال: لا سهم فیها صَبْ ‏ [الحجر: 4۸] وقد ندم آدم فيها هاربًا فازًا عند إصابته 
المعصية» وطفق يخصف ورق الجحنة على نفسه وهذا التصب بعینه الذي نفاه الله عنها. 

وأخبر أنه لا يسمع فيها لغو ولا تأثيم؛ وقد آثم فيها آدم» وأَسْمِعَ فيها ما هو أكبر من اللغوء 
وهو أنه أمر فيها بمعصية ربه. 

وأخبر أنه لا يسمع فيها لغو ولا كذب» وقد أسمعه فيها إبلیس الكذب وغره» وقاسمه عليه 
-أيضًا- بعد أن أسمعه إياه. 

وقد شرب آدم من شرابها الذي سماہ في كتابه لس هوا [الإنسان:١7]؛‏ أي: مطهرّا من 
جمیع الآفات المذمومة» وآدم لم يطهر من تلك الآفات. 

وسماھا الله -تعالى-: «مَفْعَرٍ د4 [القمر: ٥٥]ء‏ وقد كذب إبليس فيها آدم ومقعد 
الصدق لا كذب فيه. 

وعِلَيونَ لم يكن فيها استحالة -قط- ولا تبدیلء ولا يكون بإجماع الَّصَلَينْء والجنة في أعلى 
عليين» والله -تعالى- انا قال: إن جاع في ال لَه 4 [البقرة:۰ ۳]؛ ول يقل: إني جاعل في 
جنة المأوى» فقالت الملائكة: «ممَلْ فا من ینید فیها وَيَسَفِكُ الیماء © [البقرة:۳۰]؛ والملائكة 
أتقى لله من أن تقول مالا تعلم» وهم القائلون: لإ عم کل ماس 4 [البترت:۳۲]» وفي هذا 
دلالة على أن الله قد كان أعلمهم أن بني آدم سیفسدون في الأرضء والا؛ فكيف کانوا يقولون مالا 
يعلمون؟ واللہ -تعالى- يقول -وقوله الحق-: لا فونه بالَولب وشم یمرو يلوت 4 

رمو ر 


[الأنبياء: ۲۷]ء والملائكة لا تقول ولا تعمل إلا ہیا تؤمر به لا غير» قال الله -تعالی-: 'إوَبَمعلونَ ما 


مرو © [النحل:٤٥].‏ 
8 ۶ 5 رھ کور عم رامل م برسم روء و سوم 
والله -تعالى- أخبرنا أن إبليس قال لآدم: کل أدلك عل سجرة افد وم لال 4 [طه:- 
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٥ء‏ فان كان الله قد أسكن آدم جنة الخلد» والملك الذي لا يبل؛ فكيف لم يرد عليه نصيحته 
ويكذبه في قوله» فيقول: وكيف تدلني على شيء آنا فيه قد أعطيته واخترته؟! بل كيف لم يحث التراب 
في وجهه ويسبه؛ لأن إبليس لین كان يكون بهذا الكلام مغويًا له نما كان يكون زاريًا عليه؛ لأنه انا 
وعده على معصية ربه با كان فيه لا زائدًا عليه» ومثل هذا لا يخاطب به إلا المجانين الذين لا يعقلون؛ 
لأن العوض الذي وعده به بمعصية ربه قد كان أحرزه وهو الخلد والملك الذي لا يبلى! 

ول خبر الله آدم إذ آسکنه الجنة أنه فيها من الخالدين» ولو كان فيها من الخالدين: ما رَكَنَ إلى 
قول إبلیس» ولا قبل نصيحته؛ ولكنه لما كان في غير دار خلود: غرّه با أطمعه فيه من الخلد؛ فقبل منه» 
ولو أخبر الله آدم أنه في دار الخلدء ثم شك في خبر ربه؛ لسماہ کافڑاء ولا سماہ عاصیّا؛ لأن من شك في 
خبر الله؛ فهو كافر» ومن فعل غير ما أمره الله به وهو معتقد للتصديق بخبر ربه: فهو عاصء وانما 
سمى الله آدم عاصیّاء وم يسمه كافرًا. 

قالوا: فان كان آدم أسكن جنة الخلد -وهي دار القدس التي لا يدخلها إلا طاهر مُقَدُس- 
فكيف توصل إليها إبليس الرجس النجس الملعون المذموم الدحور حتى فتن فيها آدم» وإبليس فاسق 
قد فسق عن أمر ربه» وليست جنة الخلد دار الفاسقين» ولا يدخلها فاسق البتة؛ نیا هي دار المتقين» 
وإبليس غير تقي» فبعد أن قيل له: ند رت ایکون ك أن برا [الاعراف: ۱۳ ]؛ یسح له 
إلى جنة المأوى فوق السماء السابعة بعد السخط والإبعاد له بالعتو والاستکبار؟! 
هذا مضاد لقوله تعالى: بط يها میرن أن کر نها [الأعراف:١]»‏ فان كانت 
خاطبته آدم با خاطبه به وقاسمه عليه لیس تكبرًا؛ فليس تعقل العرب التي أنزل القرآن بلسانها ما 
التکر؟ 

ولعل من ضَعْفَتْ رويّته وقصر بحثه أن يقول: إن إبليس لم يصل إليهاء ولكن وسوسته 
وصلت؛ فهذا قول يشبه قائله ويشاكل معتقده! 

وقول الله -تعالى- حکم بیننا وبينه» وقوله تعالى: 9 رس [الاعراف:۱ ۲] يرد ما قال؛ 
لأن القاسمة ليست وسوسة ولكنها مخاطبة ومشافھة ولا تكون إلا من اثنين» شاهدين غير غائبین 
ولا أحدهما. 

وعا يدل على أن وسوسته كانت مخاطبة: قول الله -تعالى- :$ فوسیسے یمین تال 
دم عل دع کرو مر ومو لابق © [طه: ۰ء فأخبر أنه قال له» ودل ذلك على أنه إن 
وسوس إليه خاطبًاء لا أنه أوقع ذلك بنفسه بلا مقاولة» فمن ادعى على الظاهر تأويلاً ولم يقم عليه 
دليلاً؛ لم يجب قبول قوله. 

وعلى أن الوسوسة قد تكون كلامًا مسموعاء أو صونًا؛ قال رؤبة: 

وسوس يدعو مخلصًا رب الفلق 2.2.2.7 . 9 9 00 


أن يرقى 
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= وقال الأعشی: 

تسمع للحَلي وَسْواسًا إذا انصرفت کیا استعان بریح عشرق رَجل 

قالوا: وني قول إبليس لما: اما كنا وکا عن هو اجره 4 [الاعراف:۲۰] دليل على 
مشاهدته لما وللشجرة. 

ولا كان آدم خارجًا من الجنة وغير ساكن فيهاء قال الله: ملأل انما عن یلک الجر 4 
[الأعراف:٢۲]؟‏ وم يقل: عن هذه الشجرة؛ کما قال له إبليس؛ لأن آدم لم يكن حينئذ في الجنة ولا 
مشاهدًا للشجرة» مع قوله عز وجل: لله یضعد الکلر سیب والعمل الصلم رحد عم © [فاطر: 
۰ فقد آخبر -سبحانه- خبرّا حك غير مشتبه أنه لا یصعد | إليه الا کلم طيب وعمل صالح؛ وهذا 
ما قدمنا ذکره أنه لا يلج الَدّس الطهُر إلا مقدس مطهر طیب. ومعاذ الله أن تکون وسوسة [بلیس 
مقدسة -أو طاهرة أو خيرًا-؛ بل هی شر كلهاء وظلمة» وخبث» ورجس. تعا ی الله عن ذلك علوًا 
كبيرًا. ۱ 

وكا أن أعمال الكافرين لا تلج القدس الطاهر ولا تصل إليه -لأنها خبيثة غير طيبة-؛ كذلك 
لا تصل -ولم تصل- وسوسة إبليس» ولا ولحت القدس» قال -تعالى-: کل اد کب ابر نی 
مین 4 [الطففین:۷]. 

وقد روي عن النبي 246 أن آدم نام في جنته» وجنة الخلد لا نوم فيها باجماع من المسلمين؛ لأن 
النوم وفاة» وقد نطق به القرآنء والوفاة تقلب حالء ودار السلام مسلمة من تقلب الأحوال» والنائم 
ميت -أو كالميت-. 

قالوا: وقد روي عنه يك أنه قال لام حارثة لما قالت له: يا رسول الله! إن حارثة قتل معك فان 
كان صار إلى الحنة صبرت واحتسبت» وان كان صار إلى ما سوى ذلك رأيت ما أفعل! فقال لهارسول 
لله يكله: «أوَجِنَّة واحدةٌ هي؟! إنا هي جنان كثيرة». 

فأخبر وا أن لله جنات كثيرة» فلعل آدم أسكنه الله جنة من جناته ليست هي جنة الخلد. 

قالوا: وقد جاء نی بعض الأخبار: أن جنة آدم كانت بأرض المند! 

قالوا: وهذا ون كان لا يصححه رواة الأخبار ونقلة الآثار؛ فالذي تقبله الألباب ويشهد له 
ظاهر الكتاب: أن جنة آدم ليست جنة الخلد ولا دار البقاء» وكيف يجوز أن يكون الله أسكن آدم جنة 
الخلد ليكون فيها من الخالدین وهو قائل للملائكة: إن َال فى الدَرْضٍ حَلِيمَةٌ 4 [البقرۃ:۴۰]؟ 
وكيف أخبر الملائكة أنه يريد أن يجعل في الأرض خليفة ثم يسكنه دار الخلود؟ ودار الخلود لا يدخلها 
إلا من تلد فيها كا سميت بدار الخلود» فقد سماها الله بالأسماء التي تقدم ذكرنا لها تسمية مطلقة لا 
حصوص فيهاء فإذا قيل للجنة: دار الخلد؛ لم يجز أن ينقض مسمى هذا الاسم بحال. = 
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= فهذا بعض ما احتج به القائلون بهذا المذهب. 

وعلى هذا؛ فإسكان آدم وذريته في هذه الجنة لا ینانی كونهم في دار الابتلاء والامتحان» وحینئذ 
كانت تلك الوجوه والفوائد التي ذكرتموها ممکنة الحصول في ابنة. 

فالجواب: أن يقال: هذا فيه قولان للناس» ونحن نذكر القولین» واحتجاج الفریقین» ونين 
ثبوت الوجوه التي ذكرناها وأمثالها على كلا القولين. 

ونذكر أولاً قول من قال: با جنة الخلد التي وعدها الله المتقين وما احتجوا به» ومانقضوا به 
حجج من قال: إنها غيرهاء ثم نتبعها مقالة الآخرين وما احتجوا به» وما أجابوا به عن حجج 
منازعيهم من غير انتصاب لنصرة أحد القولين وإبطال الآخر؛ إذ ليس غرضنا ذلك وإنما الغرض: 
ذكر بعض الحكم والمصالح المقتضية لإخراج آدم من الجنةء وإسكانه في الأرض في دار الابتلاء 
والامتحان. 

وكان الغرض بذلك: الرد على من زعم أن حكمة الله -سبحانه- تأبى إدخال آدم ا جحنق 
وتعريضه للذنب الذي أخرج منها به وأنه أي فائدة في ذلك! والرد على من أبطل أن يكون له في ذلك 
حكمة وانیا هو صادر عن محض المشيئة التي لا حكمة وراءها. 

ولا كان المقصود حاصلاً على كل تقدير -سواء كانت جنة ا خلد أو غيرها-: بينا الكلام على 
التقديرين» ورأينا أن الرد على هؤلاء بدَبُوس السّلآق لا يحصّل غرضاء ولا يزيل مرضًاء فسلكنا هذا 
السبيل؛ ليكون قولهم مردودًا على كل قول من أقوال الائمة. 

وبالله المستعان» وعليه التکلان ولا حول ولا قوة إلا بالله. 

فنقول: آما ما ذكرتموه من کون الجنة التي أهبط منها آدم ليست جنة الخلدء وإنا هي جنة 
غيرها؛ فهذا مما قد اختلف فيه الناس: 

والأشهر عند الخاصة والعامة الذي لا يخطر بقلوبہم سواه: آنها جنة الخلد التي أعدت 
للمتقين» وقد نص غير واحد من السلف على ذلك. 

واحتج من نصر هذا با رواه مسلم في «صحیحه؟ ])۱۹٥([‏ من حديث أبي مالك الأشجعي» 
عن أي حازم» عن أب هريرة. وأبي مالك عن ربعي بن حراش عن حذيفة؛ قالا: قال رسول الله : 
«يجمع الله -عز وجل - الناس» فيقوم المؤمنون حتى یزلف هم الجنة» فيأتون آدم -عليه السلام-» 
فيقولون: يا أبانا! استفتح لنا الجنة» فيقول: وهل أخرجكم من الجنة إلا خطیئة أبيكم آدم؟!...»؛ 
وذكر الحديث. 

قالوا: فهذا يدل على أن الجنة التي أخرج منها آدم هي بعينها التي يطلب منه أن يستفتحها لهم. 


- 


قالوا: ويدل عليه: أن الله -سبحانه- قال: لادم اشک أت وم أن # [البقرة:۳۰] إلى - 
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حقولہ: لاوطو بعشك لیم عدو ولك في المع ِل ن4©؛ فهذا يدل على أن هبوطه من 
الجنة إلى الأرض» من وجهين: 

أحدهما: من لفظ قوله: #إأهرطوا)؛ فان افبوط نزول من علو إلى سفول. 

والثاني: قوله: ولك اي مر [البقرة: ۰0۳۲ عقيب قوله: فإاهرطوً»؛ فدل على أہم 
لم يكونوا أولاً في الأرض. 

وأیضا؛ فإنه -سبحانه- وصف الجنة التي أسكنها آدم بصفات لا تكون في الجنة الدنيوية» 
فقال ستعالی-: ان لك آلا جوم فیا ولا ترا وان لا تما ہا ولا کی 4 [طه: 1۱۱۹9۱۱۸ 
ومذا لا يكون في الدنیا أصلاء ولو كان الرجل في أطيب منازفا؛ فلا بد أن يعرض له الجوع والظم 
والتعري» والضحیْ للشمس. 

وأيضا؛ فإنها لو كانت ال جحنة في الدنيا لعلم آدم کذب إبليس في قوله: هَل أَدلكَ عبر 
ار وهلي ایب 4 [طه:۱۲۰] فان آدم كان يعلم أن الدنيا منقضية فانية» وأن ملكها يبلى. 

وایضّا؛ فان قصة آدم في (البقرة) ظاهرة جدّا في أن الجنة التي أخرج منها فوق السیاء؛ فإنه 
-سبحانہ۔ قال: فو ولد هن لپک أسَْجُدُو لدم سد إلا إبليس أن واستکبر ون من الككفزيت . 
وکنا دم اسن أت ورفجك اة وهلا ونها رها عبت شما ولا کقربا هلو اسر کر ین اي . 
رها یم ع رما ماک نم وا امطرابمضکر يض عدو ولکز في ار مت ونم ال 
جين . لقع ءا مين كدت اب لعل هو لاب اَم © [البقرة: ۳4 و۳۷ فهذا إهباط آدم وحواء 
وإبليس من الحنة وهذا أتى فيه بضمير الجمع. 

وقيل: إنه خطاب لهم وللحية! ومذا يحتاج إلى نقل ثابت؛ إذ لا ذكر للحية في شيء من قصة 
آدم وإبليس. 

وقيل: خطاب لادم وحواء» وأتى فيه بلفظ الجمع» كقوله تعال: لوكت ےم 
شتهییت 4 [الأنبياء: ۷۸]! 

وقيل: لادم وحواء وذریتھما! 

وهذه الأقوال ضعيفة غير الأول؛ لأا بين قول لا دليل عليه» وبين ما يدل ظاهر الخطاب على 
خلافه» فثبت أن إبليس داخل في هذا | خطاب؛ وأنه من المهبطين من ال جحنة. 

ثم قال تعالى: فا َهیطوا ہا جیا قا کم نی دی هَمَن بیع مدای لا حَوَفُ عم 
ولا هم توت © [البقرة: ۳۸ وهذا الاهباط الثاني لا بد أن یکون غير الأول -وهو اهباطه من 
السماء إلى الأرض- وحينئذ فتکون الجنة التي أهبطوا منها أولاً فوق السیای وهي جنة الخلد. 

وقد ذهبت طائفة -منهم الزخشري- إلى أن قوله: «إأخيطوأ یا یا © خطاب لادم = 
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<وحواء خاصةء وعبّر عنھم| با لجع لاستتباعھما ذریتھما؛ قال: والدلیل عليه قوله -تعالی-: ف فَالَ 
رطا نها جیا بَعَضْكُم لِبِعضٍ عدو ما سکم نے هکی [طه: ۱۲۳]. 

وقال: ویدل على ذلك قوله: لم نیع دای قلاخوف عم ولا هم روت . وکا دبا 
بات رک مب الا هم فپ علدون 4 [البقرة: ۳۸ و4 ۳]» وما هو إلا حکم يعم الناس کلهم. 

ومعنی بسک یعس عَ 4: ما عليه الناس من التعادي والتباغض وتضلیل بعضهم 
لبعض! 

وهذا الذي اختاره أضعف الأقوال في الآية؛ فان العداوة التي ذکرها الله نما هي بين آدم 
وإبليس وذریاتہیاء کیا قال تعالى: لین لک عدو او مرا که [فاطر: ]٦‏ ولا عدوٌ. 

وأما آدم وزوجه؛ فان الله -سبحانه- أخبر في كتابه أنه خلقھا منه ليسكن إليها. 

وقال -سبحانه-: 8 وین اديوه ان خا لكر ین أَنفسِكُم أزويبًا لِتَسَكُوا رها ول 
بتکم موه شمه 4 [الروم: ٢۲]ء‏ فهو -سبحانه- جعل الودة بين الرجل وزوجه» وجعل 
العداوة بين آدم وإبليس وذریاتها. 

ویدل عليه -أيضًا-: عود الضمير إليهم بلفظ الجمع» وقد تقدم ذكر آدم وزوجه وإبليس في 
توله: را لین عا ها یکا كنا ير © [البقرة: ٩۳٩‏ فهؤلاء ثلائة: آدم وزوجه 
وابلیس» فلم|ذا يعود الضمير على بعض المذكور مع منافرته لطريق الکلام؛ ولايعود على جميع المذكور 
مع أنه وجه الكلام؟! 

فان قيل: فما تصنعون بقوله: ل افیطا یٹھسا جیا بعضکم لیت عد © [طه: «YY‏ 
وهذا خطاب لادم وحواء وقد آخبر بعداوة بعضهم بعضًا؟ 

قیل: إما أن یکون الضمیر في قوله: یا # راجمًا إلى آدم وزوجه» أو یکون راجمًا إلى آدم 
وإبليسء ولم يذكر الزوجة لانها تبع له: 

وعلى الثاني: فالعداوة المذكورة للمخاطبین بالاهباط وهما آدم وإبلیس. 

وعل الأول: تکون الاية قد اشتملت على آمرین: 

آحدهما: أمره لادم وزوجه بال هبوط. 

والثانی: جعله العداوة بین آدم وزوجه وإبلیس, ولا بد أن يكون إبلیس داخلاً في حکم هذه 
العداوة قطعاء كا قال تعالى: لن هدا عو لک وَلرَوْجِلَكَ 46 [طه:۱۱۷]) وقال لذریته: ِن لین 
کک عدو مدا 4 [فاطر:1]. 

وتأمل كيف اتفقت ا مواضع التي فيها العداوة على ضمير ا جمع دون التثنية. 3 
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- وأما ذكر الإهباط؛ فتارة يأتي بلفظ ضمیر الجمع» وتارة بلفظ التثنية» وتارة يأتي بلفظ الافراد 


سا 


5 
ره ره رعو مدوم مر سمح نم ا 


لابلیس وحده؛ کقوله تعالی: ال مَامتعَكَ ال جد د منک ال آتا مه تن ین گار وله من طن . 
قال هط یبا هما يون لك أن نکر فا [الاعراف: ۱۲و۱۳ فهذا الاهباط لابلیس وحده 
والضمیر نی قوله: ليت ؛ قیل: إنه عائد إلى الجنة؛ وقیل: عائد ال الساء» وحیث أتى بصيغة الجمع 
كان لادم وزوجه وابلیس؛ إذ مدار القصة علیهم» وحیث أتى بلفظ التثنية: فاما أن یکون لادم 
وزوجه؛ إذ ما اللذان باشرا الأكل من الشجرة وأقدما على المعصية» وإما أن یکون لادم وإبليس؛ إذ 
ما آبوا الثقلین فذکر حالما وما آل إليه آمرهما: عظة وعبرة لأولادهماء والقولان محکیان في ذلك» 
وحیث آتی بلفظ الافراد؛ فهو لابلیس وحده. 

وأيضًا؛ فالذي یوضح أن الضمیر في قوله: یتنا ینک جا 4 لادم وابلیس: أن الله 
-سبحانه- لا ذکر المعصية آفرد بها آدم دون زوجه. 

فقال: نسح مادم رید .ثم اہ رقاب هدع كَل ميا نوا جا 4 [طه: 
١‏ و۱۲۳ وهذا يدل على أن الخاطب بالاهباط هو آدم ومن زين له المعصية» ودخلت الزوجة 
تبعّا؛ ومذا لأن القصود |خبار الله -تعالى- لعباده الکلفین من الجن والانس بها جری على أبويهما من 
شوم العصية والفة الأمر لئلا يقتدوا بها في ذلك. 

َذِكْرٌ آبوي الثقلين آبلغ في حصول هذا العنی من ذکر آبوي الانس فقط. 

وقد آخبر الله -سبحانه- عن الزوجة آنها أكلت مع آدم» وآخبر أنه أهبطه وأخرجه من الحنة 
بتلك الأكلة؛ فعلم أن هذا اقتضاء حكم الزوجيةء وأنبا صارت إلى ما صار إليه آدم فکان تجريد 
العناية إلى ذكر الأبوين اللذين هما أصل الذرية أولى من تجريدها إلى ذكر أبي الإنس وآمهم والله 
أعلم. 

وبالجملة؛ فقولہ: لاوطو بعص امو تل [البقرة: ]٥٣‏ ظاهر في الجمع؛ فلا يسوغ حمله 
على الاثنين في قوله: لما ). 

قالوا: وأما قولکم: إنه كيف وسوس له بعد إهباطه منها؟ وحال أن يصعد إليها بعد قوله 
تعال: ای ! 

فجوابه من و جوه: ۱ 

آحدها: أنه أخرج منها ومنع من دخوها على وجه السَّكْنَى والکرامة واتخاذها دارّاء فمن أين 
لکم أنه منع من دخوضا على وجه الابتلاء والامتحان لادم وزوجه؟ ویکون هذا دخولاً عارضا کا 
يدخل الشُّرَطٌ دار من آمروا بابتلائه وحنته؛ وان ل یکونوا أهلاً لسکنی تلك الدار. 

الثاني: أنه كان يدنو من السماء فيكلمهماء ولا يدخل عليهما دارهما. = 
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= الثالث: آنه لعله قام على الباب فناداهما وقاسمهما وم يلج الجنة. 

الرابع: أنه قد روي أنه أراد الدخول علیهیا» فمنعته ا خزنة فدخل في فم الحية حتى دخلت به 
علیھماء ولا يشعر الخزنة بذلك! 

قالوا: وما يدل على آنها جنة الخلد بعينها: أنها جاءت معرّفة بلام التعريف في جیع المواضع؛ 
كقوله: سکن آت روم لته © [البقرة:۳۰]» ولا جنة يعهدها المخاطبون ویعرفونا إلا جنة الخلد 
التي وعد الرحمن عباده بالغيب» فقد صار هذا الاسم علا عليها بالغلبة» وان كان في أصل الوضع 
عبارة عن البستان ذي الثمار والفواكه» وهذا كالمدينة لِطَيْبَة والنجم للثرياء ونظائرها. 

فحیث ورد اللفظ مُعَرْقًا بالألف واللام انصرف إلى الجنة المعهودة المعلومة في قلوب المؤمنين» 
وأما إن أريد به جنة غيرها؛ فانہا تجيء مُكّرة؛ کقوله: 'إجَننينِ ین مت © [الکهف:۳۲] أو مقيدة 
بالإضافة؛ كقوله: * ور ددعت جک © [الكهف:۳۹], أو مقيدة من السياق ہما يدل على أنها جنة 
في الارض؛ کقوله: بوه رك بآ اتب له فاص میس 4 [القلم: ۱۷]ء الآيات. 

فهذا السياق والتقیید يدل على أنها بستان في الأرض. 

قالوا: وأيضًا؛ فإنه قد اتفق أهل السنة والجماعة على أن ال حنة والنار خلوقتانء وقد تواترت 
الأحاديث عن النبى ية بذلك كا في «الصحیحین» " عن عبد الله بن عمر عن النبى اة أنه قال: «إن 
أحدكم إذا مات عرض عليه مقعده بالغداة والعشي؛ إن كان من أهل الجنة فمن أهل الجنة» وإن كان 
من أهل النار فمن أهل النار» يقال: هذا مقعدك حتى يبعثك الله يوم القیامة». 

ری «(الصحبحين)(7): من حديث أبي سعيد اخدري عن النبي ككل قال: «اختصمت الجنة 
والنارہ فقالت الجنة: مالي لا يدخلني إلا ضعفاء الناس وسقطهم؟ وقالت النار: مالي لا يدخلني إلا 
الجبارون والمتكبرون؟ فقال للجنة: أنت رحمتي أرحم بك من آشاء وقال للنار: أنت عذابي أعذب 
بك من آشاء». 

وفي «السنن» ۳ عن أبي هريرة: أن رسول الله با قال: الا حلق الله الجنة والنار أرسل جبريل 
إلى ا حنة فقال: اذهب فانظر إليها وال ما أعددت لأهلهاء قال: فذهب فنظر إليها وإلى ما أعد الله 
لأهلها ...2 ا حدیث. = 


(أ) أخرجه البخاري (۰)۱۳۷۹ ومسلم (۲۸6۱). 

(ب) أخرجه البخاري (4۸۰۰)؛ ومسلم .)۲۸٦٦(‏ 

(ت) أخرجه آبو داود (66 4۷ والترمذي (٢٥٥۲)ء‏ والنسائي (۷/ ۰0۳ وکذا آحد في «مسنده» 
(۲/ ۳۳۲ و۳۷۳)؛ وابن حبان في «صحیحه» (۰)۷۳۹6 وقال شیخنا الالباني -رحمه الله- نی «التعليقات الحسان»: 


ل(حسن صحیح). 
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= ون «الصحبحین»" في حديث الإسراء: «ثم رفعت لي سدرة المنتهى» فإذا ورقها مثل آذان 
الفيلة» وإذا نبقها مثل قلال هجر وإذا أربعة أنبار: نہران ظاهران» ونهران باطنان» فقلت: ما هذا يا 
جبريل؟! قال: أما النهران الظاهران؛ فالئیل والفرات. وأما الباطنان؛ فنهران في الجنة!. 

وفيه أيضًا: «... ثم أدخلت الجنة» فإذا جنابذ اللؤلؤء وإذا ترابها المسك»”. 

وفي «صحيح البخاري)' : عن أنس عن النبي يكل قال: «بینا أنا أسير في الجنة إذا أنا بنهر 
حافتاه قباب الدر الجوف قال: قلت: ما هذا يا جبریل؟! قال: هذا الكوثر الذي أعطاك ربك» 
فضرب الملك بيده؛ فإذا طينه مسك أذفر». 

وفي ۱صحیح مسل -في حديث صلاة الكسوف-: أن النبي و جعل يتقدم ويتأخر في 
الصلاة» ثم أقبل على أصحابه فقال: «إنه عرضت عل الجنة والنار فقرّبت مني الجنة» حتى لو 
تناولت منها قطمًا لأحذته» فلو أخذته لأكلتم منه ما بقيت الدنياا. 

وفي «صحیح مسلم» عن ابن مسعود في قوله تعالل: فإ ولا تس ال وا سل الل 

آموت بل ناه عند رَه ومد 4 [آل عمرن: 119]! «أرواحهم في جوف طير خضرء ها قناديل 
معلقة بالعرش تسرح من الجنة حيث شاءتء ثم تأوى إلى تلك القناديل» فاطلع عليهم ربك اطلاعة» 
فقال: هل تشتهون شيئًا؟ فقالوا: أي شيء نشتهي ونحن نسرح من الجنة حيث شئنا! ...) الحديث. 

وفي «الصحیح»2: من حديث ابن عباس قال: قال رسول الله يلد ۱1 أصيب إخوانكم 
بأحد جعل الله أرواحهم في أجواف طبر حضر ترد آنهار الجنة» وتأكل من ثمارھاء وتأوي إلى قناديل 
من ذهب معلقة في ظل العرش؛ فلما وجدوا طيب مأكلهم ومشربهم ومقیلهم قالوا: من يبلغ عنا 
إخواننا أنا في الجنة نرزق؛ لثلا يزهدوا في الجهاد ولا ینکلوا عند الحرب؟! فقال الله: أنا أبلّْهِم عنكم؛ 
فأنزل اللہ -عز وجل -: لا ولا مس ال يلوا مل الو 4 [آل عمران:79١].‏ 

وفی «الموطأ»©“: من حديث كعب بن مالك: أن رسول الله َة قال: نیا نسمة المؤمن طائر 
يعلق في الجنة حتى يرجعه الله إلى جسده يوم یبعثه». 

وئی «البخاري»: أن إبراهيم ابن رسول الله يك لا توفي قال رسول الله يِف «ٍن له مرضعًا في 
ا نةاء وني «صحيح البخاري» : عن عمران بن حصین, قال: قال رسول الله : «اطلعت في الجنة 
فرأيت أكثر أهلها الفقراءء واطلعت في النار فرأيت أكثر أهلها النساء». = 

() أخرجه البخاري (۰)۳۲۰۷ ومسلم (۱۱6). (ب) أخرجه البخاري (19 ۳)» ومسلم (۱۲۳). 

(ت) برقم (19041). (ث) برقم (۹۰۱۱). (ج) برقم (۱۸۸۷). 

(ح) لیس الحدیث في «الصحيحين»؛ بل هو عند أبي داود(٢٢٥۲)ء‏ وأحمد (۱/ ٦٦۲)ء‏ وهو صحيح. 

(خ) برقم (۱۲۱ - بتحقيقي)؛ وهو صحیح. (د) برقم (۵۱۹۸). 


لدوم _ _ ا صحيح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء 





= والآثار في هذا الباب أكثر من أن تذكر. 

وأما القول بأن الجنة والنار لم تخلقا بعد؛ فهو قول أهل البدع من صلا المعتزلة ومن قال 
بقوهم. وهم الذين يقولون: إن الجنة التي أهبط منها آدم كانت جنة بشرقي الأرض! 

وهذه الأحاديث وأمثاها ترد قوطم. 

قالوا: وأما احتجاجكم بسائر الوجوه التي ذكرتموها في الجنة» وأنها منتفية في الجنة التي 
أسكنها آدم من اللغو والكذب والتصب والعري» وغير ذلك؛ فهذا كله حق؛ لا ننکره نحن ولا أحد 
من أهل الإسلام؛ ولكن هذا نما هو إذا دخلها المؤمنون يوم القيامة كا يدل عليه سياق الكلام» وهذا 
لا ينفي أن يكون فيها بین آدم وإبليس ما حكاه الله -عز وجل- من الامتحان والابتلای ثم يصير 
الأمر عند دخول المؤمنين إليها إلى ما أخبر الله عز وجل- به» فلا تنافي بين الأمرين. 

قالوا: وأما قولكم: إن الجنة دار جزاء وثواب» وليست دار تکلیف؛ وقد كلف الله -سبحانه- 
آدم فيها بالنهي عن الشجرة؛ فجوابه من وجهين: 

آحدها: أنه نیا يمتنع أن تكون دار تكليف إذا دخلها المؤمنون يوم القيامة» فحينئذ ينقطع 
التكليف» وأما امتناع وقوع التكليف فيها نی دار الدنيا؛ فلا دليل عليه. 

الثاني: أن التكليف فيها لم يكن بالأعمال التي يكلف بها الناس في الدنيا من الصيام والصلاة 
والجهاد ونحوهاء ونیا كان حَجْرَا عليه في شجرة من جملة أشجارهاء وهذا لا يمتنع وقوعه في جنة 
الخلد كيا أن كل أحد محجور عليه أن يقرب أهل غيره فيها: 

فان أردتم بأن الجنة ليست دار تكليف» وامتناع وقوع مثل هذا فيها في وقت من الاوقات؛ فلا 

وان أردتم: أن غالب التكاليف التي تكون في الدنيا منتفیة فيها؛ فهو حق» ولكن لا يدل على 
مطلوبكم. 

قالوا: وهذا كا أنه موجب الأدلة وقول سلف الأمة» فلا يعرف بقولكم قائل من أئمة العلم 
ولا يعرج عليه ولا يلتفت إليه. 

قال الأولون: الجواب عا ذكرتم من وجهين مجمل ومفصل: 

أما المجمل: فإنكم لم تأتوا على قولكم بدليل يتعين المصير إليه؛ لا من قرآن» ولا من سنة» ولا 
من أثر ثابت عن أحد من أصحاب رسول الله يل ولا التابعین لا مسندًا ولا مقطوعاء ونحن 
نوجدكم من قال بقولنا: 

هذا أحد أثمة الإسلام سفيان بن عبينة» قال في قوله عز وجل: لد لك لا موم ذا ولا 


ی 


مر 4 [طه:۱۸ ۱ قال: «يعني: في الأرض». = 


ل صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء سس سس ۷ د 


= وهذاعبد الله بن مسلم بن قتيبة» قال في «معارفه» -بعد أن ذكر خلق الله لادم وزوجه-: «إن 
الله -سبحانه- أخرجه من مشرق جنة عدن إلى الأرض التي منها أخذ». 

وهذا أّ قد حكى الحسن عنه: أن آدم لما احتضر اشتهى قطقًا من قطف الجنة» فانطلق بنوہ 
ليطلبوه له فلقيتهم اللائكة فقالوا: أين تريدون يا بني آدم؟! قالوا: إن أبانا اشتهى قطمًا من قطف 
الجنة» فقالوا هم: ارجعوا فقد كفيتموه. فانتھوا إليه» فقبضوا روحه وغسلوه وحنطوه وكفئوه. 
وصل عليه جبريل وبنوه خلف الملائكة» ودفنوه وقالوا: هذه سنتكم في موتاكم. 

وهذا أبو صالح» قد نقل عن ابن عباس في قوله: آَهْيطُوأ ِنبا قال: «هو کا يقال: هبط 
فلان في أرض كذا وكذا». 

وهذا وهب بن منبه يذكر: أن آدم خلق في الأرض» وفيها سكن» وفيها نصب له الفردوس» 
وأنه كان بعدن» وأنّ سَيْحُون وجَيْحُون والفرات انقسمت من النهر الذي كان في وسط الجنة» وهو 
الذي كان يسقيها. 

وهذا منذر بن سعيد البلوطيء اختاره في «تفسيره» ونصره ب| حكيناه عنه» وحكاه في غير 
التفسير عن أبي حنيفة -رضي الله عنه- ومن قال بقوله والذين ردوا عليه مقالته لم ينكروا نسبته إلى 
أبي حنيفة» وإنہا ناقضوه بكونه حالف أبا حنيفة في خالفه فیه» فلم قال بقوله في هذه المسألة؟! 

وهذا أبو مسلم الأصبهاني صاحب «التفسیر» وغيره» أحد الفضلاء المشهورين قال بهذاء 
وانتصر له واحتج عليه با هو معروف في كتابه. 

وهذا أبو محمد عبد الحق بن عطية ذكر القولین في «تفسیره» في قصة آدم في البقرة. 

وهذا أبو محمد بن حزم ذكر القولين في كتاب «الملل والتحل» له فقال: «وكان المنذر بن سعيد 
القاضي يذهب إلى أن الجنة والنار خلوقتان؛ إلا أنه كان يقول: إنها ليست هي التي كان فيها آدم 
وامرأته). 

ومن حكى القولين أيضًا: أبو عيسى الرّمانٍ في «تفسيره»» واختار أا جنة الخلدء ثم قال: 
«والذهب الذي اخترناه قول الحسن وعمرو بن واصل وأكثر أصحابناء وهو قول أبي علي وشيخنا 
أي بكرء وعليه أهل التفسیر». 

وممن ذكر القولين أبو القاسم الراغب في «تفسيره؟ فقال: «واختلف في الجنة التي أسكنها آدم 
فقال بعض المتكلمين: كان بستانًا جعله الله له امتحانًا ولم يكن جنة المأوى». 

ثم قال: ومن قال: لم تكن جنة الخلد؛ لأنه لا تكليف في الجنة» وآدم كان مكلقًا». 

قال: «وقد قیل في جوابه: إنها لا تكون دار التكليف نی الآخرة» ولا یمتنع أن تكون في وقت 
دار تكليف دون وقت» كما أن الانسان يكون في وقت مكلمًا دون وقت». 


سب ۸۸ لل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء- 


= ومن ذكر ا خلاف في المسألة أبو عبد الله بن الخطيب الرازي في «تفسيره»» فذكر هذين القولين 
وقولاً ثالثاً -وهو التوقف- قال: لإمكان الجميع وعدم الوصول إلى القطم»» كما سیاتی حكاية 
كلامه. 

ومن المفسرين من لم يذكر غير هذا القول؛ وهو: أا لم تكن جنة الخلد؛ إنم| كانت حيث شاء 
اله من الأرض؛ وقالوا: كانت تطلع فيها الشمس والقمرء وكان إبليس فيها ثم أخرجء قال: «ولو 
كانت جنة الخلد ما أخرج منها». 

ومن ذكر القولین أيضًا أبو الحسن الاوردي فقال في «تفسیره»: 

«واختلف في الجنة التي أسكناها على قولين: ٠‏ 

أحدهما: أنها جنة الخلد. 

الثاني: أنها جنة أعدها الله لما وجعلها دار ابتلاء وليست جنة الخلد التي جعلها الله دار 


ومن قال بہذا اختلفوا فيه على قولين: 

أحدهما: أنها في السماء لأنه أهبطهما منهاء وهذا قول الحسن. 

الثاني: أنها في الأرض؛ لأنه امتحنهیا فيها بالنهي عن الشجرة التي نيا عنها دون غيرها من 
الثمارء وهذا قول ابن يحبى؛ وكان ذلك بعد أن أمر إبليس بالسجود لادم والله أعلم بصواب ذلك٤ء‏ 
هذا كلامه. 

وقال ابن الخطيب في «تفسيره): «اختلفوا في أن الجنة المذكورة في هذه الآية: هل كانت في 
الأرضء أو في السیاء؟ وبتقديري: أنها كانت في السماء؛ فهل هي الجنة التي هي دار الثواب وجنة 
الخلدء أو جنة أخرى؟ 

فقال أبو القاسم البلخي وأبو مسلم الأصبهاني هذه الجنة في الأرض» وحملا الإهباط على 
الانتقال من بقعة إلى بقعة كا في قوله تعالى: #إاهيطوأ ضرا ©. 

القول الثاني: وهو قول الُبّائي: أن تلك كانت في السماء السابعة» قال: والدليل عليه قوله 
هی € ثم إن الإهباط الأول كان من السماء السابعة إلى السماء الأولى» والإهباط الثاني كان من 
السماء إلى الأرض». 

قال: «والقول الثالث -وهو قول جمهور أصحابنا-: أن هذه الجنة هي دار الثواب» والدليل 
عليه: أن الألف واللام في لفظ (الجنة) لا يفيد العموم؛ لأن سكنى آدم جميع الجنان محال فلا بد من 
صرفها إلى العهود السابق» والجنة العهودة العلومة بين المسلمين هى دار الثواب» فوجب صرف 
اللفظ إليها». ۱ ۳ 


لمصحيح الأنباء السند من أحاديث الأتبیاءع وم س 


= قال: «والقول الرابع: أن الكل مکن والادلة النقلية ضعيفة ومتعارضة» فوجب التوقف وترك 
القطع». 

قالوا: ونحن لا نقلد هؤلاء» ولا نعتمد على ما حكي عنهم» والحجة الصحيحة حكم بین 
المتنازعين 

قالوا: وقد ذكرنا من الأدلة على هذا القول ما فيه كفاية. 

وأما الجواب المفصّل: فنحن نتكلم على ما ذكرتم من ا حجج لینکشف وجه الصواب» فنقول 
وبالله التوفيق: 

أما استدلالكم بحديث أبي هريرة وحذيفة حين يقول الناس لآدم: «استفتح لنا الجنة» فيقول: 
وهل أخرجكم منها إلا خطيئة أبيكم؟؛؛ فهذا الحديث لا يدل على أن الجنة التي طلبوا منه أن 
يستفتحها هم هي التي أُخرج منها نا فان الجنة اسم جنس لكل بستان یسمی جنةہ كي قال تعالى: 
إت بلؤته ركنا بل اقب ات إذ را بسا صن [القلم:۱۷] وقال -تعالى-: 9 رتاو لن 
مرت لك حى تنج لا من الاتض بلبوما. ار ر شک آک جن یل ویس 4 [الإسراء: ۹۰ 
و۹۱]ء وقال حتعالى-: رمل الین بنفتورت آمولهم اا مراب الله کنیا من نتسه 
گنل جن بِرَبَوَوْ © [البقرة:٢٦۲]ء‏ وقال -تعالی- :ذف کی مکل تا جع لم دا جن ین 
اب وتفه َل إلى قوله: « ولا ٍذ دنت جَنَنَكَ فلت ما کا اہ لا هه الا یام 4 
[الکیف: ۳۲ -۹ء فان الجنة اسم جنس؛ فهم لما طلبوا من آدم أن يستفتح لهم جنة الخلد آخبرهم 
بانه لا يحسن منه أن يقدم على ذلك وقد أخرج نفسه وذریته من الجنة التي آسکنه الله إياها بذنبه 
وخطيئته. هذا الذي دل عليه الحديث. 

وأما کون الجمنة التي أخرج منها هي بعينها التي طلبوا منه أن یستفتحها هم؛ فلا يدل الحديث 
عليه بشيء من وجوه الدلالات الثلاث: ولو دل عليه لوجب المصير إلى مدلول الحديث وامتنع القول 
بمخالفته» وهل مدارنا إلا على فهم مقتضى كلام الصادق المصدوق لا 

قالوا: وأما استدلالكم با هبوط» وأنه نزول من علو إلى سفل؛ فجوابه من وجهين: 

أحدهما: أن الهبوط قد استعمل في النقلة من أرض إلى أرض» كما يقال: هبط فلانٌ بلد كذا 
وكذاء وقال تعال: لَهیطواً ‏ یا نون كم ًاسأر 4 [البقرة ۶ء وهذا كثير في نظم العرب 
ونثرهاء قال: 

إن یط رلاد مت الطلاج 

وقد روی أبو صالح عن ابن عباس -رضي الله عنهی|- قال: هو كما یقال: هبط فلان آرض 
كذا وکذا. 

الثاني: أنا لا ننازعکم ني أن المبوط حقيقة ما ذكرتموه؛ ولكن من أين يلزم أن تكون الجئة = 





سب ٩.‏ سے صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 


=التي منها امبوط فوق السماوات؟ فإذا كانت في أعلى الارض أما يصح أن یقال: هبط متها کیا هبط 
ا جر من أعلى ال حبل إلى أسفله ونحوه! 

وأما قوله ستعالی-: ول نی الْأرْضٍ مُسْتَفر ومع إل جين 44 [الاعراف:4 ۲]؛ فهذا يدل على 
أن الارض التي أهبطوا | إلیھا لهم فیها مستقر ومتاع إلى حين» ولا يدل على أنهم لم یکونوا في جنة عالية 
أعلى من الأرض التي أهبطوا إليها تخالف الأرض في صفاتها وأشجارها ونعيمها وطيبهاء فالله 
-سبحانه - فاوت بين بقاع الأرض أعظم تفاوت وأبينه» وهذا مشهود بالحس-؛ فمن أين لكم أن 
تلك لم تكن جنة تمیزت عن سائر بقاع الأرض با لا يكون إلا فيهاء ؛ ثم أهبطوا منها إلى الأرض التي 
هي محل التعب والنصب والابتلاء والامتحان؟ وهذا بعيته هو الجواب عن استدلالكم بقوله 
ستعای-: ات لک آلا تحوع ہا وا ریا © [طہ: ۱۱۸ ]» إلى آخر ما ذکرئموہ. 

مع أن هذا حكم معلق بشرط والشرط لم بحصل؛ فان -سبحانه- إنما قال ذلك عقیب قوله 
-تعالى -: ہوا کر زو لح 4 فقوله: فا لک آلا جوع ذه وا تر 44 1[طہ:۱۱۸]ء هو صيغة 
وعد مرتبطة با قبلهاء والمعنى: إن اجتنبت الشجرة التي نبيتك عنهاء وم تقربها؛ كان لك هذا الوعد 
والحكم المعلق بالشرط عدم عند عدم الشرط فلا أكل من الشجرة زال استحقاقه لهذا الوعد. 

قالوا: وأما قولكم: إنه لو كانت الجنة في الدنيا لعلم آدم كذب إبليس في قوله: مَل دک 
ڪل شرق الد وی لاب 4 إلى آخره .. 

فدَعْوَى لا دليل عليها؛ لأنه لا دليل لكم على أن الله -سبحانه- كان قد أعلم آدم حين خلقه 
أن الدنيا منقضية فانية» وأن ملكها یبل ويزول. 

وعل تقدیر أن يكون آدم حيئذ قد أعلم ذلك» فقول إبليس: كَل أَدلكَ عل سجر ار 
و لیبق ) لا يدل عل أنه آراد با خلد مالا يتناهى» فان الخلد في لغة العرب هو اللَيْتْ الطويل» 
كقوهم: قيد خلد. و: حبس مخلد» وقد قال -تعالى- لشمود: لآ بون يكل رمع ءايه نموت . عیدوت 
ماع لک دون 4 [الشعراء: ۱۲۸ و٩‏ ۱۲]. 

وکذلك قوله: وم ای © [طه: ۱۲۰ ]» یراد به: ال الطويل الثابت. 

وایضا؛ فلا وجه للاعتذار عن قول ابلیس مع تحقق کذبه ومقاسمته آدم وحواء على الکذب؛ 
والله -سبحانه - قد أخبر أنه قاسمه|ا ودلاهما بفرون وهذا يدل على أا اغترا بقوله» فغرهما بأن 
آطمعه| في خلد الأبد والملك الذي لا يبلى: 

وبالجملة؛ فالاستدلال بهذا على کون الجنة التي أسکنها آدم هي جنة الخلد التي وعدها التقون 

ثم نقول: لو كانت الجنة هي جنة الخلد التي لا يزول ملكها؛ لكانت جميع أشجارها شجر- 
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-الخلد! فلم يكن لتلك الشجرة اختصاص من بين سائر الشجر بكونها شجرة الخلد وكان آدم 
يسخر من إبليس إذ قد علم أن الجنة دار الخلد! 

فان قلتم: لعل آدم لم يعلم حينئذ ذلك» فغره الخبيث وخدعه بأن هذه الشجرة وحدها هي 
شجرة الخلد! 

قلنا: فاقنعوا منا بهذا الجواب بعينه عن قولكم: لو كانت ال جحنة في الدنيا لعلم آدم كذب إبليس 
في ذلك؛ لأن قوله كان خداعا وغرورًا تَخْضًا على كل تقدير» فانقلب دليلكم حجة علیکم. وبالله 
التوفيق. ۱ 

قالوا: وأما قولكم: إن ف و ا ظاهرة جدًا في أن جنة آدم كانت فوق السماء؛ فنحن 
نطالیکم بهذا الظهور؛ ولا سبيل لكم إلى 

اما تولك لله کر کہ فك البوط تی ولا بد أن فيد لان غیر ما آاد الول فيكو 
ال هبوط الأول من الحنةء والثاني من السماء! فهذا فيه خلاف بين أهل التفسير: 

فقالت طائفة هذا القول الذي ذكرتموه. 

وقالت طائفة -منهم النقاش وغيره-: إن المبوط الثاني انیا هو من الجنة إلى السماء والهبوط 
الأول إلى الأرض» وهو آخر ال هبوطين في الوقوع» ون كان أوههما في الذكر. 

وقالت طائفة: أتى به على جهة التغليظ والتأکید ىا تقول للرجل: اخرج ... اخرج! 

وهذه الأقوال ضعيفة: فأما القول الأول؛ فيظهر ضعفه من وجوه: 

أحدها: أنه جرد دعوى لا دليل عليها من اللفظ» ولا من خبر يجب المصير إليه» وما كان هذا 
سبيله لا تحمل القرآن عليه. 

الثاني: أن الله -سبحانه- قد أهبط إبلیس لما امتنع من السجود لادم | إهباطًا كونيًا قدریّاء لا 
سبیل له إلى التخلف عنه» فقال -تعالی -: هط یتاکن e‏ 
[الاعراف: ۰۲۱۳ وقال فی موضع آخر: م قَالَ حرج یبا لا ہے ان عَلِلک أللْعْسَة إل بور 
لین 4 [الحجر: ۳4 وه ۳]» وني موضع آخر: نج منیا مدموا منوا لن یمک منم لاملا جم نکم 
أن 4 [الأعراف: ۱۸ ]. 

وسواء كان الضمير في قوله: نبا 4 راجمًا إلى السماء أو إلى الجنة» فهذا صريح في إهباطه 
وطرده ولعنه وإدحاره -والدحور: البعدت وعلى هذا: فلو كانت ال جحنة فوق السماوات لكان قد 
صعد إلیھا بعد إهباط الله له! 

وهذا؛ وان كان مکنا: فهو في غاية البعد عن حكمة الله» ولا يقتضيه خبره فلا ينبغي أن يصار 
إليه. 

وأما الوجوه الأربعة التي ذكرتموها من صعوده للوسوسة؛ فهي -مع أمر الله -تعالى- = 
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-بالهبوط مطلقاء وطرده ولعنه» ودحوره- لا دليل عليهاء لا من اللفظ ولا من ابر الذي يجب 
المصير إليه» وما هي إلا احتمالات مجردة» وتقديرات لا دليل عليها 

الثالت: أن سياق قصة إهباط الله -تعالی- لإبليس ظاهرة في أنه إهباط إلى الأرض من وجوه: 

أحدها: أنه -سبحانه- نبه على حكمة إهباطه بيا قام به من التكبّر المقتضي غاية ذله وطرده 
ومعاملته بنقيض قصده. وهو إهباطه من فوق السماوات إلى قرار الأرض» ولا تقتضي الحكمة أن 
يكون فوق السماء مع كبره ومنافاة حاله حال الملائكة الأكرمين. 

الثاني: أنه قال: مرج یا نک بحم م . ور یلم إل بو لین 4 [ص: ۷۷ و۷۸]» وكونه 
رجي ملعوئًا ينفي أن يكون في السماء بین المقربين المطهرين ۱ 

الٹالٹ: أنه قال: ایج ينها مذءوما مورا | الأعراف:۱۸]ء وملكوت الساوات لا يعلوه 
الذموم المدحور أبدًا. 

وأما القول الثاني؛ فهو القول الأول بعينه مع زيادة ما لا يدل عليه السياق بحال» من تقديم ما 
هو مؤخر في الواقع وتأخير ما هو مقدم فیه فیرد با رد به القول الذي قبله. 

وأما القول الثالث -وهو أنه للتأكيد-: فان أريد التأكيد اللفظي المجرد؛ فهذا لا يقع في 
القرآن» وإن أريد به أنه مستلزم لل للتغليظ والتأكيد مع ما يشتمل عليه من الفائدة؛ ؟ فصحيح. 

فالصواب أن يقال: أعيد الاهباط مرة ثانیة؛ لأنه علق عليه حكمً) غير العلق على الاهباط 
الأول؛ فانه علق على الأول عداوة بعضهم بعضّاء فتال: ایلوا مشک لبعض عد و 3 
[الاعراف:)۲]) وهذه جملة حالية» وهي اسمية بالضمیر وحده عند الاکثرین؛ والعنی: اهبطوا 
متعادینء وعلق على اطبوط الثاني حكمين آخرین: 

آحدها: هبوطهم جميعًا. 

والثاني: قوله: ِا نیتم بن هُدَى من ب دای فلا حَوَفُ عم ولا هم رود 
[البقرة: ۳۸]ء فكأنه قیل: اهبطوا بهذا الشرط مأخوذا علیکم هذا العهد» وهو أنه مهما جاءکم مني 
هدّى فمن اتبعه منکم؛ فلا خوف عليه ولا حزن یلحقه. 

قفي الإهباط الأول: إيذان بالعقوبة ومقابلتهم على الجريمة. 

وفي الإهباط الثاني: روح التسلية والاستبشار بحسن عاقبة هذا المبوط لمن تبع هداي 
ومصيره إلى الأمن والسرور الضاد للخوف وا حزن: فکسر هله بالاهباط الأول» وجبر من اتبع هداه 
بالإهباط الثاني على عادته -سبحانه- ولطفه بعباده وأهل طاعته؛ كا كَسَرَّ آدم بالإخراج من ا جنة 
وجبره بالكلمات التي تلقاها منه فتاب عليه وهداه. 

ومن تدبر حكمته -سبحانه-» ولطفه؛ وبره بعباده» وأحبابه» وأهل طاعته في كسره لهم ثم - 
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-جبره بعد الانكسار كما یکسر العبد بالذنب ويذله به» ثم يجبره بتوبته عليه ومغفرتہ له» وکا یکسرہ 
بأنواع المصائب والمحن ثم يجبره بالعافية والنعمة: انفتح له باب عظيم من أبواب معرفته ومحبته 
وعلم أنه أرحم بعبادہ من الوالدة بولدهاء وأن ذلك الكسر هو نفس رخته به وبره ولطفه» وهو أعلم 
بمصلحة عبده منه» ولكن العبد -لضعف بصيرته ومعرفته ہأسماء ربه وصفاته- لا يكاد يشعر بذلك؛ 
ولا ينال رضا المحبوب وقربه والابتهاج والفرح بالدنو منه والزلفى لديه إلا على جسر من الذلة 
والمسكنة» وعلى هذا قام آمر المحبة» فلا سبيل إلى الوصول إلى المحبوب إلا بذلك» كا قيل: 

تل کن وی شف بِقُرْبهِ 2 نکم ره قدنالهاالمبُبالذل 
إذا کان من تَهُوَّى عَزِيرَاوَلَمْ تکن ذَلِيلاً له قفا السَّلامَ على الوصل 


وقال آخر: 

شیع ون تحب فليس في گزع اقوی انف یال وق 
وقال آخر: ۱ 

وما فرح بالوضل تفس عزيزة وما العز لا ذا وانکساژها 


قالوا: وإذا علم أن إبليس أهبط من دار العز عقب امتناعه وإبائه من السجود لادم؛ ثبت أن 
وسوسته له ولزوجه كانت في غير المحل الذي أهبط منهء والله أعلم. 

قالوا: وأما قولكم: إن الجنة إنما جاءت مُعرّفة باللام» وهي تنصرف إلى الحنة التي لا يعهد بنو 
آدم سواهاء فلا ريب آنها جاءت کذلكء ولكن العهد وقع في خطاب الله -تعالی - آدم لسکناها بقوله: 
لواش أت روج تة 4 [البقرة: 0 7]» فهي كانت معهودة عند آدم ثم أخبرنا -سبحانه- عنها 
معرّفا ها بلام التعريف» فانصرف العف بها إلى تلك ال جنة العهودة في الذهن» وهي التي سكنها آدم 
ثم أخرج منهاء فمن أين في هذا ما يدل على محلها وموضعها بنفي أو إثبات؟ 

وأما مجيء جنة الخلد معرفة باللام؛ فلأنہا الجنة التي أخبرت بها الرسل لاممھم؛ ووعدها 
الرحمن عباده بالغيب» فحيث ذكرت انصرف الذهن إليها دون غيرها؛ لأنها قد صارت معلومة في 
القلوب مستقرة فيهاء ولا ينصرف الذهن إلى غيرهاء ولا يتوجه ا خطاب إلى سواها. 

وقد جاءت الجنة في القرآن معرفة باللام» والراد بها بستان في بقعة من الأرض؛ كقوله 
-تعا ى -: لته رکب حصب كَل إذ فا سرا ميت [القلم:۱۷]ء فهذا لا ينصرف الذهن 
فيها إلى جنة الخلد ولا إلى جنة آدم بحال. 

قالوا: وأما قولكم: إنه قد اتفق أهل السنة والجماعة على أن الجنة والنار خلوقتانء وإنه لم ينازع 
في ذلك إلا بعض أهل البدع والضلال واستدلالكم على وجود الجنة الآن: فحق لاننازعکم فيه 
وعندنا من الأدلة على وجودها أضعاف ما ذكرتم» ولکن أي تلازم بين أن تكون جنة الخلد مخلوقة- 
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=وبين أن تكون هي جنة آدم بعينها؛ فكأنكم تزعمون أن كل من قال: إن جنة آدم هي جنة في 
الأرضء فلا بد له أن يقول: إن الجنة والنار لم بخلقا بعد! وهذا غلط منکم منشؤه من توهمكم أن كل 
من قال بأن الجنة لم تخلق بعد؛ فإنه يقول: إن جنة آدم هي ني الأرضء وكذلك بالعکس: أن كل من 
قال: إن جنة آدم في اللأرضء فیقول: إن الجنة لم تخلق: 

فأما الأول: فلا ريب فيه» وأما الثاني: فوهم لا تلازم بينها؛ لا نی المذهب ولا في الدليل 
بحال» فأنتم نصبتم دليلكم مع طائفة نحن وأنتم متفقون على إنكار قولهم ورده وابطاله» ولكن لا 

قالوا: وأما قولكم: إن جيع ما نفاه الله -سبحانه- عن الجنة من اللغو والعذاب وسائر 
الآفات التي وجد بعضها من إبليس عدو الہ فهذا انا یکون بعد القيامة إذا دخلها المؤمنون» ىا يدل 


عليه السياق! فجوابه من وجهين: 
أحدهما: أن ظاهر الخبر يقتضي نفيه مطلقاء لقوله -تعالى-: لا نو نبا ولا تیم 


کر 


[الطور:۲۳]ء ولقوله -تعالى-: لا شنم نا َد [الغاشیة:۱۱]» فهذا نفي عام لا يجوز تخصيصه 
إلا بمخصص بيّن» والله -سبحانه- قد حكم بأنها دار الخلد حکما مطلقَاء فلا يدخلها إلا خالد فيهاء 
فتخصیصکم هذه التسمية با بعد القيامة حلاف الظاهر. 

الثاني: أن ما ذكرتم انا يصار إليه إذا قام الدليل السالم عن المعارض المقاوم أنها جنة الخلد 
بعينهاء وحينئل يتعين الصبر إلى ما ذكرتم. فأما إذا لم يقم دليل سالم على ذلك ول تجمع الأمة علیه؛ فلا 
يسوغ مخالفة ما دلت عليه النصوص البینة بغير موجب: والله أعلم. 

قالوا: وما يدل على أنها ليست جنة الخلد التي وعدها التقون: أن الله -سبحانه- لا خلق آدم 
أعلمه أن لعمره أجلاً ينتهي إليهء وأنه لم يخلقه للبقای ويدل على هذا: ما رواه الترمذي في «جامعه»”, 
قال: حدثنا محمد بن بشار» قال: حدثنا صفوان بن عيسى: حدثنا الحارث بن عبد ال رحمن بن أي 
ذباب» عن سعيد بن أبي سعيد المقبري» عن أبي هريرة -رضى الله عنه- قال: قال رسول اللہ يل لا 
خلق الله آدم ونفخ فيه الروح عطس؛ فقال: ا حمد لله يا رب فقال له ربه: يرمك الله يا آدمء إذهب 
إلى أولئك الملائكة إلى مل منهم جلوس» فقل: السلام عليكم» فقالوا: وعليك السلام» ثم رجع إلى 
ربه فقال: إن هذه تحيتك وتحية بنيك بينهم» فقال الله له -ويداه مقبوضتان-: اختر أيتها شئت! فقال: 
اخترت یمین ربي -وكلتا يدي ربي یمین مباركة-» ثم بسطها فإذا فيها آدم وذريته» قال: أي رب! ما = 

(أ) صحیح - أخرجه الترمذي (۳۳۹۸)» وا حاکم (۲/ 585)) وقال شيخنا: وصححه الحاكم ووافقه 


وانظر: «مشکاة المصابيح» (1171). 
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= هؤلاء؟ قال: هؤلاء ذریتكء فإذا كل إنسان مكتوب عمره بين عينيه» فإذا رجل أضوؤهم- أو: من 
أضوئهم - قال: يارب من هذا؟ قال: هذا ابنك داود وقد كتبت له عمر أربعين سنة» قال: يا رب! زد 
في عمره قال: ذاك الذي كتبت له قال: أي رب! فإني قد جعلت له من عمري ستين سنة» قال: أنت 
وذاك» قال: ثم اسكن ال جحنة ما شاء الله ثم أهبط منهاء وكان آدم يعد لفسه فأتاه ملك الوت. فقال له 
آدم: قد عجلت؛ أليس قد كتبت لي ألف سنة؟! قال: بلى؛ ولكنك جعلت لابنك داود ستين سنق 
فجحد فجحدت ذريته» ونسى فنسيت ذريته» قال: فمن یومئذ أمر بالكتاب والشهودا. 

هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه» وروي من غير وجه عن أي هريرة عن النبي پل 

قالوا: فهذا صريح في أن آدم لم يكن خلوقًا في دار الخلد التي لا يموت من دخلهاء وإنم! خلق 
في دار الفناء التي جعل الله لها ولأهلها أجلاً معلومًا وفيها اُسکن. 

فإن قيل: فإذا كان آدم قد علم أن له عمرًا ينتهي إليهء وأنه ليس من الخالدين؛ فكيف لم يُكذّب 
إبليس ويعلم بطلان قوله حيث قال له: مَل لت ل مجر انار وم لا تل © [طه:۱۱۸]» بل 
جوز ذلك وأكل من الشجرة طمعًا في الخلد؟! 

فالجواب ما تقدم من الوجھین: إما أن يكون المراد بالخلد: المكث الطویلء لا آبد الأبد. أو 
يكون عدوه إبليس لا قاسمه وزوجه وغرهما وأطمعههما بدوامھم في الجئة نسي ما قذّر له من عمره. 

قالوا: والعوّل عليه في ذلك قوله -تعالى- للملائكة: فق جَاعِلٌ فى الْأَنَضٍ خَلِيصَةٌ € [البقرة: 
۰ وهذا ا خلیفة هو آدم باتفاق الناس؛ ولا عجبت الملائكة من ذلك وقالوا: لإأَيِحْمَلُ فِيَا من 
ینید فيا وَيَنْفِكُ الیماء ون شیم حَبْدِك ودس لَك © [البقرة:٠‏ ]؛ عرّفهم -سبحانه-: أن 
هذا الخليفة الذي هوجاعله في الأرض ليس حاله کیا توهمتم من الفساد؛ بل أُعلّمه من علمي مالا 
تعلمونه» فأظهر من فضله وشرفه بأن علمه الأسماء كلهاء ثم عرضهم على الملائكة فلم يعرفوهاء 
لمحت لدعم کالما عل َك نت الیم اكيم 4 [البقرة ۰ وهذا يدل على أن هذا 
الخليفة الذي سبق به إخبار الرب -تعا ی- للاتکته وأظهر -تعا ی- فضله وشرفه وأعلمه بال تعلمه 
الملائكة» هو خليفة جعول في اللأرضء لا فوق السماء. 

فان قيل: قوله -تعالى-: إن علض خَلِيَةٌ 4 نیا هو بمعنی: سأجعله في الأرض» 
فهي مآله ومصیره وهذا لا ينافي أن يكون في جنة الخلد فوق السماء أولاًّء ثم يصير إلى الأرض 
للخلافة التي جعلها الله له» واسم الفاعل هنا بمعنى الاستقبالء وهذا انتصب عنه المفعول! 

فالجواب: أن الله -سبحانه- أعلم ملائکتہ بأنه يخلقه لخلافة الأرض لا لسكنى جنة ال خلود 
وخبره الصدق, وقوله الحق» وقد علمت الملائكة أنه هو آدم؛ فلو كان قد أسكنه دار الخلود فوق 
الساء؛ لم يظهر للملائکة وقوع المخبر» وم يحتاجوا إل أن ین هم فضله وشرفه وعلمه المتضمن رد 
قوهم: لعل فا من يُفْسِدُ فيا وَمَسَفْك الیماء © [البقرة:۰]۳۰ فإنهم إنما سألوا هذا السؤال في- 
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=حق الخليفة المجعول في الأرضء فأما من هو في دار الخلد فوق السماء؛ فلم تتوهم الملائكة منه سفك 
الدماء والفساد ني الأرضء ولا كان إظهار فضله وشرفه وعلمه وهو فوق السماء ء برا لقوهم وجوبًا 
لسؤالهمء بل الذي يحصل به جوا م وضدٌ ما تو موہ إظهار تلك الفضائل والعلوم منه» وهو في محل 
خلافته التي خلق هاء وتوهمت الملائكة أنه لا حصل منه هناك إلا ضدها من الفساد وسفك الدماء 
وهذا واضح لمن تأمله. 

وأما اسم الفاعل وهو لإْجَاعِلُ ۰4 وان كان بمعنى الاستقبال فلأن هذا إخبار عا سيفعله 
الرب -تعالى- في الستقبل من جعله الخليفة في الأرض» وقد صدق وعده ووقع ما آخبر به» وهذا 
ظاهر في أنه من أول الأمر جعله خليفة في الأرض. 

وأما جعله نی السماء أولاً ثم جعله خليفة في الأرض ثانيًا -وإن كان ما لا يناني الاستخلاف 
الذکور-؛ فهو ما لا يقتضيه اللفظ بوجه بل يقتضي ظاهره خلافه» فلا يصار إليه إلا بدليل يوجب 
المصير إليه وحوله ندندن. ۱ 

قالوا: وأيضا؛ ذ فمن المعلوم الذي لا خالف فيه مسلم: أن الله -سبحانه- خلق آدم من تراب» 
وهو تراب هذه الأرض بلا ریب» كا روى الترمذي في «جامعه»” من حديث عوف عن قسامة بن 
زهير» عن أبي موسى الأشعري -رضی الله عنه- قال: قال رسول الله و «إن الله -تبارك وتعالى- 
خلق آدم من قبضة قبضها من جميع الأرض» فجاء بنو آدم على قدر الأرضء فجاء منهم الأحمر 
والأبيض والأسودہ وبين ذلك» والسهل وا لحزنء والخبيث والطيب». 

قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 

وقد رواه الإمام أحمد في «مسنده! من طرق عدة. 

وقد آخبر -سبحانه- أنه خلقه من تراب» وآخبر: أنه خلقه من سلالة من طین؛ وآخبر أنه 
خلقه من صلصال من حمإ مسنون. 

والصلصال؛ قيل فيه: هو الطين اليابس الذي له صلصلة مالم يطبخ» فإذا طبخ فهو فخارء 
وقيل فيه: هو المتغير الرائحة؛ من قوهم: صل؛ إذا أنتن. 
۱ والحماً: الطين الأسود المتغير. 

والسنون؛ قیل: الصبوب. مِنْ: مت الاع+ إذا صببته» وقيل: ال تن اسن من قوهم: سننت 
ا جر على ا حجر إذا حككته؛ فإذا سال بینهیا شيء فهو سنین» ولا یکون إلا منتا. 

وهذه كلها أطوادٌ للتراب الذي هو مبدؤه الاول کیا آخبر عن خلق الذرية من نطفة ثم من 


علقة» ثم من مضغة. 


(أ) صحیح - أخرجه الترمذي (79405)» وصححه شیخنا في "مشكاة الصابیح» ))2٠١١(‏ واالصحیحة» (۱۱۳۰). 
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= وهذه أحوال النطفة التي هي مبدأ الذرية ول يخبر -سبحانه- أنه رفعه من الأرض إلى فوق 
السیاوات. لا قبل التخلیق ولا بعده وانا آخبر عن إسجاد الملائكة له» وعن إدخاله الجنة وما جری 
له مع إبليس بعد خلقه» فأخبر -سبحانه- بالأمور الثلائة في نسق واحدہ مرتبطًا بعضها ببعض. 

قالوا: فأين الدليل الدال على إصعاد مادته» وإصعاده بعد خلقه إلى فوق السماوات؟ هذا مما لا 
دليل لكم عليه أصلا» ولا هو لازم من لوازم ما أخبر الله به. 

قالوا: ومن المعلوم أن ما فوق السماوات ليس بمكان للطين الأرضي المتغير الرائحة الذي قد 
أنتن من تغيره» وإنما محله هذا الأرض التي هي محل المتغيرات والفاسدات؛ وأما ما كان فوق الأفلاك؛ 
فلا يلحقه تغير ولا نتن ولافساد ولا استحالة. 

قالوا: وهذا أمر لا يرتاب فيه العقلاء. 

قالوا: وقد قال -تعال-: وما لرن سیڈوا فی كل کیت نهاما دامتِ أَلسَّمُوتُ وا لارش إِلا ما 
اه ریک ع ع دور 4 [هود:۱۰۸]» فأخبر -سبحانه- أن هذا العطاء في جنة الخلد غير مقطوع» 
وما أعطيه آدم فقد انقطع» فلم تكن تلك جنة الخلد. 

قالوا: وأيضًا؛ فلا نزاع في أن الله -تعالى- خلق آدم في الأرض كا تقدم؛ ول يذكر في قصته أنه 
نقله إلى السماء» ولو كان -تعالی- قد نقله إلى السماء لكان هذا أولى بالذكر؛ لأنه من أعظم أنواع النعم 
عليه» وأكبر أسباب تفضيله وتشریفه» وأبلغ في بیان آيات قدرته وربوبيته وحکمته» وأبلغ في بیان 
المقصود من عاقبة العصية وهو الإهباط من السماء التى نقل إليها كما ذكر ذلك في حق إبليس» 
فحيث لم يجيء في القرآن ولا في السنة حرف واحد أنه نقله إلى السماء ورفعه إليها بعد خلقه في 
الأرض؛ غُلم أن الجنة التي أدخلها لم تكن هي جنة الخلد التي فوق السماوات! 

قالوا: وأيضًا؛ فإنه -سبحانه- قد أخبر في كتابه أنه لم يخلق عباده عبتا ولا سدّی» وأنكر على 
من زعم ذلك» فدل على أن هذا مناف لحکمتہء ولو كانت جنة آدم هي جنة الخلد؛ لكانوا قد خلقوا في 
دار لا يؤمرون فيها ولا يُنهون! 

وهذا باطل بقوله: یب لاضن أن برد یی [القیامة:٦٥]ء‏ قال الشافعي وغيره: معطلا لا 
یؤمر ولا ینهی» وقال: نتم نم فک عا © [المؤمنون:۱۱۸]ء فهو -تعالى- لم يخلقهم 
عبتا ولا ترکهم سدّی وجنة الخلد لا تکلیف فیها. ۱ 

قالوا: وأيضًا؛ فانه خلقها جزاءً للعاملين» بقوله ستعالی-: لیم آَجَرُ امّلك © [آل 
عمران:۱۳1]» وجزاء للمتقین بقوله: لولعم دار الْمقَینَ 4 [النحل:۳۰] ودار الثواب بقوله: 
توا يَنْ ند ا پ4 [آل عمران: ۱۸۰ فلم يكن لیسکنها إلا من خلقها لهم من العاملین؛ ومن 
التقین» ومن تبعهم من ذرياتهم» وغیرهم من ا حور والولدان. 

وبالجملة؛ فحکمته -تعال- اقتضت أنها لا تنال إلا بعد الابتلاء والامتحان والصبر- 
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-والجهاد وأنواع الطاعات. وإذا كان هذا مقتضى حکمته؛ فائه -سبحانه- لا يفعل إلا ما هو مطابق 
شا. 

قالوا: فاذا جمع ما آخبر الله -عز وجل- به من أنه خلقه من الأرضء وجعله خليفة في 
الارض. وأن إبليس وسوس له في مکانه الذي آسکنه فيه بعد أن آهبط إبليس من السماء وأنه آخبر 
ملائكته أنه جاعل في الأرض خلیفةء وأن دار الخلد لا لغوّ فيها ولا تأثيم» وأن من دخلها لا يخرج 
منها أبدّاء وأن من دخلها ينعم لا يبؤسء وأنه لا يخاف ولا بحزن؛ وأن الله -سبحانه- حرّمها على 
الكافرين» وعدو الله إبليس أكفر الکافرین؛ فمحال أن يدخلها أصلاًء لا دخول عبور؛ ولا دخول 
قرار» وأنہا دار نعيم لا دار ابتلاء وامتحان ... إلى غير ذلك مما ذكرناه من منافاة أوصاف جنة الخلد 
للجنة التي أسكنها آدم - إذا جمع ذلك بعضه إلى بعض» ونظر فيه بعين الإنصاف والتجرد عن نصرة 
المقالات تبين الصواب من ذلك. والله المستعان. 

قال الآخرون: بل الحنة التي أسكنها آدم عند سلف الأمة رأئمتها وأهل السنة والجحماعة؛ هي: 
جنة ا خلد ومن قال: إنها كانت جنة في الأرض بأرض المند» أو بأرض جدۃ: أو غير ذلك» فهو من 
المتفلسفة والملحدين والمعتزلة» أو من إخوامم المتكلمين المبتدعين» فان هذا يقوله من يقوله من 
المتفسلفة والمعتزلة» والكتاب یرد هذا القول» وسلف الأمة وأئمتها متفقون على بطلان هذا القول. 

قال ۔تعالی۔: ورد فلت میک اسجوا لدم مسجد إل إبليس أن وَاسْتَكرٌ کان ین 
آلکهریت. وا ادم اشک آت ودوك انه وما ونه رد عیث شنا ولا تیا و الشجرۃ نا ین 
لت . تَأدَلَممَا الین عا رها ہکا کا یز وف افیطوابمضکر ینس عد وک في الکض منکن 
مك لحن # [البقرة: ٥٣‏ و٣٣]؛‏ فقد أخبر -سبحانہ- أنه أمرهم بال هبوط وأن بعضهم لبعض عدو. . 

ثم قال: طول في لا مق وم إل جن 4 [البقرة:٦۳]ء‏ وهذا بين أنهم مم يكونوا في 
الأرض» رانا أهبطوا إلى الأرض؛ فإنهم لو کانوا نی الأرض وانتقلوا منها إلى أرض آخری» كما انتقل 
قوم موسى من أرض إلى أرض؛ كان مستقرهم ومتاعهم إلى حين في الأرض قبل امبوط كما هو بعده. 

وهذا باطل. 

قالوا: وقد قال -تعالی- في سورة الأعراف [۱۳] ما قال إبليس: "اتا حير مله حلفت بن کار 
لته من لين ۰46 9۳ ال تاهیط منبا ما کون لك آن کتک فپا جک من لخر 24 فقوله: اهر منبا 
میرن أن تتكيَرَيہَا 4 يبين اختصاص الجحنة التي في السیاء بهذا ا حکم, بخلاف جنة الارض؛ فان 
[بلیس كان غير منوع من التکبر فیها. 

والضمير في قوله: یبا © عاند إلى معلوم وان کان غير مذکور في اللفظ؛ لأن العلم به آغنی 
عن ذكره. ' ۱ ۱ - 
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= قالوا: وهذا بخلاف قوله: ليطأ یضتا ين لصتم تا سافشر 4 [البقرة:١1]؛‏ فإنه لم يذكر 
هنا ما أهبطوا منهء وإنما ذكر ما أهبطوا لیب بخلاف إهباط إبليس فإنه ذكر مبدأ هبوطه وهو الجنة 
واهبوط يكون من علو إلى سفل» وبنو إسرائیل كانوا بجبال الشراة المشرفة على مصر الذي بهبطون 
إليه» ومن هبط من جبل إلى واد قيل له: اهبط. 

قالوا: وأيضًا؛ فبنو إسرائيل کانوا يسيرون ويرحلون» والذي يسير ويرحل إذا جاء بلدة يقال: 
نزل فيها؛ لأن من عادته أن يركب في مسيره فإذا وصل نزل عن دوابه» ويقال: نزل العدو بأرض 
كذاء ونزل القفل ونحوه. 

ولفظ النزول كلفظ افبوط» فلا يستعمل «نزل» واهبط» إلا إذا كان من علو إلى سفل. 

وقال -تعالی- عقب قوله: یو شک لبعض عَث ولک في لس مسق وم ال جين . 
قال ہا تيوْنَ وَفِيهَا تَموثونَ وینبا رجو 4 [الأعراف: 75 وه ۲]) نهذ لیل عل یم يكونوا قل 
ذلك في مكان فيه يحيون وفيه يموتون ومنه يخرجونء والقرآن صريح في أ: نهم إن| صاروا إليه بعد 
الإهباط. 

قالوا: ولو لم يكن نی هذه إلا قصة آدم وموسى لكانت کافیة؛ فان موسی إنما لام آدم -عليه 
اسلا" لا حصل له وللريت من الخروج من ان من النكد واللشقة, فلو كانت بست في ارس 
لكان غيره من بساتين الأرض يُعوّض عنه وموسى أعظم قدرًا من أن يلومه على أن أخرج نفسه 
وذريته من بستان في الأرض. 

قالوا: وكذلك قول آدم يوم القيامة» ًا يرغب إليه الناس أن يستفتح لهم باب الجنة» فيقول: 
«وهل أخرجكم منها إلا خطيئة آبیکم»؛ فان ظهور هذا في كونها جنة الخلدء وأنه اعتذر لهم بأنه لا 
يحسن منه أن يستفتحها وقد أخرج منها بخطینته: من أظهر الادلة. 

قال الأولون: أما قولكم أن من قال: إنها جنة في الأرض؛ فهو من المتفلسفة والملحدين 
والعتزلة -أو من إخوانهم -؟ فقد أوجدناكم من قال ببذاء وليس من أحد من هو لاء. 

ومشاركة أهل الباطل للمحق في المسألة لا يدل على بطلانہاء ولا تكون إضافتها لهم موجبة 


لبطلانها؛ مالم يختص بہا. 
فان أردتم أنه لم يقل بذلك إلا هؤلاء؛ فليس کذلك. وان أردتم أن هؤلاء من جملة القائمين 
بهذا؛ لم يفدكم شيئًا! ۱ 


قالوا: وأما قولکم : وسلف الآمة وأئمتها متفقون على بطلان هذا القول؛ فنحن نطالبكم بنقل 
صحيح عن واحد من الصحابة ومن بعدهم من أئمة السلف فضلاً عن اتفاقهم. 
قالوا: ولا يوجد عن صاحب ولا تاپع ولا تابع تابع خيرٌ يصح موصولاً ولا شاذا و لا 
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-مشهورًا أن النبي یا قال: إن الله -تعالى- أسكن آدم جنة الخلد التي هي دار المتقين يوم العاد!! 
قالوا: وهذا القاضى منذر بن سعيد قد حكى عن غير واحد من السلف أنها ليست جنة الخلد؛ 
فقال: «ونحن نوجدكم أن أبا حنيفة -فقيه العراق- ومن قال بقوله قد قالوا: إن جنة آدم التي خلقها 
الله ليست جنة ا حلداء وليسوا عند أحد من العلماء من الشاذين» بل من رؤساء المخالفين» وهذه 
الدواوين مشحونة من علومهم وقد ذكرنا قول ابن عيينة. 
وقد ذكر ابن مزين في لتفسیرہاء قال: سألت ابن نافع عن الجنة أخلوقة؟! فقال: السكوت 


عن هذا أفضل! 
قالوا: فلو كان عند ابن نافع أن الجنة التي اُسکنھا آدم هي جنة الخلد؛ لم يشك آنها غلوقةء ول 
يتوقف في ذلك. 


لا 


وقال ابن قتيبة في کتابه (غریب القرآن» في قوله -تعالى-: فلا آفیطواً ها 4 [البقرة: ۳۸]: 
قال ابن عباس -رضی الله عنھما- في رواية أي صالح: هو كا یقال: «هبط فلان أرض کذا وكذا»» وم 
یذکر في کتابه غيره» فأين |جماع سلف الامة وأئمتها؟! 

قالوا: وأما احتجاجکم بقوله -تعالى-: ول في الارض مسق [البقرة:۳۲]» عقیب قوله: 
اهیطوا 4 فهذا لا يدل على أنهم کانوا في جنة الخلد» فان أحد الاقوال في المسألة أا كانت جنة في 
السیاء غير جنة الخلدء کما حکاه الاوردي في «تفسيره وقد تقدم. 

وأيضًاء؛ فان قوله: ول في الْارْضٍ مقر © [البقرة: ۲۳۰ يدل على أن لهم مستقرّا إلى حين 
في الأرض المنقطعة عن ا حنة ولا بد فان الجنة أيضًا ها أرض؛ قال -تعا ی- عن أهل الجنة: ال وَکَالرا 
اند یہ ای صَدَكَنَا تدم نک الیل ترا بر الک کے نقذ َعم کر الکَہیںَ 4 
[الزمر: 4 ۷] فدل على أن قوله: وک في لاض مسر 4 [البقر 5 المراد به: الأرض الخالية من 
تلك الجنة» لا كل ما يسمى أرضًاء وكان مستقرهم الأول في أرض الجنة» ثم صار في أرض الابتلاء 
والامتحانء ثم يصير مستقر المؤمنين يوم الجزاء أرض ا جحنة أيضًاء فلا تدل الآية على أن جنة آدم هي 
جنة الخلد. 

قالوا: وهذا هو الجواب بعينه عن استدلالکم بقوله -تعالى-: * قال فيا ون وفیهاتموئون 
ریت رود © [الاعراف:۲۵]؛ فإن المراد به: الأرض التي أهبطوا إليها وجعلت مسكنًا لهم بدل 
الجنة» وهذا تفسير المستقر المذكور في (البقرة) مع تضمنه ذكر الإخراج منها. 

قالوا: وأما قوله -تعالى- لإبليس: ٥ای‏ ما مما یکن لك آن کر نها 4 [الأعراف:۳١]ء‏ 
وقولكم: إن هذا نیا هو في الجنة التي في السیای وإلا؛ فجنة الأرض ۸ یملع إبليس من التكبر فيها! 
فهو دليل لنا في المسألة؛ فان جنة الخلد لا سبیل لإبليس إلى دخوضا والتكبر فيها أصلأء وقد أخبر 
-تعالى - أنه وسوس لآدم وزوجه وكذبهاء وغرهماء وخانہماء وتکبر علیھماء وحسدضماء وھا حيائل- 


ل صحيح الأنباء السند من أحاديث الاثبیاء سس ِ ۷۸ سس 


<نی الجنة» فدل على أنها لم تكن جنة الخلد» وحال أن يصعد إليها بعد إهباطه وإخراجه منها. 

قالوا: والضمير في قوله: لإآَهْيِطُوأ ما إما أن يكون عائدًا إلى السماء» كا هو أحد القولین 
وعلى هذا فيكون -سبحانه- قد أهبطه من السماء عقب امتناعه من السجود وأخبر أنه ليس له أن 
يتكبر فیھاء ثم تكبر وکذب وخان في الجئة» فدل على أنها ليست في السماء. 

أو يكون عائدًا إلى الجنة على القول الآخر؛ ولا يلزم من هذا القول أن تكون الجنة التي كاد 
فیها آدم وغرہ وقاسمه كاذبًا في تلك التي أهبط منهاء بل القرآن يدل على أنها غيرها كما ذكرناه. 

فعلى التقديرين لا تدل الآية على أن الحنة التي جری لادم مع إبلیس ما جرى فيها هي جنة 
الخلد. 

قالوا: وأما قولكم: إن بني إسرائيل کانوا بجبال الشراة المشرفة على الأرض التي بهبطون 
إليهاء وهم كانوا یسبرون ويرحلون» فلذلك قيل لهم: «َهیطوا 4؛ فهذا حق لا ننازعكم فيه؛ وهو 
بعينه جواب لنا؛ فإن الهبوط يدل على أن تلك الجنة كانت أعلى من الأرض التي أهبطوا إليهاء وأما 
کونہا جنة الخلد؛ فلا. 

قالوا: والفرق بين قوله: یط مِضرًا € وقوله: طاهیطوا ینا : بان الأول لنهاية 
ا مبوط وغايته» وطاَهیطوا ما 4 متضمن لبدئه وأوله لا تأثير له فیا نحن فيه؛ فن «هبط من كذا إلى 
كذا» يتضمن معنى الانتقال من مكان عال إلى مكان سافل» فأي تأثير لابتداء الغاية ونہایتھا في تعيين 
محل ابوط بأنه جنة الخلد!؟ 

قالوا: وأما قصة موسى ولومه لآدم على خراجه من الجنة؛ فلا يدل على أنها جنة الخلد. 

وقولكم: لا يظن بموسى أنه يلوم آدم على إخراجه نفسه وذريته من بستان في الأرض! تشنيع 
لا يفيد شيئًاء أفترى كان ذلك بستانًا مثل آحاد هذه البساتين المقطوعة المنوعة التي هي عرضة 
الآفات» والتعب» والنصب. والظمأء وا حرث: والسقي» والتلقیح؛ وسائر وجوه النصب الذي 
یلحق هذه البساتين؟! 

ولا ریب أن موسى -عليه الصلاة والسلام- أعلم وأجل من أن يلوم آدم على خروجه 
واخراج بنيه من بستان هذا شأنهہ ولكن من قال ذا؟ وان كانت جنة لا تلحقها آفة ولا تنقطع 
ثمارھاء ولا تغور أنهارهاء ولا يجوع ساكنهاء ولا يظمأء ولا يضحى للشمس» ولا يعرىء ولا يمسه 
فيها التعب والنصب والشقاء ومثل هذه الجنة يحسن لوم الإنسان على التسبب في خر وجه منها. 

قالوا: وأما اعتذار آدم -عليه الصلاة والسلام- يوم القيامة لأهل الموقف بأن خطيئته هي 
التي أخرجته من ا حنة؛ فلا بحسن أن يستفتحها لهم! فهذا لا يستلزم أن تكون هي بعينها التي أخرج 
منهاء بل إذا كانت غيرها كان أبلغ في الاعتذار؛ فإنه إذا كان الخروج من غير جنة الخلد حصل - 


سب ل صحیح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 





=بسبب الخطیئةء فكيف يليق استفتاح جنة الخلد والشفاعة فيها وقد خرج من غيرها بخطيئة !؟ 

فهذا موقف نظر الفريقين» ونہایة إقدام الطاتفتين» فمن كان له فضل علم في هذه المسألة 
فليجد به» فهذا وقت ا حاجة إليه» ومن علم منتهی خطوته» ومقدار بضاعته؛ فليكل الأمر إلى عالمه؛ 
ولا يرضى لنفسه بالتنقیص والإزراء عليه وليكن من أهل التلول الذين هم نظارة ا حرب إذا لم يكن 
من أهل الكر والفر والطعن والضرب؛ فقد تلاقت الفحول» وتطاعنت الأقران» وضاق بم الجال 
في حلبة هذا الميدان: 

إذا تلاقی الفحول في جب فكيف حال البعوض في الوّسَطٍ 

هذه معاقد حجج الطائفتين متازة ببابك» وإليك تساق» وهذه بضائع تجار العلماء ينادي 
عليها في سوق الکسادہ لا في سوق النفاق» فمن لم يكن له به شيء من أسباب البيان والتبصرة؛ فلا 
يعدم من قد استفرغ وسعه وبذل جهده منه التصويب والعذرة» ولا يرضى لنفسه بشر الخطتین 
وأبخس ا حظین؛ جهل الحق وأسبابه» ومعاداة أهله وطلابه. 

وإذا عظم المطلوب» وأعوزك الرفيق الناصح العليم؛ فارحل بہمتك من بين الأموات؛ 
وعليك بمعلم إبراهيم؛ فقد ذكرنا في هذه المسألة من النقول والأدلة والنکت البديعةء ما لعله لا 
يوجد في شيء من کتب المصنفين» ولا يعرف قدره إلا من كان من الفضلاء المنصفين. 

ومن الله -سبحانه- الاستمداد» وعليه التوكل» وإليه الاستنادء فانه لا خیب من توكل عليه» 
ولا يضيع من لاذ به» وفوّض أمره إليه» وهو حسبنا ونعم الوكيل. 

... ولا أهبطه -سبحانه- من الجنة» وعرضه وذريته لأنواع المحن والبلاء؛ أعطاهم أفضل ما 
منعهم» وهو: عهده الذي عهد إليه وإلى بنيه» وأخبر أنه من تمسك به منهم صار إلى رضوانه ودار 
کرامته. 

قال -تعالی- عقب إخراجه منها: نا آفیطوا متا یت ئا یت بی هُدی من یم 
هُدَاىَ فلا وف عم ولا هم رَد [البقرة:۳۸ وني الآية الأخرى قال: طآخیطا ونا جنا 
زسکری ود 4 مه دكا وش بوم لمع نی فال زب لر حترتوآمی ونکت بر 


E‏ وه موم مر رج سس ری مر ال ہے 
ال لك اتك ءایشا فنیتها وكدَلِكَالْبوم نس 4 [طه: ۱۲۳ و ۱۲]. 

فلما كسره -سبحاته - بإهباطه من الجنة جره وذريته هذا العهد الذي عهده إليهم» فقال 
-تعالى-: ما بتکم می هذى وهذه هي «إن» الشرطية المؤكدة ب «ما» الدالة على 


سر وی ےی ےس سے ب ر مر رم ہے ( 


وجعل جواب هذا الشرط جملة شرطیة وهي قوله: امن ابع مدای کا يل ولا يف 


صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء ۳ 


-[طه:۱۲۳] كما تقول: إن زرتني» فمن بشرني بقدومك فهو حر؛ وجواب الشرط يكون جملة تام 
إما خبّرا حضّاء كقولك: إن زرتني آکرمتك أو خبّرا مقرونًا بالشرط كهذاء أو مؤكدًا بالقسم أو ب 
«إن» واللام» كقوله -تعالی-: ون أطعتموهم نحم شر 4 [الأنعام:١۱۲]ء‏ وإما طلبّا+ كقول النبي 
يكلِهُ: (إذا سألت فاسأل الله» وإذا استعنت فاستعن باللا وقوله: « ... وإذا لقيتموهم فاصبروا!» وقوله 
-تعالى-: لول عم اتا [الانده: ,]۲‏ ةا سكع الکته کلم افوا الفترکيت حَِك 
ودنور € [التوبة:۵]. 

وأكثر ما يأتي هذا النوع مع (إذا) التي تفيد تحقيق وقوع الشرط لسڑ؛ وهو إفادته تحقق الطلب 
عند تحقق الشر ط؛ أي: فمتی تحقق الشرط فالطلب متحقق» فأتى ب «إذا) الدالة على تحقق الشرط 
فعلم تحقق الطلب عندھاء وقد باي مع «إن» قلیلاً كقوله -تعالی-: و بو َل لی عَمَلٍ وک 
ملک © [یونس:4۱]. 

وإما جملة إنشائية؛ کقوله لعبده الکافر: إن سلمت فأنت حر ولامرأته: إن فعلت کذا فأنت 
طالق. فهذا إنشاء للعتق والطلاق عند وجود الشرط -على رأي-. أو إنشاء له حال التعلیق ویتأخر 
نفوذه إلى حين وجود الشرط -على رأي آخر-. 

وعلى التقدیرین» فجواب الشرط جملة إنشائية. 

والقصود: أن جواب الشرط في الآية الذکورة جملة شرطية» وهي قوله -تعالی-: 'لإہمن یم 
هدای فلا وف عم ولا هم رون © [البقرة:۳۸]ء وهذا الشرط یقتضی ارتباط ا حملة الأولى بالثانية 
ارتباط العلة بالعلول» والسبب بالسبب. فیکون الشرط الذي هو ملزوم علة ومقتضیا للجزاء الذي 
هو لازم فإن کان بینهما تلازم من الطرفین كان وجود کل منهبا بدون دخول الآخر متنعاء کدخول 
الجنة بلا إسلام؛ وارتفاع الخوف وا حزن والضلال والشقاء مع متابعة الموى. 

وهذه هي عامة شروط القرآن والسنة» فإنها آسباب وعلل» والحكم ینتفی بانتفاء علته» وان 
كان التلازم بینهیا من أحد الطرفین كان الشرط ملزومّا خاصًاء وا جزاء لازمًا عامّاء فمتی تحقق 
الشرط اللزوم الخاص تحقق ا جزاء اللازم العام ولا يلزم العکس» كما یقال: إن كان هذا إنسانا فهو 
حیوانء وان كان البیع صحیخا فاللك ثابت. 

وهذا غالب ما يأتي في قياس الدلالة؛ حيث یکون الشرط دلیلاً على الجزاء» فیلزم من وجوده 
وجود الجزاءء لأن الجزاء لازمه» ووجود الملزوم يستلزم وجود اللازم» ولا پلزم من عدمه عدم 
الجزاء. 

وان وقع هذا الشرط بین علة ومعلول: فان كان الحكم معللاً بعلل صح ذلك وجاز أن يكون 
الجزاء أعم من الشرطء كقولك: إن كان هذا مرتدًا فهر حلال الدمء فإن حل الدم أعم» من حله- 


.هس للم صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياءء- 


-بالردة؛ إلا أن یقال: إن حكم العلة المعينة ينتفي بانتفائهاء وان ثبت حکم بعلة أخرى؛ فهو حكم 
آخر. 

وأما حكم العلة المعينة؛ فمحال أن يُنفى مع زواهاء وحينئذ فيعود التلازم من الطرفين» ويلزم 
من وجود کل واحد من الشرط والجزاء وجود الآخر» ومن عدمه عدمه. ۱ 

وتمام تحقيق هذا في مسألة تعليل الحكم الواحد بعلتين؛ وللناس فيه نزاع مشهورء وفصل 
الخطاب فيها: أن الحكم الواحد إن كان واحدًا بالنوع -كحل الدم» وثبوت الملك» ونقض الطهارة- 
جاز تعليله بالعلل المختلفة» ون كان واحدًا بالعين -كحل الدم بالردة» وثبوت الملك بالبيع أو 
الميراث» ونحو ذلك- لم يجز تعليله بعلتين ختلفتین؛ وہذا التفصيل يزول الاشتباه في هذه المسألة» 
واش أعلم. 

ومن تأمل أدلة الطائفتين وجد كل ما احتج به من رأى تعليل الحكم بعلل مختلفة نما يدل على 
تعليل الواحد بالنوع اء وكل من نفى تعليل الحكم بعلتين إنما يتم دليله على نفي تعليل الواحد 
بالعين بهما. 

فالقولان عند التحقيق يرجعان إلى شيء واحد. 

والمقصود: أن الله -سبحانه- جعل اتباع هداه وعهده الذي عهده إلى آدم سببًا ومقتضيًا لعدم 
الخوف والحزن والضلال والشقاء وهذا الجزاء ثابت بثبوت الشر ط» متتفي بانتفائه» كما تقدم بيانه. 

ونفي الخوف والحزن عن متبع ال هدى نفي لجميع أنواع الشرور؛ فان المكروه الذي ينزل بالعبد 
متى علم بحصوله فهو خائف منه أن بقع بە وإذا وقع به فهو حزين على ما أصابه منه. فهو دات في 
خوف وحزن. فكل خائف حزینء وکل حزين خائف» وکل من الخوف والحزن يكون على فعل 
المحبوب وحصول المكروه. 

فالأقسام أربعة: 

موف من فوت المحبوب وحصول الکروه وهذا جاع الشر کله فنفى الله -سبحانه- ذلك 
عن متبع هداه الذي أنزله على ألسنة رسله وأتى في نفي الخوف بالاسم الدال على نفي الثبوت 
واللزوم؛ فإن أهل الجنة لا بد هم من ال خوف في الدنياء وفی البرزخ» ويوم القیامق حيث يقول آدم 
وغيره من الأنبياء: «نفسي ... نفسي» فأخبر -سبحانه-: آنهم وإن خافوا فلا خوف عليهم؛ أي: لا 
يلحقهم الخوف الذي خافوا منه» وأتى في نفي الحزن بالفعل المضارع الدال على نفي التجدد 
والحدوث؛ أي: لا يلحقهم حزن ولا يحدث هم إذا لم يذكروا ما سلف منهم» بل هم في سرور دائم لا 
يعرض لهم حزن على ما فات» وأما الخوف؛ فلا كان تعلقه بالمستقبل دون الماضي نفى لحوقه لهم جملة؛ 
أي: الذي خافوا منه لا ینام ولا يلم هم والله أعلم. 

فالحزين انا يحزن في المستقبل على ما مضی. والخائف نا يخاف في الحال مما يستقبل» فلا = 


صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء س و٠‏ س 


-خوف عليهم؛ أي: لا يلحقهم ما خافوا منہہ ولا يعرض لهم حزن على ما فات. 

وقال في الآية الأخرى: امن انبم هدای فلا يضل ولا يشت 4 [طه:۱۲۳] فنفى عن متبع 
هداه أمرين: الضلال» والشقاء قال عبد الله بن عباس -رضي الله عنھما- : تكفل الله لمن قرأ القرآن 
وعمل با فيه أن لا يضل في الدنياء ولا يشقى في الآخرة ثم قرا: فا سکم تی هذى نَم 
ابع شدای کل یل ول شن 4 (طه:۱۳۳]. 

والآية نفت مسمى الضلال والشقاء عن متبع الهدى مطلقاء فاقتضت الآية أنه لا يضل في 
الدنيا ولا يشقى فيهاء ولا يضل في الآخرة ولا يشقى فيهاء فان المراتب أربعة: هدى وشقاوة في 
الدنیاء وهدى وشقاوة في الآخرة. 

لکن ذكر ابن عباس -رضی الله عنهبا- في کل دار أظهر مرتبتيهاء فذكر الضلال في الدنيا؛ إذ 
هو أظهر لنا وأقرب من ذكر الضلال في الآخرة» وذكر الشقاء في الآخرة؛ إذ هو أظهر عند الناس من 
الضلال فيهاء بل كثير من الناس لا یحصل في ذهنه حقيقة الضلال في الآخرة. 

وأيضًا؛ فضلال الدنیا أضل ضلال في الآخرة» وشقاء الآخرة مستلزم للضلال فيهاء فنبه بكل 
مرتبة على الأخرى؛ فنبه بنفي ضلال الدنيا على نفي ضلال الآخرة؛ فإن العبد يموت على ما عاش 
علیه» وییعث على ما مات عليه. 

قال الله -تعالى- في الآية الآخری: ف وَمَنَ عرض عَن زصگری إن له مت مه جک کم 
بوم الْقِيَدمَةٍ اعمیٰ. قال رب لم حدر کرت ای وقد كنت برا . قال کته مت ايا با وكدرك یوم 
یک زط ٤‏ و ] وقال في ی ری 9 ون کات فی هلزوء آعم فهو في الأجرة اعمیٰ 
وسل سيد [الإسراء: ۷۲ فأخبر أن من کان في هذه الدار ضالاً فهو نی الآخرة أضل. 

وأما نفي شقاء الدنیا؛ فقد يقال: إنه لما انتفی عنه الضلال فیھاء وحصل له المدى -والهدى فيه 
من برد اليقين وطمائینة القلب» وذوق طعم الاییان- فوجد حلاوته وفرحة القلب به» وسروره» 
والتنعيم به» ومصير القلب حيًا بالإيهان» مستنترا به» قویّا به» قد نال به غذاءه ودواءه وشفاءه وحياته 
ونوره وقوته ولذته ونعيمه ما هو من أجل أنواع النعيم وأطيب الطيبات وأعظم اللذات» قال الله 
ستعال-: من کیل ملسا ين کرو أن ور زور کہ جو طسب وجه رقم 
باحس سن ما ڪاو َعْمَلونَ 4 [النحل: ۷ فهذا خبر أصدق الصادقین» وخبرہ عند أهله عين اليقين» 
بل حق اليقين؛ فلا بذ لکل من عمل صا حا وهو مؤمن أن يحبيه الله حياة طيبة بحسب إيانه وعمله. 

. ولكن يغلط امفاة الأجلاف في مسمى الحياة» حيث يظنونها التنعم في أنواع المآكل والمشارب 
والملابس والناکح» أو لد الرياسة وا مال وقهر الأعداء والتفنن بأنواع الشهوات؛ ولا ریب أن هذه 
لذة مشتركة بين البهائم» بل قد يكون حظ كثير من البهائم منها أكثر من حظ الإنسان» فمن لم تكن- 





س إإإ صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


-عنده لذَّة الا اللذة التي تشاركه فيها السباع والدواب والأنعام؛ فذلك من ينادى عليه من مكان 
بعيد» ولكن أين هذه اللدّة من اللذّة بأمر إذا خالط بشاشته القلوب سلا عن الأبناء والنساء والوطان 
والأموال والإخوان والمساكن» ورضي بترکها كلها والخروج منها رأسّاء وعرّض نفسه لأنواع المكاره 
والشاق؟ وهو مُتَحَل بهذا منشرح الصدر به» يطيب له قتل ابنه وأبيه وصاحبته وأخیه لا تأخذه في 
ذلك لومة لائم» حتى أن أحدهم ليتلقى الرمح بصدره ويقول: «فزت ورب الكعبة»» ويستطيل 
الآخر حياته حتى يلقى قوته من يده ويقول: «نبا لحياة طويلة إن صبرت حتى آکلها»» ثم يتقدم إلى 
اموت فرحًا مسرورّاء ويقول الآخر مع فقره: «لو علم الملوك وأبناء الملوك ما نحن عليه لجالدونا عليه 
بالسيوف»» ويقول الآخر: «إنه لتمر بالقلب أوقات يرقص فيها طرباً». 

وقال بعض العارفين: «إنه لتمر بي أوقات أقول فيها: إن كان أهل الجنة في مثل هذا إنهم لفي 
النعیم». 

ومن تأمل قول النبي بي ما باهم عن الوصالء فقالوا: إنك تواصل, فقال: «إني لست 
كهيئتكم؛ اني أظل عند ربي يطعمني ويسقيني»"؛ علم أن هذا طعام الأرواح وشرابها وما يفيض 
عليها من أنواع البهجة واللذة والسرور والنعيم الذي رسول الله ب في الذروة العليا منه» وغیرہ إذا 
تعلق بغباره رأى ملك الدنيا ونعيمها بالنسبة إليه هباء منثورًا بل باطلاً وغرورًا. 

وغلط من قال: نه كان يأكل ويشرب طعامًا وشرابًا يغتذي به بدنه؛ لوجوه: 

أحدها: أنه قال يَلةِ: «أظل عند ربي يطعمني ويسقيني»» ولو كان أكلاً وشربًا لم يكن وصالاً 
ولاصومًا. 

الثاني: أن النبي بيا أخبرهم أنهم ليسوا كهيئته نی الوصال؛ فإنهم إذا واصلوا تضرروا بذلك» 
وأما هو يه فإنه إذا واصل لا يتضرر بالوصال. 

فلو كان يأكل ويشرب لكان الجواب: وأنا أيضًا لا أواصل؛ بل آكل وأشرب كا تأكلون 
وتشربونء فلا قررهم على قوهم: «إنك تواصل» -ولم ينكره عليهم-؛ دل على أنه كان مواصلاً» وأنه 
م يكن يأكل أكلاً وشربًا یفطر الصائم. 

الثالث: أنه لو كان أكلاً وشربًا یفطر الصائم لم يصح الجواب بالفارق بينهم وبینه» فإنه -حيتئل- 
يكون يو هو وهم مشتركون في عدم الوصال» فكيف يصح الجواب بقوله: الست کهیشتکم»؟! 

وهذا أمر يعلمه غالب الناس: أن القلب متى حصل له ما يفرحه ويسره من نيل مطلوبه 
ووصال حبيبه» أو ما يغمه ويسوؤه ويحزنه؛ شغل عن الطعام والشرابء حتى أن كثيرًا من العشاق تمر 
به الأيام لا يأكل شيئًا ولا تطلب نفسه أكلاً. - 


ہیا ببس ا مهو وه 


(أ) أخرجه البخاري (۷۲۱) ومسلم )١١١4(‏ من حديث أنس بن مالك حرضي الله عنه-. 


ل صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء .ب 


ہے )١(‏ کے ٣(۶‏ ام ہہ کیا گے رز Me‏ 
له ادم > قَقَالَ: أنْتَ أبونا آم فَقَالَ له دم نم قال: آنت الي تح 
اک فيك من رُوحی' 0 وَعَلَّمَكَ عَلْمَكَ الأسْيَاءَ کل ور ر الملائكة؛ فسحد فُسَحَدُوا لَكَ؟ 


ی مرس 


:نَع 4 قال: قا مك عل أن آخرجتنا وَنَفْسَكَ من النة؟ 


سے سے ل 


ال لَه : ومن أَنْتَ؟ كَالَ: آنا مُوسَىء قال: أَنْتَ لب بني ِسْرَائِيلَ الّذِي 


کم الله ین وراه ججاب. بعل لك ويه رَسُو لا من حَلْقهِ؟ د قَال: ل نَم 
قَال: و وَجَذتٌ لت گان في تاپ اللو بْلَ ان أخلق؟ قال: : تم قال: فیم 


تلومني؟ في ي ۳ ۽ سبق من الله -تعالى - فيه القضاء قبْي۶!). 
قال رسول الله گل عند ذلك: احج" ام موش تح ام فوتی 


وقد آفصح القائل في هذا المعنى: 


لها أحاديث من ذكراك تشغلها عن الشراب وتلهيها عن الزاد 
لهابوجهك نور تستضيء به ومن حديثك في أعقابها حادي 
إذ اشتکت من كلال السير أوعدها روح القدوم فتحيا عند ميعاد 


والمقصود: أن الهدى مستلزم لسعادة الدنیاء وطيب الحياة» والنعيم العاجل» وهو أمر يشهد 
به الحس والوجد وأما سعادة الآخرة؛ فغيب يعلم بالایمان فذكرها ابن عباس -رضي الله عنهم|ا- 
لکونہا آهم. وهي الغاية الطلوبة» وضلال الدنیا أظهر» وبالنجاة منه ينجو من کل شرء وهو أصل 
ضلال الآخرة وشقائهاء فلذلك ذكره وحدہ. والله أعلم». 

)١(‏ قال الحافظ ابن عبد البر في «التمهيد» :)١/18(‏ ہکان التقاؤهما كدحو التقاء نبينا لا 
بمن لقيه في المعراج من الأنبياء على ما جاء في الأثر الصحیح؛ وان كان ذلك -عندي- لا يحتمل 
تكييقاء وان فيه التسليم؛ لأنالم نوت من جنس هذا العلم إلا قليلا». 

0 استفهام قرب 

(۳) النفخ بمعنی: ال خلق؛ آي: خلق فيك الروح. 

)٤(‏ إضافة الروح إلى الله إضافة تشریف» و (من) في قوله: «من روحه» زائدة على رأي؛ قاله 
الحافظ (۵۰۷/۱۱). 

(۵) أي: غلبه بالحجة. 


ركز 
_ سے حي حجري 
حك جر بت 


۔ے ۱۰۸ ااا مم صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





00 
-علیها السلام-) 3 
۱۹-۵۹ - عن محیی بن یَعمر؛ قال: 


(۱) قال ا خطیب البخدادي في کتابه: «الفقیه والتفقه؟ (۵9۸/۱): «وضع موسی -علیه 
السلام- اللامة في غير موضعها» فصار محجوجًاء وذلك أنه لام آدم على آمر لم یفعله -وهو خروج 
الناس من الجنة-» وإنما هو فعل الله -تعالى-» ولو أن موسی لام آدم على خطيئته الوجبة لذلك؛ لكان 
واضعًا للملامة موضعهاء ولکان آدم محجوجا. 

ولیس أحد ملومًا !لا على ما يفعله» لاعل ما تولد من فعله ما فعله غيره. 

والکافر نما یلام على فعل الکفر لا على دخول النار» والقاتل إنما یلام على فعله لا على موت 
مقتوله» ولا على أخذ القصاص منه فعلمنا رسول الله ا في هذا ا حدیث كيف نسأل عند المحاجة» 
وبين لنا: أنَّ الحاجة جائزة» وأن من أخطأ موضع السوال کان محجوبجا. 

وظهر بذلك قول الله -تعالى-: « كنآ آزساتا يڪم رسوا منم تلو عم ایا 
ررکم ورم التب رکه ولمم مالم ہوا لبون 4 [البقرة: ۱۵۱ .٩]‏ 

۹-- صحیح - آخرجه مسلم فی «صحیحه» (4/۸/۳۸/۱) - ول پسق لفظه - 
واطيثم بن کلیب في «مسنده؛ کا في (مسند الفاروق» للحافظ ابن کثر (۱۳۰۹-۳/۲) -ومن 
طريقه الضياء القدسی في «الأحاديث الختارة» (۲۱۲/۳۲۱-۳۲۰/۱) -» والبزار في «البحر 
الزخار» (۲۷۵/۱/ ۱۷۳)ء وابن أي عاصم في «السنة؛ (175/08/1)» وابن منده في «الإيهان» 
(154-14/1/١1و155-140/١1)‏ واللالكائي فی «شرح أصول اعتقاد أهل السنة والمماعة٤‏ 
/٤(‏ ۵۸۷-۵۸۵/ ۱۰۳۷ وأبو جعفر بن البختري الرزاز في «السادس عشر من حديثه! (6 4۵- 
7٦‏ 1 - ومن طريقه وطریق غيره البيهقي في «القضاء والقدر» (۱۹۲-۱۹۰/ ۱۸۵ و"۱۸) - 
من طرق عن العتمر بن سليمان» عن أبيه؛ عن يحيى بن يعمر به. 

قلت: وسنده صحيح على شرط الشيخين» وقد أخرجه مسلم؛ لکن لم یسق لفظه. 

وأخرجه مسلم (۲/۸/۳۸/۱)ء وابن خزيمة في «التوحید» )٤۸/۸۲۰-۱۱۹/۱(‏ 
والطيالسي في «مسنده؛ (۲۱/۲۵-۲6/۱) - ومن طريقه أبو نعيم الاصبهاني في «المستخرج على 
صحيح مسلم» (۷۹/۱۰۱/۱) 5-2 وحمد بن نصر الروزي في «تعظیم قدر الصلاة» (۳۷۰/۱- 
۳ وابن أبي عاصم في «السنة» /١(‏ ۱۲۰/۵۵ والبزار فی «البحر الزخار» (۱/ /۲۷٢‏ 
۱ھ وعبدالله بن أحمد في «السنة» (۲/ 401/414-417)). والفریاي في «القدر» (۹۷-۹7/ 
۸ و40١-9/145١0))»‏ وابن بطة في «الابانة» (۲/ 4 -1508/150-1١6‏ القدر)» والهيثم بن 
كليب في (مسندہاء والبرقاني في «المستخرج على مسلم»؛ کم في «الأحاديث الختارة» (۳۲۱/۱)۔> 


ل صحيح الأنباء ائسند من أحاديث الأنبیاء سس ۹ سس 


و مره 2 


كان رجل''“ من جُهَيْنةَ فيه رَعَقَ "» وکان يتونب على جیرانه» ثم إنه 
لقن فرص المَرَائِضَىء وف عَل التا س برآیی مه صَارَ من أمرو أنه زَحَمْ: 
اَن العمل أف" "؛ من شاء عَمِلَ عبر ومن شاء عمل َر قال: فلع أبا 
الشود الیل کرت ذَلِكَ له فقال: کَذّبَ؛ ما رانا أحَداً من أضحاب رشول 


۳3 7 


الله مه لا بت لد تم إن حَجَجْتٌ آنا وید بن عبدالر من احميري فل 


-والهروي في «الأربعين نی دلائل التوحید» (۲۹/ ۲۲ وأبو نعیم فی «الستخرح» (۱/ 0۷۹/۱۰۱ 
۰ وابن منده في «الایمان» (۱/ »)3١ /١57-١5٠‏ والبيهقى في «القضاء والقدر؛ (۱۹۰-۱۸۹/ 
۱۸۲ و۲۹۹-۲۹۸/ 454) من طرق عن مطر الوراق» عن عبدالله بن بریدةه عن يحبى بن يعمر به 

قلت: وهذا سند حسن. 

وأخرجه أبو يعلى في «مسنده» (۲46/۲۱۱/۱) -ومن طریقه الضیاء القدسي ني «الأحاديث 
الختارة» (۱/ ۲۱۵/۳۲۰ والفريايي في «القدر» (۹۷/ ۱۱۹ والبزار في «البحر الزخار» (۱/ 
٤‏ - ۱۷۲/۲۷۵) وغبرهم عن محمد بن المثنى» عن عبداللك بن الصباح» عن عمران ابن حدير» 
عن الرديني بن أبي مجلزء عن يحيى بن يعمر به. 

قلت: وهذا سند حسن في الشواهد والمتابعات؛ الرديني - هذا -روى عنه جمعء ول يوثقه إلا 
ابن حبان. 

قال الحافظ ابن كثير في «مسند الفاروق» (۲/ 7775): «غريب من هذا الوجه» ورديني بن أي 
مجلز -واسم أبي مجلز: لاحق بن حميد- روى عن أبيه ويحيى بن یعمر» وعنه عمران بن حدير -هذا- 
والمنذر بن ثعلبة وقرة بن خالد؛ هكذا ترجمه ابن أبي حاتم -رحمه الله-» وباقي رجاله ثقات أثمة». 

وبالجملة؛ فالحديث صحیح دون ريب. 

(۱) هو معبد بن خالد الجهني؛ أول من تكلم في البصرة بالقدر. 

(۲) هو السفه» وغشيان المحارم. 

(۳) قال النووي في «شرح صحيح مسلم» :)١95/١(‏ «هو بضم الهمزة والنون؛ أي: 
مستأنف» لم يسبق به قدر ولا علم من الله -تعالى-» وانما يعلمه بعد وقوعه کا قدمنا حكايته عن 
مذهبهم الباطلء وهذا القول قول غلاتهم وليس قول جميع القدرية» وكذب قائله» وضل وافترى» 
عافانا الله وسائر المسلمين». 





سب رس لل صحیح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء 


21 کی کےا کہ“ )١( ff‏ 


َصَيْنا عَجّنا؛ قال: قُلَا: تأي المديئة فتلقی ضحاب رول اللّه ‏ حسام 
عن القَدَرِ قَالَ: قَلَ َيب المدينة لقينا إِنْساناً من الأَنْصارء فَلَمْ تسا قلنا: حَتّی 


لّتی ابن عُمَرَ وأبا سَعيدٍ المُدْرِيّ» قال: فَلَقِينا ابن عَمَر کف عَنْ فة قال: 
مت عَنْ يمينه» وقام عَنْ شِبَالِه قال فك الا الله تال لك بل تسالب 
لأنی كُنْتٌ أَبْسَط لسانا من قال: قَلْمَا: يا آبا عَبْدالرَ حمن! إن اسا جندنا بالعزاق قَدْ 


ہے موہ ےر کے 2 کس ہے >> سیت ہ7 2 سے 1 £ 27 7 ی 
روُوا القَرْآنِء وَفَرَضُوا الفْرَائِضض؛ وَقَصّوا عَل الناس؛ يَرْعْمونَ: أن العمل آثف: 
م ° >> رسا ات 7 7 ہےر 08م ٭ >> کے وں 1۰ کرک رہ 20.7 

من شَاءَ ول راء وَمَنْ شاء عمل کَرٌا!! قال: فَإِذا لیم أُولِِكَ؛ فقولوا: یقول 
ابن عَمَرٌ: ہُو منکم بَرِيءٌ وَأَنْتَمْ منه برا ابن عَمَر منم بريت وَأَنْنُمْ منه برا 
> 0 و مر 2 8 مر مس 2 ر دہ 3 0 ر مه 
فوالله لو جاء أَحَدّهُمْ ین العَمَل مثل أَحُدٍ ما قبل له حتى ین بالقدَرِ ولد 
ر ۳ 53 0 س 714 75 ر رر ۳2 ۳ سے سے خی 
حَدَتّني عُمَرُ عن رسول الله ة: «آن مُوسَى لَقِيَ دم -علیه) السّلام۔. فقال: يا 
وى کے ہے اي ىر ہے ہے 4 چرس LM‏ 
آدم! نت خَلَقَكَ الله بدي وأسْجَد لَكَ اللایکت وأشكنك ا جن قوالله لا ما 
ا م اي م عه 0 گے 7 رس ی 1 ۰ ° 0 
فَعَلْتَ؛ ما دل أَحَدٌ من درب الا قال: فقال: يا وسی! أَنْتَ الذي اصْطَفاكَ 
7 ۳2 ۰ 4 سے بر ہے هوه مه موه 

اللَّهُ برسالاته وَبکلایٹ؛ تَلُومُني فيا َذ گان کیب عل بل آن أَخْلَقَ؛ فاختجا إلى 
الله -عز وجل- فحح آدم موسی» فاختجا إلى الله -عز وجل -؛ فحج دم 
موسىء فَاحْتَجًا إلى الله -عرّ وجَل-؛ قح ادم موسی...) الحديث. 


نپ 


(۱) في هذا ا حدیث دليل على حجية منهج السلف؛ فان هؤلاء التابعين رجعوا في معرفة 
حقيقة مقالة معبد الجهني وأصحابه إلى فهم الصحابة -رضوان الله تعالى علیهم- ومنهجهم» ولا سيا 
وأن الأمر متعلق بأصل من أصول الدين والتوحید. وركن من أركان الإیمان وهو: الایمان بالقدر 
خيره وشره؛ حلوه ومره. 

فدل على أن التابعین يرون حجيّة منهج الصحابة» وأن المحدثات بعدهم يجب أن تعرض على 
منهجهم وفهمهم؛ فإنه المعيار في قبول ذلك أو رده. 

(۲) قابلناه وجهاً لوجه من غير میعاد. 


ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأشبياء ششحم ۱ سد 


٣٢-٠‏ عن أبي هريرة -رضي الله عنه-» قال: قال رسول له 
2 و ہك NV‏ . مر A.‏ لسو سو ے۔ 
(احتج وی لفظ: حاج 2 ود آخر: التقی - دم وَمُوسَى -علیها 


۲۰-۰- صحیح - أخرجہ البخاري في اصحيحه؛ (1/ ۳۹۰۹/٤٤۱‏ و 1۳6/۸/ 71 
و 1۷۳۸/۳۵۳۶ و ۱۱۱/۵۰۵/۱ و ۷۵۱۵/۷۷/۱۳ ومسلم في لاصحيحه! /٤(‏ 
۳ ۵۲ ) -والسیاق له-» وما بین معقوفين زیادات من الصحیح». 

وأخرجه النسائي في «تفسیره» (۱/ ٦٣/٥٥٣ - ١7‏ و۸/۲۹۵) وار بن أبي عاصم نی «السنة» 
(١/۹١/٤٥۱)ء‏ والفريابي في «القدرا (۱۱۲/۹۳) -وعنه الآجري في «الشریعة» (۷۷۰/۲- 
١لالا/‏ ۹/۳ )۷٥۰/۱۱۷‏ - وابن منده في «التوحيد» (۲۱۱/۱/ ۸۰) من طريق عمرو بن 
أبي عمرو» عن الاعرج» عن أبي هريرة: أن رسول الله بيا قال: «احتج آدم وموسى -عليه) السلام-» 
فقال له موسى: يا آدم ! خلقك الله بیده» ثم نفخ فيك من روحه» ثم قال لك: كن؛ فكنت نتء ثم أمر 
اللائكة فسجدوا لك. ثم قال: فاشك آت وجك تة وملا ينها وعدا ی نما ولا کتریا مذو 
ره فک لیب » فنهاك عن شجرة واحدة فعصيت ربك» فقال آدم: يا موسى! ألم تعلم أن 
الله قدر هذا علّ قبل أن بخلقني؟!» قال رسول اللہ لا «لقد حج آدم موسی» لقد حج آدم موسى, 
لقد حج آدم موسى». 

قلت: وهذا سند صحیح؛ رجاله ثقات. 

وآخرجہ النسائي في تفسيره» (1/ 7/170) من طريق الليث بن سعد عن ابن عجلان» عن 
القعقاع بن حكيم» عن أبي صالح السیان» عن أبي هريرة» عن رسول الله ب قال: «لقي آدم موسی» 
فقال له موسى: أنت الذي فعلت بنا الفعلء كنت في الجنة وأهبطتنا إلى الأرض ؟! فقال له آدم - عليه 
السلام -: أنت موسى الذي آناك الله التوراة؟ قال: نعم قال: في كم تجد التوراة كتبت قبل خلقي؟ 
قال موسى - عليه السلام -: بکذا وكذاء قال آدم: فلم تجد فيها خطيئتي؟ قال: بل قال: فتلومني في 
شيء كتبه الله علي قبل خحلقي؟» قال رسول الله يَكِ: «فحج آدم موسی» فحج آدم موسى'. 

قلت: وهذا سند حسن؛ للكلام اليسير في ابن عجلان» وللحديث طرق يرقى با إلى درجة 
الصحة والثبوت. 

(۱) قال الحافظ (۵۰0/۱۱): «بفتح أوّله وتشديد آخره» وأصله: تحاجج: بجيمين». 

قال ابن عبدالبر في «التمهيد؛ :)١5/18(‏ ہنی هذا الحديث من الفقه: إثبات احجاج 
والناظرق وإباحة ذلك إذا كان طلباً للحق وظهوره. وقد آفردنا هذا المعنى باباً کاملاً أوضحناه فيه 
بالحجج والبرهان والبسط والبيان؛ في كتابنا (کتاب العلم»». 

وقال الحافظ (۱۱/ ۵۱۲): «وفیه مشروعية الحجج في المناظرة» لإظهار طلب الحق). 


مس ۱۱۲ (ححیح الانباء المسند من أحاديث الأنبياء 


السّلام- ون ییاه َج آَم مُوسَىء قال [41] مُوسَى: [یا] آدَمْ! آنت [أَبُونَا] 
الي عَلَقَكَ الله دو قح يك من روه وَأَسْجَدَ لت لايك وَأَسْكَتَكَ نی 


و هه 2 


0 4 و ری( آفوی ی -وفي لفظ: أَشْقكتَ ۳ الاس لك 


-۰ 


وََْرَجْتهُم -وفي لفظ: أَخْرَجْتَ ذَرَيتكَ وني لفط آخر: اخرجتتا- من ات 
یسب الس بِحَطِيِكَ إل الأرْضٍ -وفي لفظ: انت آم الذي أَخْرَجَئْكَ 


2ت2 ال [له] آدمُ: نت موسی الَذِي [أَعْطَاهُ اللّهُ عِلْمَ كل 
وَأَعْطَّاكَ للع فیها تیان کل کی کی و کے [وَخَط لَك التَوْرَاةً 


ا َعَم قال:] فَبَكُمْ و جَدْتَ له حب ار بل أن أخلق؟ قا 


)١(‏ بالخاء المعجمة ثم تحتانية مشددة بعدها موحدت من ایب وا مراد به: الحرمان» وقيل: 
هو كأغويتناء من إطلاق الكل على البعض. 

(۲) قال الحافظ (۱۱/ ۵۰۷): «معنى أغويت: كنت سبباً لغواية من غوى منهم؛ وهو سبب 
بعيد؛ إذ لو لم يقع الأكل من الشجرة؛ لم يقع الإخراج من الجنة» ولو لم يقع الإخراج؛ ما تسلط عليهم 
الشهوات والشيطان المسبب عنها الإغواء. 

والغى: ضد الرشد؛ وهو الانبماك في غير الطاعةء ويطلق -أيضاً- على جرد الخطأء يقال: 
غوى؛ أي: أخطأ صواب ما أمر به». 

(۳) قال الحافظ )017/١1١(‏ -ضمن ذكره الفوائد المستنبطة من هذا الحديث-: «وفیه: أنه 
يغتفر للشخص في بعض الأحوال ما لا يغتفر في بعض؛ كحالة الغضب» والأسف» وخصوصاً من 
طبع على حدة الخلق وشدة الغضب؛ فان موسى -عليه السلام- لما غلبت عليه حالة الإنكار في 
المناظرة خاطب آدم مع كونه والده باسمه مجرداًء وخاطبه بأشياء لم يكن ليخاطب بها في غير تلك 
الحالة» ومع ذلك؛ فأقره على ذلك» وعدل إلى معارضته فی أبداه من ا حجة في دفع شبهته!. 

)٤(‏ قال الحافظ: «فيه إطلاق العموم وإرادة الخصوص في قوله: «أعطاك علم کل شيء»» 
والراد به: كتابه المنزل عليه» وکل شيء يتعلق به. وليس المراد عمومه؛ لأنه قد أقر الخضر على قوله: 
«وإني على علم من علم الله علمنيه الله لا تعلمه أنت». 

(5) أَدْنَ حتى سمع صریف الأقلام فناجاه ربه. 

= أي: کتب الله له التوراة بيده الشريفة.‎ )٦( 


ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء_ ٣إ‏ س 
مُوسَى: بأرْبَعِينَ عام قال آدم: هل وَجذت فیها: شاوعمی عادم ری دنت 
[طه: ١۱۲]؟‏ قَالَ: تمم قَالَ: ۱ آن عَوِلْتُ عَمَلاً -وفي لفظ : : على أمر- 
در الله -آو) کته له عل آن آخمکه قبل آن يلقي بِرْبَعِينَ سَندا"؟1. 


قال رشول اله : یع آ5م و۶ مُوسَى» ّح دم مُوسّی فَحَجّ ج دم 


= والذي عليه السلف الصالح إمرار هذه الصفات على ظاهرها؛ من غير تمثيل» ولا تكييف» و 
تعطیلء فله -جل في علاه سید حقیقیة تليق بجلاله وكاله؛ لکن ليست كيد المخلوقين. 

(۱) قال الحافظ ٩۰۸/۱۱(‏ - السطر الأخير): «فقد ثبت في «صحیح مسلم»: أن بين تصوير 
آدم طيناً ونفخ الروح فيه كان مدة أربعين سنة». 

قلت: لم أر ذلك في «صحيح مسلم» بعد طول بحث» وغالب الظن أن هذا من أوهام الحافظ 
ح رحمه الله -. 

(۲) قال ابن عبدالبر في «التمهيد؛ :)۱٥/۱۸(‏ «وآما قوله: «أفتلومني على أمر قدر علّ)؛ 
فهذا -عندي- خصوص به آدم؛ لأن ذلك إنما كان منه ومن موسى -عليهم) السلام- بعد أن تيب على 
آدم» وبعد أن تَلَقَى من ربه کلمات تاب بها عليەء فحسن منه أن يقول ذلك لموسى؛ لأنه قد كان تيب 
عليه من ذلك الذنب. وهذا غير جائز أن يقوله اليوم أحدء إذا أتى ما باه الله عنه» ويحتج بمثل هذاء 
فيقول: أتلومني على أن قتلت أو زنيت أو سرقت» وذلك قد سبق في علم الله وقدره علي قبل أن 
أخلق؟ هذا ما لا يسوغ لأحد أن يقوله. 

وقد اجتمعت الأمة: أن من آتی ما يستحق الذم عليه؛ فلا بأس بذمه ولا حرج في لومه» ومن 
أتى ما بحمد له؛ فلا بأس بمدحه عليه وحمله». 

(۳) قال ابن عبدالبر (۱۸/ :)١0-١4‏ «وفیه دليل على أن من علم وطالع العلوم؛ فالحجة له 


وفيه إباحة مناظرة الصغير للكبير» والأصغر للاسن؛ إذا كان ذلك طلباً للازدياد من العلی 
وتقريرا للحق وابتغاء له 


وفيه الأصل الجسيم الذي أجمع عليه أهل ا حق؛ وهو: أن الله -عز وجل- قد فرغ من أعمال 
العبادء فكل يجري فیا قدر له وسبق في علم الله - تبارك اسمه-». 

ونقله عنه الحافظ ابن حجر (۱۱/ ۵۱۲) دون عزو. 

)٤(‏ أي: غلبه بالحجة؛ وظهر علیه. 

= قال ا حافظ (۵۱۱/۱۱): «واتفق الرواة والنقلة والشراح على أن (آدم)بالرفعء وهو الفاعل.‎ )٥( 


د ع۱۱ _ ل ححیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء- 


مُوسَى ]۲۸ . 
۲۱-۱ - عن أنس بن مالك -رضی الله عنه-: أن رسول الله ہل قال: 


= وشذ بعض الناس فقرآه بالنصب؛ على أنه الفعولء وموسی في محل الرفع على أنه الفاعل... 

وهو حجوج بالاتفاق قبله على أن آدم بالرفع على أنه الفاعل» وقد أخرجه أحمد من رواية 
الزهري عن أبي سلمة» عن أب هريرة بلفظ: «فحجه آدماء وهذا يرفع الإشكال؛ فإن رواته أثمة 
حفاظ والزهري من كبار الفقھاء الحفاظء فروايته هي المعتمدة في ذلك». 

)١(‏ قال ا حافظ ابن كثير في «البداية والنهایة» (۱۹۹-۱۹۸/۱): «والتحقیق: أنه لامه على 
إخراجه نفسه وذريته من الجنة» فقال له آدم: أنالم آخرجکم ونیا آخرجکم الذي رتب الإخراج على 
أكلي من الشجرة والذي رتب ذلك وقدره وكتبه عل قبل أن أخلق هو الله -عز وجل- فأنت 
تلومني على أمر ليس له نسبة ال آکثر ما أني نہیت عن الأكل من الشجرة فأكلت منهاء وكون الاخراج 
مترتباً على ذلك ليس من فعليء فأنا لم أخرجكم ولا نفسي من الجنة» وإنما كان هذا من قدر الله 
وصنعه» وله الحكمة في ذلك؛ فلهذا حج آدم موسى. 

ومن کذّب بهذا الحديث؛ فمعاند؛ لأنه متواتر عن أبي هريرة -رضى الله عنه-» وناهيك به 
عدالت وحفظاً وإتقاناً. ۱ 

ولو كان القدر حجة لاحتج به كل أحد في الأمور الکبار والصغارء وهذا يفضي إلى لوازم 
فظيعة؛ فلهذا قال من قال من العلماء بأن جواب آدم نبا كان احتجاجاً بالقدر على المصيبة لا على 
العصیة والله -تعالى- أعلم بالصواب وهو حسبي ونعم والوكيل». 

قلت: وهو کا قالء وتأمل كيف كتب الخالق -سبحانه وتعالى- لو آدم قبل هبوطه إلى 
الأرض» ونبه الملائكة على فضله وشرفه ونوه باسمه قبل اد بقوله: ان جاعِلٌ فى أَلْأَرْضٍ 
َلِيَةٌ) [البقرة: ۱90۳۰ 

وتأمل كيف وسمه بالخلافة -وتلك ولاية له قبل وجوده-» وأقام عذره قبل المبوط بقوله: 
في رض 4ء والمحب يقيم عذر المحبوب قبل جنایتہہ قاله الإمام ابن قيم الجوزية في «الفوائد؛ (ص 
..٦‏ 

وانظر: ‏ جموع الفتاوی» (۱۰۸/۸)ء و «شفاء العلیل» (۸۱/۱ -وما بعدها). 

۲۱-۱- صحيح - آخرجه ابن حبان في (صحیحه» /۱٤(‏ ۳۷/ 1۱۲۵-«[حسان») وأبو 
القاسم البغوي في «جزء فيه حديث هدبة بن خالد» -ومن طريقه الضياء القدسي في «الأحاديث 
الختارة» .-)۱٦٦۷ /٦۱١/٥(‏ وأبو الطاهر السلفي الاصبهاني في «الطیوریات» (10۰-۳۹۹/ 


= عن هدبة بن خالد: نا حماد بن سلمة» عن ثابت» عن أنس به.‎ ) ٤ 


صحیح الأنياء المسند من احادیث الأنبياء سس" 
کے همه یه و سر یک >> و عر 2 ی ۲ رو 2 ۳ سے 
الما نفخ في اد قبل الروح رَأسَه؛ عطس فقال: امد لله رب الالء 
فقال له -تَبَارَكَ وَتَعَال -: یر اللهُ»۳. 


= قلت: وهذا سند صحیح على شرط مسلم. 

وقد أخرجه الحاکم /٤(‏ ۲۲۳) من طريق موسی بن إسماعيل التبوذكي: ثنا ماد به موقوفا. 

قال الحاكم: «صحیح على شرط مسلمء وان کان موقوفا؛ فان إسنادہ صحیح بمرة ووافقه 
الذهبي. 

قلت: وهو كا قالا؛ لکن له حكم الرفع کم لايخفى. 

وللحديث شاهد من حديث أبي هريرة -رضي الله عنه- مرفوعاً به: 

أخرجه ابن أي عاصم في «السنة» (۱/ ۹۰/٥۲۰)ء‏ وابن حبان في «صحيحه؛ (۳۲/۱6/ 
٤4‏ - «إحسان»)ء والبزار في «مسنده»؛ كما في «البداية والنهاية» (۱/ »)۲٠۲‏ والبيهقي في اشعب 
الایان» )٩۳۲۳/۲-۲۳/۷(‏ -ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخ دمشق» (۷/ ۲۷۳-۲۷۲)-» 
وأبو الحسن القطان في «الطوالات»؛ کم في «التدوين» (۲۸۵/۱) من طريق حبان بن هلال: ثنا مبارك 
ابن فضالة: ثنا عبيدالله بن عمرء عن خبيب بن عبدالرحمن» عن حفص بن عاصم» عن أب هريرة به. 

قال شيخنا الإمام الألباني -رحمه الله-: «حديث صحيح. رجاله ثقات؛ لولا ما يخشى من 
مبارك بن فضالة تدليسه تدليس التسوية؛ لكنه يتقوى بالطريق التى بعده»؛ لکن استدرك شيخنا على 
نفسه بقوله: [«تبين لي أن تدليسه ليس تدليس التسوية في تحقيق كتبته في الطبعة الجديدة للحجاب» 


وعليه؛ فالسند حسن٤].‏ 
قلت: وهو كما قال» وما بین معقوفین: نقله الدكتور باسم الحوابرة في تعليقه على كتاب 
«السنة» .)١57/١(‏ 


وانظر -لزاماً-: «الصحیحة» (۱/ ۲/ ۹۵۱-۹۵۰). 

ٹم وقفت فيا بعد على كلام لشیخنا -رحه الله- في «التعليقات الحسان» (۲۱/۹) يعل 
الحديث بالعلة المذكورة! وهذا كسابقه؛ فان شيخنا -رحمه الله - تراجع عن التضعيف المذكور» وعن 
اتہام (المبارك) بتدليس التسويةء والعبرة باللاحق من كلام شیخنا -رحه الله-؛ فليصحح ما في 
«التعليقات اسان». 

وانظر -تفضّلاً- كتابي الكبير: «الثمر الداني في تراجعات شيخنا الإمام الألباني في ا حدیث؛ 
والفقهء والعقيدة) -يسر الله إتمامه ونشره على خبر-. 

)١(‏ وقد جعل ا حق -عز وجل- قول آدم -هذا- والرد عليه سنة ماضية في ذريته؛ وجاء نبينا 


ية فوضحه أتم توضيح» وبين أحكام العطاس ہما لا مزيد عليه: = 


۱ سس حیح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء 





= فعن أبي هريرة -رضي الله عنهت عن النبي ية قال: «إذا عطس أحدكم؛ فلیقل: ا حمد لله ولیقل 
له آخوه -أو صاحبه-: يرحمك اللہ فإذا قال له: يرحمك الله؛ فلیقل: بهدیکم الله ويصلح بالکم». 

آخرجه البخاري في (صحیحه» (7774), 

ومن الأخطاء الشائعة الذائعة بين عوام المسلمين: استبدا مم قول: «يبديكم الله ويصلح 
بالکم» بألفاظ مبتدعة» وعبارات مصطنعة لا أصل ها في الشرع نحو: «أثابنا وأثابكم الله!!ك» أو: 
اير حنا ويرحمكم الله» إلى غير ذلك من العبارات الحدة. 

وعند البخاري في «صحیحه» )٩۲۲۳(‏ من حديث أبي هريرة -رضی الله عنه-: أن النبي کل 
قال: «إن الله بحب العطاس» ویکره التثاژب. فإذا عطس آحدکم؛ وحمد الله -تعالى -؛ کان تا على 
كل مسلم سمعه أن يقول له: يرمك الله». 

قال شيخنا الإمام الالباني -رحمه الله- في «الصحيحة» (۷/ ۲۰۳-۲۰۲): «واعلم أن المشهور 
بين العلماء أن التشميت فرض كفاية؛ إذا قام به البعض سقط عن الباقين» لکن قد صح من حديث أبي 
هريرة -رضي الله عنه- مرفوعاً بلفظ (فذكر حديثنا هذا). 

قلت: فهذا نص صريح في وجوب التشميت على من سُوع تحميده» فهو فرض عين على 
الکل». 

قلت: وهو كا قال -رجه ال وأما من لم يُسْمَعْ تحميده؛ فلا یلزم من سمع عطاسه أن 
يشمته» فالعبرة بسماع التحمید. 

وآما من يحمد الله -تعالی- أصلاً؛ فلا يشمت أبداً؛ لحديث أبي موسی الاشعري -رضي الله 
عنه- قال: سمعت رسول الله 2 يقول: «إذا عطس أحدكم فحمد الله؛ فشمتوه فان لم يحمد الله؛ فلا 


أخرجه مسلم في «صحیحه» (۲۹۹۲). 


رق 
حي 9ے چیںی 
ہس ديجت ہرہ۔ قيس 


ن۔ کپ بماك هک 


ل صحيح الأنباء السند من احادیث الانبیاءس سس ِ ۷ _- 


خلق حواء من ضلع آدم - عليه السلام - 
۲۲-۲- عن أبي هريرة رضي الله عنه-» عن النبي ل قال: 
«من گان ینبل الم الآخر؛ فا نهد آمڑا: كلْتَكَلّمْ بير أو 
لکت وَاسْتَوْضُوا!' بِالنّسَاءِ 3 مر ا]؛ ان را خُلِقَتْ مِنْ 0010000000 


۲۲-۲- صحیح - آخرجه البخاري في اصحيحه! /٦(‏ ۳۳۳۳۱/۳۲۳ و۹/ ۵١۸٤/۲٥٢‏ 
و۲۵۳/ ۰9۱۸۲ ومسلم في «صحیحه» )575/1١4178/1١١91/15(‏ -والسياق له وما بين 
معقوفین زيادات من الصحیح)». 

)١(‏ قال الحافظ في (الفتح) :)557/١١(‏ «المراد بقوله: «يؤمن»: الإیمان الكامل» وخصه بال 
واليوم الآخر؛ إشارة إلى المبدأ والمعاد؛ أي: من آمن بالله الذي خلقه» وآمن بأنه سيجازيه بعمله؛ 
فليفعل الخصال المذكورات». 

(۲) قال الحافظ: «هذا من جوامع الكلم؛ لن القول كله: إما خير» وإما شرء واما آيل إلى أحدهماء 
فدخل في الخير كل مطلوب من الأقوال -فرضهاء وندیپات فأذن فيه على اختلاف أنواعه» ودخل فيه ما 
يؤول إليه» وما عدا ذلك مما هو شرء أو يؤول إلى الشر؛ فأمر عند إرادة ا خوض فيه بالصمت». 

وقال النووي في (شرح صحيح مسلم» (۵۸/۱۰): «ينبغي للإنسان أن لا يتكلم إلا بخیں 
فأما الكلام الباح الذي لا فائدة فيه: فيمسك عنه؛ خافة من انجراره إلى حرام» أو مکروها. 

وقال في «ریاض الصالحين» (ص١05‏ -بتحقيقي): «اعلم أنه ينبفي لکل مكلف أن يحفظ 
لسانه عن جميع الكلام؛ إلا كلامًا ظهرت فيه الصلحة؛ ومتى استوى الكلام وتركه في المصلحة: 
فالستة الإمساك عنه؛ لأنه قد ينجرٌ الكلام المباح إلى حرام -أو مكروه-» وذلك كثير في العادقه 
والسلامة لا يعدها شیء۶. 

(۳) قال ال حافظ :)۳٦۸/٦(‏ افیل: معناه: تواصوا بہن؛ والباء للتعدية والاستفعال» بمعنی 
الإفعال؛ كالاستجابة بمعنى الإجابة. 

وقال الطيبي: السين للطلب؛ وهو للمبالغة؛ أي: اطلبوا الوصية من أنفسكم في حقھن أو 
اطلبوا الوصية من غيركم بهن؛ کمن يعود مريضًاء فيستحب له أن يحثه على الوصية. 

والوصية بالنساء آكد؛ لضعفهن» واحتياجهن إلى من يقوم بأمرهن. 

وقيل: معناه: اقبلوا وصيتي فیهن؛ واعملوا بہاء وارفقوا بہن؛ وأحسنوا عشرتهن”. = 


کرت كت مم يورو ف ةر وو ميث ریہ 


(أ) قاله القرطبي في «النهم (4/ ٢۲۲)ء‏ والبيضاوي؛ كا في «الفتح» (۹/ ۵۳ ۲). 


ب ۱۱۸ سس صحیح الأنياء المسند من أحاديث الأتبياء- 


لع“ -وفي لفظ: نات کالضّلع- وَإِنَّ آفوج ۳ يءِ في الضلع غلا 


= قلت (الحافظ): وهذا آوجه الأوجه في نظري» وليس الما لا قال الطيبي». 

)١(‏ قال الحافظ (۹/ :)۲٥٢‏ (بکسر الضاد العجمة وفتح اللام -وقد تسكّن- ... المعنى: أن 
النساء خلقن من أصل خلى من شيء مِغْرّجء وهذا لا خالف تشبيه المرأة بالضلع» بل يستفاد من هذا 
نكتة التشبيه» وأا عوجاء مثله؛ لكون أصلها منه». 

وقال النووي في (شرح مسلم» (۵۷/۱۰): «فيه دليل لا يقوله الفقهاء -أو بعضهم-! أن 
حواء خلقت من ضلع آدم قال الله -تعالى-: فق من فی وود ول اروها [النساء: ١]؛‏ 
وبين النبي پا نبا خلقت من ضلم». 

قال الحافظ ابن كثير في «قصص الأنبياء»؛ (ص ۲۱-۲۰ - «صحیحه»): «وذکر محمد بن 
إسحاق عن ابن عباس: أا خلقت من ضلعه الأقصر الأيسر وهو نائی ولام مكانه حًا 

ومصداق هذا: في قوله -تعالى-: ری علق من تنس ویو ول باروج 4 [النساء: ۱ ]. 

وني قوله -تعالى-: هو الى کم من َف وکو وَجَعَلَ با رَوْجَهَا سکن | إلا که 
ها حملت حلا حَفِيمًا ممت بو تا اقلت دعو الله رسا لپن ٤ات‏ صللحا لو من 
کرت [الأعراف: ۱۸۹]. 

وانظر: «تفسير القرآن العظیم» (۲/ .)۲٦٦‏ 

يشير القرآن الکریم أن أصل خلق البشرية من نفس واحدة هي آدم -علیه السلام-» وآن 
زوج آدم حواء سعلیها السلام- من تلك النفس الواحدة وأن ذرية آدم خرجوا من التقاء الزوجین 
الذکر والانثی. 

وجاء العلم ليؤكد صحة خلق حواء من آدم ولیس العكس» حیث أكد أن الترکیب الورائي 
للذکر مولف من )٤٤(‏ صبغي جسمي + صبغیان جنسیان هما (× ×) أي أن ا حیوانات النوية تتکون من 
حیوان ذكري (۷) وحیوان أنثوي («۰6 وهذا يؤكد إمكانية اشتقاق جواء من آدم -عليه السلام-؛ لأن 
الصبغین الحنسیین للأنثى (× ×)ء وهذا يدل أيضًا أن الأنثى غير قادرة على إعطاء العنصر الذكري. 

(۲) قال الحافظ /٦(‏ 774): «وفي استعمال «أعوج؛: استعمال لأفعل في العیوب؛ وهو شاذ!!». 

قلت: عفا الله عنكء لقد غاب عنك أنه لفظ نبوي صحیح: ولسان عربي فصيح؛ فرسول الله 
كك حبر من نطق بالضاد. فكلامه حجة على أهل اللغة لا العكس؛ ولكن لكل جواد كبوة! 

(۳) قال الحافظ: «ذكر ذلك تأكيدًا لمعنى الکسر؛ لأن الإقامة أمرها أظهر في الجهة العلياء أو 
إشارة إلى أا خلقت من أعوج أجزاء الضلع؛ مبالغة في إثبات هذه الصفة لهن» ويحتمل أن يكون 
ضرب ذلك مثلاً لأعلى المرأة؛ لأن أعلاها رأسهاء وفيه لسانہاء وهو الذي يحصل منه الاذی». - - 


ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاءہے__ےے۔۔_ سے ۔8۔۱[آ۔۔آست ١۹‏ سس 


لَنْ تَسْتَقِيمَ لَك على طریقة]: فَإِنْ دَهَبْتَ نُقِيِمَة: کسرئه ۳" -وفي رواية: ون أَقَمْتھَا: 
00 قي 


سے 


وموسهة عم 


کسر ها -. وا کے رل یرل أَعْوَج -وفي لفظ: فان استمتعت ما استمتعت 7 


وا عو پیوس : کسر اء و کنرها: طَّلاقَهَا- قا سْتَوْصُوا بِالنْسَاءِ 
> هس (O,‏ 
خيرًا ». 


= وقال :)۳٦۸/٦(‏ «وفائدة هذه القدمة: أن المرأة خلقت من ضلع أعوج؛ فلا ینکر اعوجاجهاء 
أو الإشارة إلى أنها لا تقبل التقویم؛ كا أن الضلع لا يقبله». 

)١(‏ قال الحافظ: «قيل: هو ضرب مثل للطلاق؛ أي: إن أردت منها أن تترك اعوجاجها؛ 
أفضى الأمر إلى فراقهاء ويؤيده: قوله في رواية الأعرج عن آبي هريرة عند مسلم: «وإن ذهبت تقيمها 
كسرتهاء وكسرها: طلاقها». 

ویستفاد من حديث الباب: أن الضلع مذكرء خلافا لمن جزم بأنه مؤنث» واحتج برواية مسلم 
-هذه ولا حجة فيه؛ لأن التأنيث في روايته للمرأة. 

وقيل: إن الضلع يذكر ویژنث وعلى هذا؛ فاللفظان صحيحان». 

وانظر: «الفتح» (۹/ .)۲٥٢‏ 

(۲) أي: وان لم تقمه. 

(۳) قال الحافظ (۹/ ۲۵۲): «بكسر العين» وفتح الواو» بعدها جیم؛ للأكثر. وبالفتح لبعضهم. 

وقال أهل اللغة: الْعَوُج -بالفتح- في كل منتصب. کا حائط؛ والعود» وشبهه. 

وبالکسر: ما كان في سباط» أو أرض» أو معاش» أو دين. 

ونقل ابن قرقول عن أهل اللغة: أن الفتح في الشخص المرئي» والكسر فيا لیس بمرئي. 

وقال القرطبي [في «المفهم' (4/ ۲۲۲)]: «بالفتح في الاجسام» وبالكسر في العانی»» وهو 
نحو الذي قبله». 

(4) قال الحافظ (۲۵/۹): «كأن فيه رمرًا إلى التقويم برفق؛ بحيث لا يبالغ فيه فيكسرء ولا 
يتركه فيستمر على عوجه. 

فيؤخذ منه: أن لا يتركها على الاعوجاج إذا تعدت ما طبعت عليه من النقص إلى تعاطي 
المعصية بمباشر تہاء أو ترك الواجب. وانا المراد: أن يتركها على اعوجاجها في الأمور المباحة. 

وني الحديث: الندب إلى المداراة؛ لاستمالة النفوس, وتألف القلوب. وفيه سياسة النساء بأخذ 
العفو منهن؛ والصبر على عوجهن» وأن من رام تقویمهن؛ فاته الانتفاع بهن مع أنه لا غنى للإنسان 
عن امرأة يسكن إليها ويستعين بها على معاشه فكأنه قال: الاستمتاع بها لا يتم إلا بالصبر عليها». 





لدم وود ہے صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


أخن الميثاق منه 
۷۳-۳ - عن ابن عباس -رضی الله عنھما -» عن النبى بل قال: 


۲۳-۳- صحیح - أخرجه النسائي نی «السنن الکبری» (۱۰۲/۱۰/ ۱۱۱۲۷))ء وأحمد في 
«المسند» /١(‏ ۲۷۲ آو/ ۲۵۵/۲۲۷ -ط المئؤسسة) -ومن طريقه ابن الجوزي في «النتظم» (۱/ 
۲۱۵-۶ و«مثير العزم الساکن» (۰)۲۹/۱۰۲-۱۰۱/۱ والضیاء القدسی في «الأحاديث 
الختارة» (۳۹۹/۳۳۸/۱۰) - والطحاوي في «مشکل الآثار» (۳۸۸۹/۲۹/۱۰ والطبري في 
«جامع البیان» (۱۰/ 1۷ 0): واتاريخ الأمم واللوك» (۱/۱/ 1۷ وابن أبي عاصم في «الشّنة؛ (۱/ 
۹ ۲ -ومن طریقه الضیاء القدمی في «الأحاديث الختارة» (۳۰-۳۳۹/۱۰/ ۳۹۹)- 
وا حاکم (۲/ 64 ۵) -وعنه البيهقي في «الأسماء والصفات؛ (۲/ ۱4۹/ ۷۱6) -» وابن منده في «الرد 
على الجهمية» (۵۸-۵۷/ ۲۹ وابن مردویه في «تفسیره»؛ کم في «الدر النثور» (0۰۱/۳) -ومن 
طریقه الضیاء القدمی في «الأحاديث الختارة» (۳۳۹-۳۳۸/۱۰/ ۳۱۷ و۳۸)- والواحدي في 
«الوسیط» (۷/ 1۲۰ والبيهقي نی «القضاء والقدر! (19/۱6۱-۱6۰) من طرق عن حسين بن 
محمد المروذي» وا حاکم (۲۷/۱) -وعنه البيهقي في ۵الاسماء والصفات» (41۱/9۱۸/۱)- 
والبيهقي -أيضاً- في «الاسیاء والصفات» (۲/ )۷۱8/۱4۹٩‏ من طریق وهب بن جریر؛ كلاهما عن 
جرير بن حازم؛ عن گلثوم بن جبر» عن سعید بن جبیر» عن ابن عباس به. 

قال الحاكم: «هذا حدیث صحیح الاسناد» وقد احتج مسلم پکلثوم بن جبرا؛ ووافقه 
الذهبي. 

قلت: کذا قالا» وجریر بن حازم -وإن کان من رجال الشيخين- تكلم فیه: 

قال البخاري؛ كا في «علل الترمذي الکبیر» (۱/ ۳۸۰): «هو صحیح الکتاب. الا أنه ربا 
وهم في الشیءا. 

وني «سؤالات مهنا»؛ كا في «إكمال تہذیب الکمال» (۳/ ۱۸۰) عن الإمام أحمد؛ أنه قال: الهو 
كثير الغلط». 

وقال ابن حبان في «الثقات» /٦(‏ ۱66): «كان يخطى؟ لأن أكثر ما كان يحدث من حفظه». 

وقال يحيى القطان: «کان يهم في الشيء؛. 

وفي «التقریب»: «ثقة؛ لکن في حديئه عن قتادة ضعف» وله أوهام إذا حدث من حفظه». 

قلت: وقد وهم في رفع هذا الحديث؛ فقد خالفه جمع من الثقات وهم: -حماد بن زيد»- 


صحيح الأنباء السند من احادیث الأتبياء. إإإ س 


-وعبدالوارث بن سعيد» وإسماعيل ابن علية» وربيعة بن كلثوم-؛ فرووه عن کلثوم به موقوفاً؛ وهو 
المحفوظ. 

أخرجه ابن سعد في «الطبقات الکبری» (۱/ ۱۳-۱۲ و۰۱۳ والفريابي في «القدر» (1۸- 
8 4ه و۹٦-۷۰/‏ ٦٦)ء‏ والطبري في «جامع البيان» (۱۰/ ٠٤۸‏ و۵6۰ و«تاريخ الأمم واللوك» 
.)٦۷/۱/۱(‏ 

قال النسائي -عقبه-: «وكلثوم -هذا- لیس بالقو ی( وحدیله ليس بمحفوظ) -يعني: 
مرفوعاً-. 

وقال ابن منده: «وهذا حدیث تفرد به حسين الروذي» عن جرير بن حازم - وهو أحد 
الثقات - ورواه حماد بن زيد» وعبدالوارث» وابن علیة وربيعة بن كلثوم؛ كلهم عن کلثوم ابن جبر؛ 
عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس موقوفاً. 

وكذلك رواه حبیب بن أبي ثابت» وعلي بن بذيمة» وعطاء بن السائب؛ كلهم عن سعيد بن 
جبير» عن ابن عباس مثلها. 

قلت: رواية حبيب بن أب ثابت: أخرجها الطبري في «جامع البیان؛ ( ۰ واتاریخ 
الأمم والملوك» (۷/۱/۱٦)ء‏ وعبدالله بن آحد في «السنة» (۰۳/۲ )۸۷۹/٤۰ ٤-۰‏ - ومن طريقه 
ابن منده في «الرد على الجهمية» (۱۳/ ۳۶) - والفريابي في «القدر» (77-/07/71) - وعنه الاجري 
في «الشريعة» (۲/ 141/877-4870)-» وابن أبي حاتم في «التفسیر» (۱۱۱۳/0)؛ وسندها 
صحیح. 

وروایة علي بن بذيمة: أخرجها الطبري في «جامع البیان» /٠١(‏ ۵۵۰ والقريابي في «القدر» 
(۷/۷) وابن أبي حاتم في «التفسير» ))١10777 /٥(‏ من طرق عن المسعودي» عن علي به. 

وسندها صحیح؛ فإن من الرواة عن السعودي: يحيى القطان» ومعاد بن معاذ العتبري» وهما 
من سمع منه قبل اختلا طه. 

ورواية عطاء بن السائب: أخرجها سفیان بن عبينة في «تفسيره» -ومن طریقه الضیاء القدسي 
في «الأحاديث الختارة» (۳۱۸/۲۹۹/۱۰) -» وابن سعد في «الطبقات الکبری» (۱۳/۱): 
والطبري في «جامع البیان» (۵4۸/۱۰ و4۸ه-۰48 و٩٤۵‏ و۵0۰-۵4۹ و«تاريخ الأمم 
واللوك» (۱/۱/ ) من طرق عنه. 

وسماع سفیان بن عیینة من عطاء بن السانب قبل اختلاطه. 

ولذلك؛ تعقب الحافظ المفسر ابن كثير -رحه الله - في «تفسير القرآن العظیم» (۳/ )٦٥٦٦‏ = 


4 قلت: لکن وثقه الومام اُحد وابن معين» ومسلم وابن حبان. 





سب ۱۲۲ لس حیح الأنياء المسند من احادیث الأنبياء 


= تصحیح ا حاکم للحدیث بقوله: «مکذا قال! وقد رواه عبدالوارث عن کلثوم بن جبر عن 
سعيد بن جبير عن ابن عباس فوقفه وکذا رواه إسماعیل ابن علیة» ووکیع عن ربيعة بن کلثوم بن 
جبر عن أبيه به. 

وكذا رواه عطاء بن السائب وحبيب بن أبي ثابت وعلي بن بذیمةء عن سعيد بن جبير» عن 
ابن عباس. 

وكذا رواه العونی وعلي بن أبي طلحةء عن ابن عباس. 

فهذا أكثر وأثبت: والله أعلم». 

وقال في «البداية والنهاية» (۲۱۱/۱): «باسناد جيد قوي على شرط مسلم؛ إلا أنه اختلف فيه 
على كثلوم بن جبر»» ثم ذكر - رحمه الله - من رواه موقوفا؛ ثم قال: 

«وهذا أكثر وأثبت» والله آعلم». 

قال شبخنا الإمام الألباني - رحمه الله- في «الصحیحة» :)١59/5(‏ «وهو کم قال -ر حه الله تعالی- 
ولكن ذلك لا يعني: أن الحدیث لا يصح مرفوعاً؛ وذلك لأن الموقوف في حكم المرفوع؛ لسبيين: 

الأول: أنه في تفسير القرآن» وما كان كذلك؛ فهو في حکم المرفوع؛ ولذلك اشترط الحاكم في 
كتابه «المستدرك» أن يخرج فيه التفاسير عن الصحابة» كما ذكر ذلك فيه (۱/ .)٥ ٥‏ 

الثاني: أن له شواهد مرفوعة عن النبي ی عن جمع من الصحابة؛ وهم: عمر بن ال خطاب؛ 
وعبدالله بن عمروء وأبو هريرة» وأبو أمامة» وهشام بن حكيم أو عبدالرهن بن قتادة السلمي -على 
خلاف عنهیا- ومعاوية بن أبي سفيان» وأبو الدرداء» وأبو موسى. 

وهي وان كان غالبها لا تخلو أسانيدها من مقال؛ فان بعضها يقوي بعضاًء بل قال الشيخ 
صالح المقبلي في «الأبحاث المسددة)0": ولا يبعد دعوى التواتر المعنوي في الأحاديث والروايات في 
ذلك»» ولا سیا وقد تلقاها -أو تلقى ما اتفقت عليه من خراج الذرية من ظهر آدم وإشهادهم على 
أنفسهم- السلف من الصحابة والتابعين دون اختلاف بینهم؛ منهم: عبدالله بن عمروء عبدالله بن 
مسعود» ناس من الصحابة» وأي بن كعب» وسلان الفارسي» ومحمد بن کعب؛ والضحاك بن 
مزاحم» والحسن البصريء وقتادة» وفاطمة بنت الحسينء وأبو جعفر الباقر وغيرهم. 

وقد أخرج هذه الآثار الموقوفة وتلك الأحاديث الرفوعة الحافظ السيوطي في «الدر النثور» 
»)١50-1١41/(‏ وأخرج بعضها الشوكاني في «فتح القدير؛ (۲/ ٢٥٥-٤٥۲)ء‏ ومن قبله الحافظ 
ابن کشر في «تفسيره» (۲/ )۲٦٢- ٦٦٢‏ وخرجت أنا حديث عمر في «الضعیفة» (۳۰۷۰)  .4...‏ = 

(أ) قلت: لا سيا هو إخبار عن غیب؛ لا يعلم إلا بوحي» ولا جال للاجتهاد والرأي فيه. 

(ب) كما في «فتح البيان» 07/0 5) لصديق حسن خان. 


سس صحيح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء. س ٣‏ 


= قلت: وهو كا قال -رحمه الله-» ولجملة الاشهاد الواردة شواهد كثيرة؛ منها: 

۱- ما أخرجه البخاري في «صحیحه» (٣۳۳۳))؛‏ ومسلم في (صحیحه! (۲۸۰۵) من حديث 
أنس بن مالك -رضي الله عنه- مرفوعاً: ایقول الله -تعالی- لأهون أهل النار عذاباً يوم القيامة: یا ابن 
آدم ! كيف وجدت مضجعك؟ فيقول: شر مضطجع. فيقال له: لو كانت لك الدنيا وما فيها؛ أكنت 
مفتدیاً بہا؟ فيقول: نعم» فيقول: كذبت؛ قد أردت منك أهون من هذا وأنت في صلب آدم أن لا تشر 
بي شيئاً ولا أدخلك النار» فأبيت إلا الشرك» فيؤمر به إلى النار». 

وفي رواية لأحمد (۳/ ۱۲۷): «قد أخذت عليك في ظهر آدم أن لا تشرك بي شيئاً». 

قال القاضي عياض في «إكال المعلم؛ (۸/ ۳۳۷): «هذا تنبيه على ما جاء في قوله: AER:‏ 
ديك من بت مادم من ظهورهر درم واشهدهر عل اسم آلسٹ بریک الوا بل هنتا 4 [الأعراف: 
۲ فهذا الیثاق الذي أخذ عليهم في صلب آدم» فمن وق به بعد وجوده في الدنيا؛ فهو مؤمن» 
ومن لم يف به؛ فهو الكافر. 

ومراد الحديث -والله أعلم ونبيّه-”: قد أردت منك هذا وأنت في صلب آدم: ألا تشرك بي 
حين أخذت عليك ذلك الیثاق» فأبيت إذا أحرجتك إلى الدنيا إلا الشر 4 

۲- حديث أي هريرة» وفيه: للا خلق الله آدم مسح ظهره» فسقط من ظهره كل نسمة هو 
خالقها من ذريته إلى يوم القيامة .٠...‏ 

۳- حديث عمر بن الخطاب -رضي الله عنه-: اثم مسح ظهره بیمینە؛ فاستخرج منه 


ذرية...». 
وهو مخرج في «الضعيفة» (۳۰۷۰) لشيخناء وتعليقي على «الموطأ» /٤(‏ ۲۷۷۔۲۷۸). 
وغيرها كثير. 


إذا عرفت هذا؛ فمن العجيب قول الحافظ ابن كثير -رحمه الله- في «تفسير القرآن العظیم» 
:)٦٦٦- ٦٦٦ /۳(‏ «فهذه الأحاديث دالة على أن الله -عز وجل- استخرج ذرية آدم من صليه وميز 
بين أهل الجنة وأهل النار» وأما الإشهاد عليهم هناك بأنه رهم؛ فا هو إلا في حديث كلثوم بن جبر 
عن سعيد بن جبير عن ابن عباس؛ وفي حديث عبدالله بن مرو" وقد بينا ما موقوفان لا 


مرفوعان». 
(أ) هذا القول جائز في حياة الرسول یه وأما بعد موته؛ فلا. 
وانظر: «التوسل أنواعه وأحکامه» (ص ۱۲۷) لشيخنا الالباني -رحمه الله-. 
(ب) أخرجه الطبري في «جامع البيان» ٤٥٥-٦٥٥ /1١(‏ و٥٥٤))ء‏ وابن أبي حاتم في «تفسيره» /٥(‏ 


۹٣‏ وغیر ہما بسند صحيح. 





سب ۱۲۷۲۵ حیح الأتباء المسند من احادیث الأنبياء 


= وقد عرفت أن حدیث ابن عباس في حکم الرفوع -ھذا أولاً-. 

وثانياً: أن هذا الاشهاد ثابت نی آکثر من حديث صحيح» ومنها حدیث أنس المتقدم» وهو في 
«الصحيحين»! 

قال شيخنا الإمام الالباني -رحه الله- في «الصحيحة» (۱۲۲-۱۲۱/4) - بعد ذكر بعض 
الأحاديث التي تشهد لحديث ابن عباس السابق -: «ففي ذلك رد على قول ابن القيم -أيضاً- في 
كتاب «الروح» (ص١5١)‏ بعد أن سرد طائفة من الأحاديث ا تقدمة: 

«وأما خاطبتهم واستنطاقهم وإقرارهم له بالربوبية» وشهادتهم على أنفسهم بالعبودية؛ فمن قاله من 
السلف فانبا هو بناء منه على فهم الآية» والآية لم تدل على هذاء بل دلت على خلافه). 

وقد أفاض جداً في تفسير الآية وتأويلها تأويلاً يناني ظاهرهاء بل ويعطل دلالتها؛ أشبه ما 
یکون بصنیع العطلة لایات وأحادیث الصفات حين يتأولونهاء وهذا حلاف مذهب ابن القیم -رجه 
الله - الذي تعلمناه منه ومن شیخه ابن تيمية» فلا آدري اذا حرج عنه هنا لا سیما وقد نقل (ص ۱۳) 
عن ابن الأنباري أنه قال: 

«مذهب أهل الحديث وكبراء أهل العلم في هذه الآية أن الله أخرج ذرية آدم من صلبه وصلب 
أولاده وهم في صور الذر فأخذ عليهم الیثاق أنه خالقهم وأنہم مصنوعون: فاعترفوا بذلك وقبلواء 
وذلك بعد أن ركب فيهم عقولا عرفوا بها ما عرض عليهم کا جعل للجبل عقلاً حين خوطب» وکا 
فعل ذلك للبعير لما سجد. والنخلة حتى سمعت وانقادت حین ذعیت". 

كا نقل -أيضاً- عن إسحاق بن راهويه: «وأجمع أهل العلم أن الله خلق الأرواح قبل 
الأجساد. وأنه استنطقهم وأشهدهم». 

قلت: وفي كلام ابن الأنباري إشارة لطيفة إلى طريقة الجمع بين الآية والحديث» وهو قوله: 
(إن الله أخرج ذرية آدم من صلبه وأصلاب أولادہا. 

وإليه ذهب الفخر الرازي في «تفسيره» (5/ ۳۲۳)ء وأيده العلامة ملا علي القاري في «مرقاة 
المفاتيح» (۱/ )٠١١-٠٤١‏ وقال عقب كلام الفخر: 

«قال بعض المحققين: إن بني آدم من ظهره» فكل ما أخرج من ظهورهم فيا لا یزال إلى يوم 
القيامة هم الذين أخرجهم الله -تعالى- في الأزل من صلب آدم» وأخذ منهم ا میثاق الأزلي ليعرف منه 
أن النسل المخرج فيا لا يزال من أصلاب بنيه هو المخرج في الأزل من صلبه وأخذ منهم الیثاق 
الأول» وهو ا مقالی الأزلي» كا أخذ منهم فيا لا يزال بالتدريج حين أخرجوا الیثاق الثاني» وهو ا حالی 
الإنزالي. والحاصل: أن الله -تعالى- لا كان له ميثاقان مع بني آدم؛ أحدهما: تهتدي إليه العقول من 
نصب الأدلة الحاملة على الاعتراف احالي» وثانيها: المقالي الذي لا یہتدي إليه العقل» بل يتوقف- 


لس صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء سس ۵ سے 


<على توقيف واقف على أحوال العباد من الأزل إلى الابده كالأنبياء -عليهم الصلاة والسلام-؛ أراد 
-عليه الصلاة والسلام- أن يعلم الأمة ويخبرهم أن وراء الیثاق الذي يبتدون إليه بعقوهم ميثاقا قأآخر 
أزلياًء فقال [ما] قال في مسح ظهر آدم في الأزل واخراج ذريته وأخذه الیثاق عليهما. 

ومهذا يزول كثير من الاشکالات. فتأمل فيها حق التأمل. 
أخذ الميثاق» فالواجب ضمہ البهاا وأخذ الحقيقة من مجموعههماء وقد تجلت لك إن شاء الله مما نقلته 

الأولى: رد الحديث بزعم معارضته للآية. 

والأخرى: تأويلها تأويلاً ببطل معناهاء أشبه ما يكون بتأويل المبتدعة والمعتزلة» كيف لا وهم 
أنفسهم الذين أنكروا حقیقة الأخذ والإشهاد والقول المذكور فيها بدعوى آنا خرجت مرج 
التمثيل! وقد عز علي كثيراً أن يتبعهم في ذلك مثل ابن القيم وابن كثير» خلافاً للمعهود منهم من الرد 
على المبتدعة ما هو دون ذلك من التأويل». 

() قال ابن قتيبة في «تأويل مختلف الأحاديث» (ص۱۸۰-۱۷۷- بتحقيقي): «باب ذكر الأحاديث التي 
ادّعوا عليها التناقض» والأحاديث التي زعموا أنها تخالف -عندهم- كتاب الله -تعالی-) والأحاديث التي يدفعها 
النظر وحجة العقل؛ فمن ذلك: حديث ذكروا أنه خالف كتاب الله -تعالى-: 

قالوا: رويتم أن الله ۔تعال۔ مسح على ظهر آدم -عليه السلام -» وأخرج منه ذريته إلى يوم القيامة أ مثال 
الذرء وأشهدهم على أنفسهم : ألست بربكم؟ 

وهذا خلاف قول الله -تعالى- : ود ریک من تق مادم من ظهورهر ریم تدم عل آم اَل 
یگ ایا" کھت أت تَمُولُوا بو نیمه إا نا عَنْ هدا نون #؛ ؛ لأن الحديث يخير أنه أخذ من ظهر آدم 
والکتاب يخبر أنه أخذ من ظهور بني آدم! 

قال ابن قتيبة: ونحن نقول: إن ذلك لیس كا توهمواء بل العنیان متفقان -بحمد الله ومَنّه-» صحیحان؛ 
لأن الکتاب يأي بجمل يكشفها الحديث» واختصار تدل عليه الست ألا تری أن الله -تعالی- حين مسح ظهر آدم 
-عليه السلام- على ما جاء في ا حدیث: فأخرج منه ذريته أمثال الذر إلى يوم القيامة؛ إذ في تلك الذرية الأبناء وأبناء 
الأبناء وأبناؤهم إلى يوم القیامة فإذا أخذ من جميع أولئك العهد وأشهدهم عل أنفسهم؛ فقد أخذ من بني آدم 
جمیعاً من ظهورهم ذريتهم وأشهدهم عل أنفسهم. 

ونحو هذا قول اللہ -تعالى- في کتابه: وود عتکست ۸ مراکم م ف يلتكيكز اجو 29 3 
[الاعراف: ۲۱۱ فجعل قول اللاتکة: سدوا لدم 4 بعد: تشم 4 ولاصَوَرتہُم 4 وإنما آراد پقوله 
-تعای-: تک # وط سوم #: خلقنا آدم وصورناء» ثم قلنا للملائكة : 0 سجدوا لد م وجاز ذلك؛ 
لأنه حين خلق آدم خلقنا نی صلبه» وهيأنا كيف شاء فجعل خلقه لادم خلقه لنا إذ کٹا معه». 

وانظر -غير مأمور-: «الاعتصام» (۳/ ۹۰-۳۸۸ ۳) للإمام الشاطبي. 


إل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء-- 


اد اله اليتق ین ظَهْرِ آم -عليه الصّلاةُ والسّلام- یتفن -يعني: 
7 ا و 


بعرکات فأخرج ین ضلبه کل در کُرآھاء رهم بن یکیو كَالد ثم کلمهم 
لک وقال: الست بریک قالوا ب هنت تفلا یم موه -إلى قوله-: 
فما فع المبطلُوَ © [الاعراف: ۱۷۲ و۱۷۳]٩.‏ 

6 4-۷ ۷۲- عن أي بن كعب -رضي الله عنه-: 


-۱۵0 /۳۵( صحيح» وهو مرفوع حکّا - آخرجه عبدالله بن أحمد في «زوائد السند»‎ -7 ٤۲-٤ 
-ومن طریقه: ابن عساکر في «تاريخ دمشق» (0۰/ ۲-۲۳ وابن الجوزي في‎ ۹ 
- ۳۳ /۳( «المنتظم» (۱/ ۰۲۱۰ و«الحدائق» (۱/ ۸۹ والضیاء القدسي نی «الأحاديث الختارة»‎ 
واحافظ العراقي في «قرة العین بالسرة بوفاء الدین» (ص ۲۰)-: حدئنا محمد بن یعقوب‎ ) ۵۵ ۹۶ 
الربالي» عن معتمر بن سلیمان» عن سلییان التيمي؛ عن الربيع بن أنس» عن أبي العالیف عن أب به.‎ 

قال الحافظ العراقي: «هكذا رواه عبدالله بن أحمد في «زياداته على المسندا» وإسنادہ حسن؛ 
ورواية أبي العالية عن أبي بن کعب عند أصحاب «السنن» الثلاثةء حشن الترمذي بعضها...». 

أما الميثمي؛ فقال في «مجمع الزوائد؛ (۷/ :)٠١‏ «رواه عبدالله بن أحمد عن شيخه محمد بن 
يعقوب الربالي؛ وهو مستورء وبقية رجاله رجال الصحيح»”. 

قلت: واغتر بكلامه هذاء العلق على «السند»؛ فضعف الحديث بجهالة شيخ عبدالله بن أحمد! 
وقد وهم -أو وهموا- من ناحیتین: 

الأولى: أن الربالي -هذا- مشهور» وليس بمستور: 

قال ا حافظ ابن حجر في «تعجيل المنفعة» (۲/ ۲۳۹۸۱/۲۱۹ -متعقباً قول الحسيني: لیس 
بمشهور-. 

«قلت: من يروي عنه أبو زرعة لا يقال فيه هذاء وقد ذكره ابن أبي حاتم وم يذكر فيه جرحا 
وقد تقدم أن عبدالله كان لا يكتب إلا عمن أذن له أبوه فيه). 

قلت: وهو كا قالء لا سیما مع تصحيح الضياء المقدسي له وتحسين الحافظ العراقي له 
فيصعب -والحالة هذه- القول بجهالته! 

فلم كتم المعلى على «المسند» قول الحافظ في «التعجيل»؟! = 
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(ب) تصحف فيه اسم شيخ عبدالله بن أحمد (الربالي) إلى الزبالی -بالزاي-؛ وهو خطأ معض. 


صحیح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبیاء ب ۱۷۷۹ 


= الثانية: أن الربالي المذكور لم يتفرد بالحديث» وهذا مالم يتطرق إليه المذكورون. 

فقد تابع الربالي: 

-١‏ يحيى بن حبيب بن عربي -وهو ثقة من رجال مسلم-: أخرجه أبو داود في «القدر» -ومن 
طريقه ابن بطة في «الإبانة؛ (۱/ ۱۳۳۹/۳۱۷۳۱۲) - والفريابي في «القدر» (54-55/ ۵۳) 
-ومن طريقه ابن عساكر في تاریخ دمشق» (۵۰/ ۵-۲44 ۲)-. 

۲- روح بن أسلم -وهو ضعيف-: أخرجه ابن منده في «الرد على ا حھمیةا (50-09/ ٠٠‏ 
و٦٦/۳۳)‏ -ومن طريقه قوام السنة الأصبهاني في «الحجة في بيان الحجة» (؟/ ٥٦٤‏ -/14517/ 144) 
-ومن طريقه ابن عساكر في «تاریخ دمشق» (۷/ ۲۸۱-۲۸۰)-. 

والحديث قال عنه شیخنا الامام الالباني -رحه الله- في لمشكاة الصابیح» (۱/ ۱۱۲- اهداية 
الرواة): (وسندہ حسن موقوف؛ ولكنه في حكم الرفوع؛ لأنه لا يقال من قبل الرأي». 

وهو کا قال ح رحمه الله-. 

زد على ذلك كله: أن سليان التيمي توبع؛ تابعه: أبو جعفر الرازي - وهو صدوق سيئ 
الحفظ؛ لکن لا بأس به في المتابعات والشواهد: 

أخرجه إسحاق بن راهويه في «مسنده» - وعنه الفريابي في «القدر» )٢٥/٦٦-٦٦(‏ -وعنه 
الآجري في «الشريعة» (8۳۵/۸۲۱-۸۵۸/۲)-: حدثنا حكام بن سلم» والطبري في «جامع البیان» 
(۵۵۸-۵۵0۷/۱۰) من طريق حجاج الأعور» وابن أبي حاتم في «تفسیره» ٥٦٦١ /٥(‏ وه۳۳- 
5 - سورة يونس)» وابن مردويه في (تفسیرہا؛ کما في «البداية والنهاية؛ (۱/ ٢۲۱۲)ء‏ و«الدر 
النثور» (۲۰۰/۳) -ومن طريقه الضياء القدسی في «الأحاديث الختارة» (۳۹۵-۳۱۶/۳/ 
۹ من طريق محمد بن سعيد بن سابق» والحاکم (۲/ )۳۲٣- ۳۲٣‏ -وعنه البيهقي في «القدر» 
(۱۲-۱۶۱/ ۱۱ ۔القدر)ء و «الأساء والصفات» (۷۸۵/۲۲۱/۲) -ومن طريقه ابن عساكر في 
«تاريمه؛ /٥٥(‏ ٣٢۲)ت‏ واہن بطة في «الإبانة؛ (۱/ ۱۳۳۷/۳۱۰-۳۱٤‏ و45/95١10-1١/‏ 
۰ء وابن عبدالبر في «التمهید» (۹۳-۹۱/۱۸) من طرق عن عبيد الله بن موسى العبسى» 
واللالكائي في اشرح أصول اعتقاد أهل السّئة والجماعة» (۳/ )441١/551-6869‏ من طريق 
عبدال رحمن بن عبداللہ؛ خحمستهم عن أب جعفر الرازي به. 

قلت: وهذا سند حسن في الشواهد والتابعات؛ لما تقدم ذكره من حال أبي جعفر. 

وأما قول الامام ابن قيم الجوزية في «زاد المعاد؛ /١(‏ 71/7-151/0) - ضمن رده لحديث أي 
جعفر الرازي في القنوت في صلاة الغداة -: «وقال لي شيخنا ابن تيمية - قدس الله روحه -: وهذا 


سم مر ار سے 


الإسناد نفسه هو إسناد حديث: ود اح ریک من ب عم من ظهورهر دیع # [الأعراف: ۱۷۲]< 


س ۱۳۸ سس صحيح الأتباء المسند من أحاديث الأتبياء- 
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في قول الله -عرٌ وجل- : ولد آخذ ریک من ب ءادم من ظهورهر در 
وآنهده عل آشسپم الست یکم که الآية [الأعراف: ۲ قال: جمعهم فجعلهم 
آرواحاً ثم صوّرهمء فاستنطقهم فتکلموا؛ ثم آخذ علیهم العهد والیثاق 
وأشهدهم على آنفسهم: الست بربكم؟ قال: فإني پ أشهد عليكم السماوات السبع 
والأرضين السبع» وأشهد عليكم أباكم آدمء أن تقولوا يوم القيامة: لم نعلم بہذاء 
اعلموا أنه لا إله غیريء ولا رب غيري؛ فلا تشركوا بي شيئاء إني سأرسل إليكم 
رسلي يذكرونكم عهدي وميثاقي» وأنزل عليكم كتبي» قالوا: شهدنا بأنك ربنا 
وإلهناء لا رب لنا غيرك» ولا إله لنا غيرك» فأقروا بذلك» ورفع عليهم آدم ينظر 
إليهم؛ فرأى الغني والفقير» وحسن الصورة» ودون ذلك؛ فقال: رب! لولا 
سويت بين عبادك؟ قال: إني أحببت أن أشكرء ورأى الأنبياء فيهم مثل السرج 
عليهم النور» خخصوا بميثاق آخر في الرسالة والنبوة؛ وهو قوله -تعالی-: طإوَاِدٌ 


-حديث أبي بن كعب الطویل» وفيه: كان روح عيسى - عليه السلام - من تلك الأرواح التي أخذ 
عليها العهد والیثاق في زمن آدم. فأرسل تلك الروح إلى مریم - عليها السلام - حين انتبذت من 
أهلها مكاناً شرقياً» فأرسله الله في صورة بشر فتمثل ها بشراً سوياًء قال: فحملت الذي يخاطبها فدخل 
من فيها. 

وهذا غلط محض؛ فإن الذي أرسل إليها الملك الذي قال ها: ما تا سول ریب لهب لب 
ما ریا © [مريم: ۱۹]ء ول يكن الذي خاطبها ببذا هو عيسى ابن مريم؛ هذا محال». 

ومثله قول الحافظ ابن كثير في «تفسير القرآن العظیم» (۲۷۹/۰): «وهذا في غاية الغرابة 
والتكارة» وكأنه إسرائیل)؛ فهو بناء على طريق أبي جعفر الرازي وحده دون النظر إلى طرقه 
الأخری» وني ظني أن هؤلاء الأئمة لو وقفوا على الطريق الأخرى الصحيحة؛ لكان هم رأي آخر» 
والله أعلم. 

وقول شيخ الإسلام -رحه الله- أن الذي أرسل إليها هو ملك؛ نا هو جرد فهم للایة. وهو 
الأشهر عند جمهور الفسرین لکن الفهم قد يخطئ ويصيبء ثم إن الآية محتملة لكلا العنبین؛ وكونه 
عيسى -عليه الصلاة والسلام- ورد فيه هذا الأثر الحسن الذي له حكم الرفع» مع ترجيح بعض 
السلف له والله أعلم. 


ل صحیح الأنباء السند من أحاديث 5 سس 


سے یر 
سر ر ا خی رط چ 


آخذنا من یمن مهم ومنلك و وین فيج ج هم يسك انس وآخذنا ء هم 
شقا علطا 4 [الأحزاب: ۷ وهو الذي یقول: 8 ار وجه لین نیک" 


سر 


> 


2و ی وھ نم ر 


فطرت الله ای فط رالاس علا لا بل لعل اق 4 [الروم: ٣٣]ء‏ وكان روح 
عيسى -عليه الصلاة والسلام- في تلك الأرواح التي أخذ عليها العهد والميئاق» 


فأرسل تلك الروح إلى مریم -عليها النلامس قال: وو سلناالھاروحتافتمثل 
لَهَاسَرَاسَويًا . فَاتإنَ مود رن ینک ان کت تیب قا . ال ما انیو ری لاحب 


خر سير 
رم کر سم EG‏ 


لك عم ربا » حتى بلغ: وله ءاي ناس وة ّا وات ما 
مَقَضيًا # [مريم: ۲۱-۱۷ قال: حملت بالذي خاطبهاء وهو روح عيسى. 

قال: فسألت مقاتل بن جیان: من أین دخل الروح؟ فذكر عن أي العالية 
عن ابي بن كعب: أنه دخل من فيها. 


لم لا لا 


جں 9ے ذ<اجیںۓ 
ہے حجن و ہے 





۳۰ _-صحیح الأنياء المسند من أحاديث الأنبیاء- 


حديث القَبْضت 
۲۹-۵ - عن أبي الدرداء -رضى الله عنه-» عن النبی كلد قال: 


-٥-٥‏ صحيح لغيره - أخرجه الإمام أحمد في «المسند؛ )54١/5(‏ -ومن طريقه ابن 
عساكر في «تاريخ دمشق» (۲۸۲-۲۸۱/۷)- والبزار في «البحر الزخار» (۷۸/۱۰/ ٤٤٥٦)؛‏ 
وعبدالله بن أحمد في «زوائد السند» /٦(‏ 44۱ و«الشّنة) (۲/ -)٠١١۹ /٥٦۷٤- ٥٤٤‏ وعنه الطبراني 
في (مسند الشامیین» (۳/ /۲٦٢‏ ۲۲۱۳)ء وابن عساكر في «تاریخه» (۲۸۲-۲۸۱/۷)- والقريابي في 
«القدر؛ (237357/55» وابن بطة في «الإبانة»؛ (۱۳۲۹/۳۰۹/۱-القدر) عن ا یٹم بن خارجة» عن 
سلیمان بن عتبة» عن يونس بن ميسرة بن حلبس؛ عن أي إدريس ا خولانی؛ عنه به. 

قال البزار: «وهذا الحديث لا نعلمه يروى عن رسول الله ية هذا اللفظ إلا من هذا الوجه 
بهذا الإسناد» وإسناده حسن». 

قال ا ميثمي في جمع الزوائد» (۷/ ۱۸۵): «رواه أحمد والبزار والطبراني» ورجاله رجال الصحیح». 

وقال البوصيري في (إتحاف الخيرة المهرة» (۸/ :)۲٦٢‏ «رواه أحمد بن منيع» ورواته ثقات». 

وقال شيخنا الإمام الألباني -رحه الله- في «الصحیحة» (۱/ 4/١١5‏ 4): «واسناده صحیح». 

قلت: بل إسناده حسن؛ فان مداره على سليمان بن عتبة -أبي الربيع-» وهو صدوق له 
غرائب؛ کا في «التقريب». 

وقد خولف سليان؛ خالفه صخر بن جندل -أبو المعلى-» وهو من ثقات أهل الشام» ليس به 
بأس "+ فرواه عن يونس بن ميسرة به مرسلاً»» ۸ يذكر أبا الدرداء. 

أخرجه الفريابي في «القدر» (۵۲/ ۳۷) من طريق الحسن بن علي بن شقيق» عن ابن البارك 
عنه به» فلعله كان عن يونس من الوجھین: والله أعلم. 

وللحديث شواهد كثيرة في معناه؛ منها: 

۱- ما آخرجه الإمام أحمد ۱۷٦/٤(‏ و٦۱۷۷-۱۷‏ و1۸/۵) من طرق عن ماد بن سلمة: 
حدثنا الجريري» عن أبي نضرة: أن رجلاً من أصحاب النبى ية يقال له: آبو عبدالله» دخل عليه 
أصحابه يعودونه فبکی؛ فقالوا له: ما يبكيك؟ أل يقل لك رسول الله : «خذ من شاربك؛ ثم أقره 
حتى تلقاني؟1) قال: بل؛ ولكنى سمعت رسول الله ية يقول: «إن الله قبض بيمينه قبضة وأخرى 
باليد الاحری» وقال: هذه هذه وهذه هذه ولا أبالي»» فلا أدري في أي القبضتين أنا. = 


(أ) كما قال أبو حاتم الرازي في «الجرح والتعديل» /٤(‏ 4۲۷). 


ل صحیح الأنباء المسند من احادیث الأَتبياءے_ےےسےکًٔھ ھِ ۱۳:س 


= قلت: وهذا سند صحبح؛ رجاله ثقات» وحاد بن سلمة سمع من ا جحریري قبل اختلاطہ؛ كما 
في «شرح علل الترمذي» (۸/۲)ء و«الكواكب النيرات» (ص۱۸۳). 

قال افيثمي في امجمع الزوائدا :)۱۸٦/۷(‏ لارواه أحمد؛ ورجاله رجال الصحیح». 

۲- ما أخرجه أبو يعلى في «مسنده» ۳٣٤٤ / ۱٢٥٤-٠١٤١ /٦(‏ و۱۷۲/ ۰۳۵۳ والدولاں 
في «الكنى والأسماء» (۷۹۱/۲/ ۰۱۳۸۳ والعقيل في «الضعفاء الكبير» (۱/ ۲۷۷)ء وابن عدي ۲ 
«الکامل» (۲/ 1۲۶ والبيهقي في «القضاء والقدر» (۱۳/۱۳۹) وغيرهم من طرق عن الحكم بن 
سنانء عن ثابت» عن أنس به. 

قلت: وهذا سند ضعیف؛ الحكم بن سنان: ضعیف؛ كما في «التقريب»؛ لکن لا بأس به في 
الشواهد. 

قال ابن عدي: «الحكم بن سنان بعض ما يرويه ما لا يتابع علیه». 

وقال العقیلی: الا يتابع عليه من حديث ثابت» وقد روي في القبضتين أحاديث بأسانيد صالحة). 

وقال اميثمي (۷/ :)۱۸١‏ «رواه أبو يعلى؛ وفيه الحكم بن سنان الباهلي» قال أبو حاتم: «عنده 
وهم كثير وليس بالقوي» وله الصدق؛ يكتب حدیثہ)ء وضعفه ا حمھور؛ وبقية رجاله رجال 
الصحیح». 

۳- ما أخرجه البزار في «مسنده» (۲۱۶۱/۲۰/۳- «کشف»)» والطبراني في «العجم 
الصغیر» (۱۳۰/۱) -ومن طريقه الخطيب البغدادي في «تارخه» (۷/ ۰-0۲7۷ والخلص في 
«الفوائد المنتقاة؛ (۱/ )۲/۳٣‏ -کما في «الصحیحة» (۱/۱/ »-)457/١١17‏ وأبو نعيم الأصبهاني في 
«حلية الأولياء» (۷/ ۱۱۰ والبيهقي نی «القضاء والقدر» (۷۱/۱6۵ و۰)۷۲ من طريق إبراهيم بن 
سعيد الجوهريء عن أبي أحد الزبيري؛ عن سفيان الثوري» عن أيوب وإسماعيل بن أمية» عن نافع» 


عن أبن عمر به. 

قال افيثمي في (جمع الزوائد» :)۱۸٦/۷(‏ «رواه الہزار والطبراني في (الصغیراء ورجال 
البزار رجال الصحیح». 

وقال شیخنا الامام الالباني -رحه الله- في «الصحیحة» (۱۱۳/۱/۱): «واسناده صحیح 
على شرط مسلم». 


6- ما أخرجه عبداللہ بن أحمد في «السُنة» (۲/ )۸۷۱/٤٥٤ ٤-٥٤٤‏ -ومن طریقه ابن منده في 
«الرد على الجهمية» (17/ 4 7)-» والطبري في «جامع البیان» (۱۰/ ۰۵4۹ و«تاريخ الأمم واللوك» 
/١/1(‏ ۷ والفريايي في «القدر» )٢۵٥/٦۷-٦٦(‏ -وعنه الآجري في «الشریعة» (۲/ ۸۰۵ - 
۷٦‏ )سس وابن أبي حاتم في (تفسیرہ) (0/ ۱۱۱۳ وابن بطة في «الابانة» (۱/ ۳۳٣۳۲۷۲‏ 
و و٢/‏ ۱۹۳ -1777/155- القدر) من طرق عن الأعمش» عن حبيب بن = 





سس ۱۳۲ سس صحیح الأنباء السند من احادیث الأنبياء 


-أبي ثابت» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس -رضي الله عنهیا- في قوله -عز وجل-: فإوَإِة لَمْدَ 
رک ن به اد ین طهورهر در 4 [الأعراف: ۱۷۲]؛ قال: لما خلق الله -عز وجل- آدم أخذ 
ذريته من ظهره كهيئة الذر» ثم سماهم بأسيائهم. فقال: هذا فلان بن فلان يعمل كذا وكذاء وهذا 
فلان بن فلان يعمل كذا وكذاء ثم أخذهم بيده قبضتین, فقال: هؤلاء في الجنة» وهؤلاء في النار. 

قلت: وهذا موقوف -وهو في حكم المرفوع دون شك- صحيح الإسناد؛ إن كان حبيب 
سمعه من سعيد؟ فإنه مدلس وقد عنعنه. 

وني الباب عن أبي سعيد الخدري؛ وهشام بن حکيم» ومعاذ بن جبل؛ وأبي موسى الأشعري 
-رضي الله عنهم- وفي آسانیدها كلها مقال» وفيا تقدم -إن شاء الله- كفاية. : 

وانظر: 9مجمع الزوائد» (۷/٦۱۸۷-۱۸))ء‏ و «الصحیحة» (۱/۱/ .)۱۱٥- ٣٢٣‏ 

(فائدة): 

قال شيخنا الإمام الألباني -رحمه الله-.في «الصحيحة» (۱۱۷-۱۱۵/۱/۱): 

«واعلم أن الباعث على تخریج هذا ا حدیث وذکر طرقه آمران: ۱ 

الأول: أن آحد أهل العلم - وهو الشيخ محمد طاهر الفتتي المندي - آورده في کتابه «تذکرة 
الوضوعات» (ص ۰)۱۲ وقال فیه: 

(مضطرب ال سناد. 

ولا آدري ما وجه ذلك؟! فا حدیث صحیح من طرق كما رأیت» ولا اضطراب فیه؛ إلا أن 
كو انه عله سامت آخر مضطرب؛ أو عنی ری ری من طرق ٹم ل عت مله ارق 
الصحيحة له. والل أعلم. 

والثاني: أن کثبراً من الناس يتومون أن هذه الأحاديث -ونحوها أحاديث كثيرة - تفيد أن 
الإنسان محبورٌ على أعماله الاختيارية؛ ما دام أ نه حكم عليه منذ القديم» وقبل أن يخلق: با حنة أو النار. 

وقد یتوهُم آخرون أن الأمر فوضى أو حظ!! فمن وقع في القبضة اليمنى؛ كان من أهل 
السعادة» ومن كان في القبضة الأخرى؛ كان من آهل الشقاوة! 

فيجب أن يعلم هؤلاء جميعاً أن الله لی لو ی © [الشوری: ]١١‏ لا في ذاتہ ولا 
في صفاته فإذا قبض قبضة؛ فهي بعلمه وعدله وحكمته؛ فهو -تعالى- قبض باليمنى على من علم أنه 
سيطيعه حتى يؤمر بطاعته» وقبض بالأخرى على من سبق في علمه -تعالى- أنه سيعصيه حين یژمر 
بطاعته» ويستحيل على عدل الله -تعالی- أن يقبض باليمنى على من هو مستحق أن يكون من أهل 
القبضة الأخرىء والعكس بالعكسء كيف والله -عرٌ وجل - يقول: « نجل یوبن iE‏ 
کت کون 4 [القلم: ۳۰ و۳۹]؟! = 


لم صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء ٣.‏ 


١عَلَق‏ الله ادم حِبْنَ حَلَقَُ مَصَرَبَ که البُنى؛ فأخر- رج در بَيْضَاءَ 
سس یھ 


ال وَطَرَبَ کیقهالچنری؛ تارج دی سوه ام +2 مهم » اي 
في يمَییه: إل ات لا باي وٿال لِنّذِي في گید الیْسْری: بل اسر ولا أبالي». 


ھا موسر“ 


۲٢-٦‏ عن أبي هريرة -رضي اللّه عنهت قال: قال رسول الله كلا: 


3 ثم إن كلا من القبضتين ليس فيها إجبارٌ لأصحابه! أن يكونوا من أهل الجنة أو من أهل الناره 
بل هو حكمٌ من الله -تبارك وتعالى - عليهم با سيصدر منهم؛ من إیمان يستلزم ال حنة أو كفر يقتضي 
النار -والعياذ بالله تعالى منها-. وكل من الإيان أو الكفر أمران اختياريان» لا يكره الله -تبارك 
وتعالى - أحداً من خلقه على واحدٍ منهماء من شاه زین ومن شَاء تک © [الكهف: ۲۹]ء وهذا 
مشاه معلومٌ بالضرورة» ولولا ذلك؛ لكان الثواب والعقاب عبثاء والله منزّه عن ذلك. 

ومن الؤسف حا أن نسمع من كثير من الس -حتى من بعض المشايخ- التصريح بأن 
الانسان جبور لا إرادة له! وبذلك يلزمون أن نفسهم القول بأن الله يجوز له أن يظلم الناس! ! مع تصريحه 
-تعالى- بأنه لا يظلمهم مثقال ذرّة» وإعلانه بأنه قادر على الظلم» ولكنه نزه نفسه عنه؛ كما نی الحديث 
القدسي المشهور: «يا عبادي! إني حرمت الظلمَ على نفسي ...» 

وإذا جوبهوا بہذہ الحقيقة؛ بادروا إلى الاحتجاج بقوله -تعالى-: لا یل عم یل 4 
[الأنبياء: ۲۳]؛ مصرّین بذلك على أن الله - تعالى - قد يظلم» ولكنّه لا يُسأل عن ذلك! تعالى الله عا 
يقول الظالون علواً کب ر!! 

وفاتہم أن الآية حجة علیهم؛ لأن الراد بها -کما حققه العلامة ابن القیم في «شفاء العلیل» 
وغيره- أن الله -تعالی- لحكمته وعدله في حکمه لیس لاحد أن يسأله عما یفعل؛ لأن کل أحكامه - 
تعالی- عدلٌ واضحٌ؛ فلا داعي للسوال. 

وللشیخ یوسف الدجوي رسالة مفيدة في تفسير هذه الآية» لعله أخذ مادتبا من کتاب ابن 
القیم الشار إليه آنفاًء فلیراجع. 

هذه كلمة سريعة حول الاحادیث التقدمة؛ حاولنا فيها إزالة شبهة بعض الناس حوطا» فان 
قت لذلك؛ فبها ونعمت» والا؛ فإني أحیل القاری إلى الطوّلات في هذا البحث الخطير؛ مثل کتاب 
ابن القيم السابق» وکتب شيخه ابن تيمية الشاملة لواضیع هامةء هذا أحدها». 

15-5- صحیح - أخرجه عبد بن حميد في «تفسیره»؛ كما في «الدر المنثور؛ (۳/ 507) 
-وعنه الترمذي في #سننه» /۲٦۷ /٥(‏ ۳۰۷۹)-ء والفريابي في «القدر» (۱۹/۱-۶۰ وابن منده 
في «التوحید» (۳/ /۷١‏ ٤٥٥)ء‏ و«الرد على الجهمية» (۲۴/۹) -ومن طريقه ابن عساكر في «تاریخ 
دمشق» (۲۸۰-۲۷۹/۷)- والحاكم (۱/ 587-0486 و۲/ ۳۲۵) من طرق عن أي نعيم -الفضل = 





س ی۱ س ہہ ۔ صحی الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


حابن دكين-؛ وإسحاق بن راهويه نی «مسنده»؛ کا في «شفاء العلیل؛ (۱/ 6۳۹" عن جعفر بن عون» 
وابن سعد في «الطبقات الكبرى» /١(‏ ۱۲-۱۱ والفاکھی في «حديثه عن أبي يحيى بن أي مسرة عن 
شيوخه) (۳۲۹-۳۲۸/ 174) -وعنه ابن بشران في «الأمالي» (570-59/ 1944) عن خلاد بن 
يحيى» وأبو يعلى الموصلي في «مسنده! )٣٦٦٦/۹-۸/۱۲(‏ من طريق القاسم بن الحكم العرني؛ 
أربعتهم عن هشام بن سعد» عن زيد بن آسلم» عن أبي صالح السمان» عن أي هريرة به. 

قال الترمذي: «هذا حديث حسن صحيح). 

وقال الحاکم: «هذا حدیث صحیح على شرط مسلم؛ ول مخرجاه» ۳ . 

وأقره الذهبي في «تلخیصه» وابن قيم الجوزية في «شفاء العلیل» (۱/ ۳ وشیخنا الامام 
الألباني -رحه الله- نی «ظلال الجنة» (۱/ .)٩۱‏ 

وقال ابن منده: «هذا حدیث صحیح من حدیث هشام بن سعد عن زید بن أسلم» عن ابي 
صالح» عن أب هریرة؟. 

قلت: وهو کا قالوا؛ وهو على شرط مسلم؛ كما ذکر ا حاکم, 

وقال شیخنا في «مشكاة المصابيح» (۱/ ۱۱۰ -«هداية الرواة»): احسن» وصححه الحاكم». 

قلت: تحسین شیخنا - رحمه الله - لسند ا حدیث بناء على الکلام الیسیر في هشام بن سعدء وان 
كنت أقر شيخنا -رحمه الله- على هذا؛ إلا أنني أقول: هذا بالنسبة لروايات هشام على العموم؛ لکن 
في روايته عن زید ب بن أسلم -بخاصة - - يصحح حدیثه؛ لأنه أثبت الناس فيه: 

قال الآجري عن أبي داود؛ کیا في «تبذيب الکال» (۲۰۸/۳۰)ء و(تہذیب التهذیب» 
(۱۱/ 0) -وقد سقط من «مطبوع سؤالاته»! -:«هشام بن سعد أثبت الناس في زيد بن أسلم». 

وخالف هؤلاء الأربعة: عبدالله بن وهب؛ فرواه عن هشام بن سعد به؛ لکن قال: عن عطاء 
ابن يسار بدل: عن زيد بن أسلم. 

آحرجه في «القدر» له (۸/۳۷-۳) -ومن طريقه الفريابي في «القدر» )٠١ /45-41١(‏ وأبو 
يعلى في (مسنده) (1۳۷۷/۲۲4-۲۲۳/۱۱)-. 

والمحفوظ رواية الجماعة؛ قال ابن أبي حاتم في «العلل» (۲/ ۸۸-۸۷/ ۱۷۱۷): «قلت لأبي 
زرعة الرازي: أيهما أصح؟ قال: حديث أبي نعيم أصح» وهم ابن وهب في الحديث). 

وللحدیث طريق أخرى يتقوى بہا: = 


(أ) قلت: وقد وقع -في مطبوعة مكتبة السوادي!!- سقط وتحریف في سندہء يصحح من هنا. 
(ب) وقال في ا موضع الثاني: (هذا حدیث صحیح ال سناد ول خر جاه»» وقال الذهبی: تقدم. 


ل-صحيح الأنياء السند من أحاديث الاتبیاء سس ۵ سس 


= فأخرج الترمذي ٥٥٤ /٥(‏ -٤٥٥/۸٦۳۳)ء‏ والنسائي في «السئن الکبری) (۹/ ۹۲/ ۹۹۷۰)؛ 
وابن خزیمة في «التوحید» (۸۹/۱۲۱-۱۲۰/۱) -وعنه ابن حبان في «صحیحه» ٤۲-٤١ /١5(‏ / 
۷ -حسان»)» وأبو الشیخ الأصبهاني في «العظمة» (۰/ /۱٥١۷‏ ٣۱۰۳)ء‏ وا اکم (۱/ 16 
و۲۱۳/4) -وعنه البيهقي في «السنن الكبرى» (۱۰/ ٤٢۱)ء‏ ولالاساء والصفات» (۱۰/۲- 
۱ -ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخ دمشق» (۲۷۸/۷) -» من طرق عن صفوان بن 
عیسی» وابن أي عاصم في «الشّنة؛ (۹۱/۱/٦۲۰)ء‏ وابن منده في «التوحيد» (۳/ ۷۲-۷۳/ 1۵0۲ 
و٥۵۰۸/۱۰)‏ من طريقين عن أنس بن عیاض؛ والنسائی في «السئن الکبری» (۹۲/۹- 
٣0۳ء)‏ والطبري في «تاریخ الأمم واللوك» (۱/۱/ ٦۸‏ و 6۷۸-۷۷ وابن منده في «التوحید؟ 
(۳/ ۵۰۲/۱۰۲ وأبو الشیخ في «العظمة» /۱٥٦٥١ /٥(‏ ۱۰۳6) من طرق عن أبي خالد الأحمرء 
وابن منده في «التوحید» (۳/ )٥۷١ /٠١١-٠٤١‏ -ومن طريقه قوام السنة الأصبهاني في «الحجة في 
بيان المحجة» (۱/ )۱۹٤ /۳٥٣‏ -من طريق الدراوردي؛ أربعتهم عن ا حارث بن عبدال رحمن بن أي 
ذباب» عن سعيد القبري» عن أبي هريرة» قال: قال رسول الله ا 

لا خلق الله آدم ونفخ فيه الرّوح؛ عطسء فقال: الحمد لله» فحمد الله بإذن الله فقال له ربه: 
يرحمك ربك يا آدم! اذهب إلى أولئك الملائكة -إلى ملأ منهم جلوس- فسلم عليهم» فقال: السّلام 
علیکم فقالوا: وعليكم السّلام ورحة اللہ ثم رجع إلى رب فقال: هذه تحيتك وتحية بنيك بينهم» 
وقال الله -جل وعلا -ويداه مقبوضتان-: اختر ییا شئت» فقال: اخترت یمین رتی وكلتا يدي رب 
يمينٌ مبارکڈ ثم بسطهماء فإذا فیھما آدم وذریته» فقال: أي ربّ! ما هؤلاء؟ فقال: هؤلاء ذرَبّتك فاذا 
کل إنسانٍ منهم مكتوبٌ عمره بين عينيه» فإذا فيهم رجلٌ أضوؤهم -أو من أضوئهم-. لم يكتب له إلا 
أربعين سنة» قال: يا ربّ! ما هذا؟ قال: هذا ابنك داود» وقد كتب الله عمره أربعين سن قال: أي 
رب! زده في عمره» قال: ذاك الذي كتبت له قال: فان قد جعلت له من عمري سنّين سنةً» قال: أنت 
وذاك اسكن الجنّة» فسكن الجنّة ما شاء الله ثم أهبط منهاء وكان آدم يعدّ لنفسه؛ فأتاه ملك الموت؛ 
فقال له آدم : قد عجلت» قد كتب لي ألف سنةء قال: بل؛ ولکتك جعلت لابنك داود منها ستّین سن 
فجحد؛ فجحدت ذريته» ونسي؛ فنسيت ذريته» فيومئلٍ أمر بالكتاب والشهود». 

قال الترمذي: «هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه». 

وقال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط مسلم؛ فقد احتج باخارث بن عبدالرهن بن 
أبي ذباب» وقد رواه عنه غير صفوانء وإنا خرجته من حديث صفوان؛ لأني علوت فيه»» وأقره 
الذهبي. 

ومن حق الحاكم أن يزيد» فيقول: على شرط مسلم -كما قال في الموضع الأول-؛ فان رجاله 


كلهم من رجاله. 3 





س ۱۳۲ سس صحیح الأنياء المسئد من أحاديث الأنبياء 


= وقال شیخنا الامام الألباني -رحه الله- في تعليقه على «السّنة»: «(سناده حسن؛ رجاله ثقات 
رجال مسلم ... وا حارث بن عبدالرهن؛ هو ابن عبدالله بن سعد بن أبي ذباب: فيه کلام يسير لا 
ينحط به حدیثه عن مرتبة ا حسن: وقد جزم الذهبي في «میزانه» بأنه ثقق وقال الحافظ: «صدوق 
یہماء وم ينفرد بہذا الحديث؛ فان له طريقين آخرين عن أبي هريرة». 

قلت: وهو کی| قال -رحه ات وسيأتي الكلام على الطريقين اللتين أشار إليهما شيخنا. 

وخالف الحارث بن عبدالله بن أبي ذباب: محمد بن عجلان؛ فرواه عن سعيد القبري؛ عن 
أبيه» عن عبدالله بن سلام موقوفاً به. 

أخرجه النسائی في «السنن الکبری» (۹۹۷۰/۹۲/۹)ء والفريابي في «القدر» (۳۸-۲۹/ )١‏ 
-وعنه الآجري ف «الشريعة» )٣۴٣/۸٥۸-۸۵٦/٢(‏ -وعنه وعن غيره ابن بطة في «الابانةه 
(۸/۲١۱۔-۔۹٤٢۱/ -۱٥۹۱‏ القدر)-. 

قال النسائي -عقبه-: «وهذا هو الصواب: والآخر خطأ». 

قلت: بل الصواب رواية ابن أبي ذباب؛ فإن ابن عجلان كان قد اختلطت عليه أحاديث سعيد 
ابن أبي سعيد القبري؛ ولذلك لا ذكر الإمام الدارقطني -رحه الله- هذا الحديث في «العلل» (// 
۷ 4 يعرج على المخالفة المذكورة» بل قوى رواية الحارث عن المقبري وأثبتها! 

على أن الحارث توبع: تابعه إسماعیل بن رافع عن سعيد المقبري به. 

أخرجه أبو يعلى في «مسنده» (۱۱/ ٥٤٤-٥٤٤‏ / 1۵۸۰). 

قال البوصيري في «إتحاف الخيرة المهرة» (۷/ ۱۳۷): «هذا إسناد ضعیف؛ لضعف إساعيل 
ابن رافع». 

وأخرجه النسائي في «عمل اليوم واللیلةہ (۹/ ۹۳-۹۲/ ۹۹۷۷)ء والطبري في «تاريخ الأمم 
واللوك» :8/١/١(‏ و۷۸-۷۷)» وابن منده في «التوحید» (۳/ ۰۵0۹/۱۰ والحاكم ))54/1١(‏ 
وابن عساكر في «تاریخ دمشق» (۲۷۹-۲۷۸/۷) من طرق عن أبي خالد الأحر عن محمد بن عمرو؛ 
عن أبي سلمة» عن أبي هريرة به. 

وعن داود بن أبي هند. عن الشعبي» عن أب هريرة به. 

قال شيخنا الإمام الألباني في «ظلال الجنة» (۹۱/۱): «وهذا إسناد حسن؟. 

قلت: وهو كا قال؛ للکلام البسير في محمد بن عمرو وأبي خالد الأحمر -واسمه سلیمان بن حيان-. 

وتابعهم أيضاً: حفص بن عاصم» وقد تقدمت روايته في الحديث السابق. 

وللحديث شاهد من حديث عبدالله بن عباس -رضى الله عنهیا- به: آخرجه الطيالسى في 
ال(مسنده» (5/ ۲۸۱۱/۱۰) -ومن طريقه ابن آي حاتم ۳ (التفسر (۵۵۵/۲/ 40(« = 


ل صحيح الاتباء السند من أحادیث الأتبیاءس سس ۷ سس 


«لَمَ ی اللّهُ آدم مَسَحَ ظَهرَه؛ قسَقّط ین هر کل تمد و اه 
مِنْ دوه وق يوم القَیامة. وَجَعَلَ بات عَيتي کل انسان مِنهُم بصا" من نو 60 


=والبيهقي في «الستن الکبری» (۱8۱/۱۰) -» وابن سعد في «الطبقات الکبری» (۱/ ۰۱۲ وابن أبي 
شيبة في «المسندا؛ كا في «إتحاف الخيرة الهرة» /٥(‏ ۰۲/۹۲۸/4۱4 و«المصنف» (۱۳/ /٠٦‏ 
4 و١۱۱۸/۱۔۱۷۷۹۳/۱۱۹)ء‏ وأحمد بن منيع في «مسنده»؛ ک) في «إتحاف الخيرة المهرة) 
(ہ / ۱6 ۳/۹۹۲۸) -ومن طریقه عبدالغني القدمي في «أحاديث الأنبیاء» (۱۱۲/ ۷- 
وأحمد بن حنبل في «مسنده» (۲۵۲-۲۵۱/۱ ۲۹۹-۲۹۸ و۳۷۱) -ومن طریقه ابن عساکر في 
«تاریخ دمشق» (۷/ ۲۷۷ وعبدالغني القدسي في «أحاديث الأنبیاء» (4/۱۱6) - والفريايي في 
«القدر» (۳۳-۳۲/ »)٤‏ والطبري في «تاریخ الأمم والملوك؛ (۱/۱/ ۰6۷۸-۷۷ وأبو يعلى في 
«مسنده» /٥(‏ ۹۹ - ۲۷۱۰/۱۰۱) وابن أبي عاصم نی «الأوائل» (50/ 4 و«الشّنة» /٩۰/۱(‏ 
6 ) والطبراني في «الأوائل» (۲۵/ ۳) و«المعجم الکبیر» (۲۱/۱۲/ ۰۱۲۹۲۸ وأبو الشیخ في 
«العظمة» (۵/ ۱۰۱۲/۱۵۵۱-۱۵۵۰). والبيهقي (۱8۷-۱۰/۱۰) من طرق عن اد بن سلمةء 
" عن علي بن زید بن جدعان» عن یوسف بن مهران» عن عبد الله بن عباس به. 

قال ا حافظ ابن كثير في «تفسير القرآن العظیم» (۱/ ۹۳۷): «هذا الحديث غريب جدأء وعلي 
ابن زيد بن جدعان في أحاديثه نكارة». 

وقال شيخنا الإمام الألباني -رحه الله- في تعليقه على «الشّنة»: «رجاله ثقات؛ غير ابن 
جدعان» فهو ضعیف!. 

قلت: وهو کا قالاء ويوسف بن مهران؛ لین الحديث؛ كا في (التقريب». 

وبالجملة؛ فالحديث بمجموع ذلك كله صحيح بلا ريب. 

تنبيه: وقع في طريق ابن أبي ذباب -السابقة- أن عمر داود -عليه السلام- كان أربعين سنة» 
وأن آدم -عليه السلام- زاده ستين سنة! وما أراه إلا وهماً منه؛ لا سم وهو متکلم فيه؛ وفي 
«التقريب»: 9 صدوق يبم»» والصواب: أن عمره كان ستين سنة» وزاده آدم أربعين سنة. 

ومثله رواية أبي خالد الأحمر؛ فقد وقع فبها ما وقع في رواية الحارث بن عبدالرحمن؛ والصواب: رواية 
هشام بن سعد الأولى. وأبو خالد الأحمر متكلم فیه» وني «التقريب»: «صدوق يخطىئ». 

() خرج منه. 

(۲) کل ذي روح أو نفس. 

(۳) بريقاً ولعانا. 

(4) في ذکر هذا النور إشارة إلى الفطرة السليمة. 


سس ۱۳ حیح الأنياء السند من أحاديث الأنبياء 





2ه ر و ا ہے کے ەر سے 0ے 1 له ی > 1 ۳۹ 4 
ثم عرضهم على ادم ل: أي رب من مَولاءِ؟ قال: مَو لاء ذریتك: فَرَأى رجلا 
مِنْهُم َأمْجَبَه''' وَبِيضُ ھا بل عَیْتيكِء فقال: أيْ رَبٌٍ! مَنْ هَذًا؟ فَقَالَ: هَذَا رَجْل 


0000 1 8 77 7 عرص صم ئ> 

من آخر الأمم من ری یال ل: دوف كَقَالَ: آي رَب! که جَعَلْتَ عُمْرَهُ؟ قَال: 
26 سَت قال: أئْ رت! ذه من غُمٰری أَرْبَعِينَ مت قال: اد اد ایکتت 2 يتب وم ولا 
ما کے 020000 

بل قال: فا انقضی عر آدَمَ؛ جاءه ؛ لَك اقوت. كقال: ری مِنْ عَمَري 


أَرَبعونَ سَنة؟ ثَالَ: و نطها تعطهّا ابتك داود؟». 


سے مه 


5 ان کس سا سر ةس مرس و #ی يعو ص کے ےس ر 
قال وسوك ر الله و افححد ۳ فجححدت ذریتة ونیی آدَم؛ فنسیّت 


)١(‏ سرّه. 

(1) الجحود: ضد الإقرار» وهو الإنكار مع العلم. 

ما نسيانه وخطؤه -عليه السلام-؛ فهو أكله من الشجرة التي ناه الله عنها: مإ ويام سکن 
ات وَدَوْجْكَ الْبَنَدَ فكلا من عرث نضا ولا کر ذو الجر ونا من مين . فوسوس کا لین لى ما 
ما رک عَنهمَا ین سوءتهعا 46 [الاعراف: ۱۹ و۲۰]. 

وقال -أيضا-: فإ وف ادم أشن أت ورك انه وک منها ردا ی شا ولا فر هر 
لح مکی من ایی . مرها طن عا داخرجھما متا کات فيو وفنا افیطوا بضہر لبعض عدو 
[البقرة: ۳۵ وه ۳]. 

فیا زالت تلك الأكلة تعاده حتی استول داژه على آولاده» فأرسل إليهم اللطیف الخبير الدواء 
على أيدي أطباء الوجود: وم اتک مق هُدى نس اتح شدای كلا بل ولاب یمق © [طه: 
IY‏ ما تنگم نی هُدَى فن يم هدای فلا خرف عم وا لا هم ريون 4 [البقرة: ۳۸]ء 
فحماہم الطبيب بالمناهي» وحفظ القوة بالأوامر واستفرغ أخلاطهم الردیئة بالتوبة؛ فجاءت العافية 
من كل ناحية. 

فيا من ضع القوة وم يحفظهاء وخلط في مرضه وما احتمی» ولا صبر على مرارة الاستفراغ! 
إلا مُنْکِر قرب الحلاك؛ فالداء مترام إلى الفساد. 

لو ساعد القدر فأعنت الطبيب على نفسك بال جحمية من شهوة خسيسة؛ ظفرت بأنواع اللذات 
وأصناف المشتهيات» ولكن بخار الشهوة غطى عين البصيرة» فظننت أن الحزم بيع الوعد بالنقد. 

يا لها من بصيرة عمياء» ججزعت من صبر ساعة؛ واحتملت ذل الأبد سافرت في طلب = 


ل صحيح ال أنباء السند من احادیث الأثبياء. ‏ د ولاو س 


۲۷-۷- عن عبداللّهِ بن عمرو -رضي الله عنهیا- قال: 

إن ابنَ آدم الذي قتل أخاه يقاسم أهل التار نصفت عذاب جهتم قسمةً 
صحاحاً. 

۲۸-۸ - عن أب نعامة السعدي؛ قال: 

كنا عند أبي عثان النَّدئٌّ» فحمدنا اللَّهَ -تعالى- وذکرناه» فقلت: لأنا 
بأول هذا الأمر آشذ فرحاً مني بآخره» فقال: تک اللَّهُا كنا عند سلمان» فحمدنا 
الله -عزَّ وجلّ- وذکرناه. فقلت: لأنا بأوّل هذا الأمر أشدٌ فرحاً مني بآخرہہ 
فقال سلان: تبك اللَّه! إِنَّ الاه -تعال- لا خلق آدم: مَسَحَ على ظهره» فأخرج 
منه ما هو ذارئ إلى يوم القيامة؛ فخلق الذکر والأنثى» والشقاوة والسعادة 
والأرزاق» والآجالء والألوان» فمِنْ علم السعادة: فعلّ الخير» ومجالس الخير, 
ومِنْ علم الشّقاوة: فعل الشرٌء وجالس الشرٌ. 


-الدنيا وهي عنها زائلة» وقعدت عن السفر إلى الآخرة وهي إليها راحلة! 

إذا رأيت الرجل يشتري الخسيس بالنفيس» ويبيع العظيم بالحقير؛ فاعم بأنه سفيه. 

انظر: «الفوائد» للإمام ابن قيم الجوزية (ص .)٠١9‏ 

۲۷-۷- صحیح - أخرجه البيهقي في «شعب الإيمان؛ /۳٤٣٣/٤(‏ ۵۳۲۳) -ومن طريقه 
ابن عساكر في اتاريخ دمشق» (۵۲/ ۳۳) - بسند صحيح عن عفان بن مسلمء عن همام بن بجیی؛ عن 
هشام بن عروة» عن أبيه» عن عبدالله به. 

قلت: وهذا موقوف صحيح الإسناد. 

۲۸-۸- صحیح - أخرجه أبو داود في «القدر» -ومن طريقه ابن بطة في «الإبانة؛ (۱/ 
۱۳٤۲ / ۳۲۰-٣۹٤۹‏ و59/15١1-١7١1505/1١)-»‏ والفريابي في «القدر» (۵۱/۰) -وعنه 
الآجري في «الشريعة؛ (۲/ )٣٣٤/۸۵۳‏ - واللالكائي في «شرح أصول اعتقاد أهل الشّنة والجماعة) 
/٤(‏ ۷۷٦/١١٢۱۲)ء‏ وابن بطة في «الابانة» (۳۲۰-۳۱۹/۱/ ۱۳۶۲ و159/5-:17367/1190) من 
طرق عن حماد بن سلمة» عن أبي نعامة السعدي به. 

قلت: وهذا موقوف صحيح الإسناد. 





شكس 22 ہے سڈ 


سب بو مل صحیح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 





فضائله - عليه السلام - 


خلق الله له بيده ونفخ الروح فيه 

۲۹-۹۔- عن معبد بن هلال العَترَي"' قال: 

اجتمعنا ناس من آهل البصرةء فذھبنا إلى أنس بن مالك وذهبنا معنا 
بثابت إليه؛ يسأله لنا''' عن حدیث الشفاعة؛ فإذا هو في قصرہ”' فوافقناه يصلي 
الضُحىء فاستأذنا؛ فأذن لنا -وهو قاعد على فراشه-» فقلنا لثابت: لا تَسْأَلَهُ عن 
شيء أَوَّلَ من حديث الشفاعةء [فدخلنا عليه» وأجلس ثابتاً معه على سریره]*) 
فقال [له]: يا آبا حمزة! هؤلاء إخوانك من أهل البصرة“ جاؤوك يسألونك عن 
حديث الشفاعة» فقال: حدثنا محمد پل قال: 

ا0 كَانَّ یوم القِيَامَةٍ ماج اش" يَعْضهُم في بَعْضٍ -وفي لفظ: يجْمَعُ الله 
ان یو القِيامَِ حَتّی ینوا بدَلِكَ]'' فیقولون: و اْتَشْمَعَْا إلى ربا حَنّى 


۲۹-۹۔- - صحیح - أخرجہ البخاري في #صحيحه) (۱۳/ 1۷۳ ۷/ ۷ء ومسلم 
في اصحیحه» (۱/ ۱۸-۱۸۲/ ۲۱/۱۹۳ ۳). 

وانظر: «صحيح البخاري» (۰)44/۱۰۳/۱ واصحیح مسلم» (۳۲۹-۳۲۲/۱۹۳) 

)١(‏ بفتح الهملة والنون» بعدها زاي. 

(۲) قال ا حافظ (۱۳/ 7 4۷): «قال ابن التین: فيه تقدیم الرجل الذي هو من خاصة العام لیسأله». 

(۳) قال ابن التين: فيه اتخاذ القصر لمن کثرت ذریته. 

(5) قال النووي في «شرح صحيح مسلم» (۳/ 1۱): «فيه أنه يتبغي للعالم وكبير المجلس أن 
بكرم فضلاء الداخلين عليه» ويميزهم بمزيد [کرام في المجلس وغيره؟. 

)٥(‏ في (البصرة) ثلاث لغات: فتح الباء» وضمهاء وكسرها. 

قلت: والفتح أشهر 

(5) أي: اختلطواء يقال: ماج البحر أي: اضطربت أمواجه. 

(۷) في رواية عند مسلم: «فيهتمون بذلك»» وني لفظ: «فيلهمون ذلك). 


لم صحيح الأتباء المسند من أحاديث ن |الأتبيياء_-__ سس ۷۱ داه 


تا من مکایتا ما یآ لت آما کری النَّاسَ لت كأ ابت 
(وفي رواية: ابو النّاس)» خَلَقَكَ الله بیلی تك جنتڈل سح حا 
ملاتِكتة وَعلَمَكَ ناء کل يءِ كَاشْمَْ ا لتا إلى رَيْكٍَ حَتَّى بُرئجتا من مَکایتا 
هذا َيَقُولُ: لت ھا وید حَطِئَتهُ الي أَصَابَ: فلا م انکر وَقذ ُي 
عَنْهَا [فيَسْتَجي] وکن اند توا نُوحًا؛ الا اوت َب (ونی رواية: پا 
الله -تعال- إلى ئل الرض و واه کول نت هتاکی وه 

حيتت اي آضاب: سوال رنه بر یلم ییحی یَول:] و م 
بابزاهیج؛ فان ییا 0 رن یود راهيم فقو يَقَولُ: لشت ها [و کر فم 
تلا کاب کین وکن لبم بوتى؛ َه ليم الله -وفي لفظ: انوا 
مُوسّی؛ عَبْدَا ااه الله التَّوْرَاكَ وَكَلَّمَهُ کَلَمَُ تكلا وَفرَبَهُ نجي قال:- فَیأَنُونَ 
مُوسىء قَبَقُولُ: لت ها کر هم حمليقتة التي آضات: کر لافس بر 


7 لي یجي من ر )زاین عم بتى؛ و عدا لله وَرَسُوُ 

ذا تزغ الله 7 کلمت قال: یو عبسی» یو آنث هه وَلكِنْ عَلیکم 
بش ۔ونی لفظ: ا نوا مدا ؛ عَبدّا عفر اللَّهُ له ما تم من دنه وم 
۳ 

: خرّ) 0*00*.جھ_-.  .‏ ._-__ں.ٌ ْ پٹ 


)١(‏ قال النووي في «شرح صحيح مسلم» (07/7): «قال ابن الأنباري والخليل: معناه: 
الحب. الكامل المحبة» والمحبوب الموفى بحقيقة المحبة» اللذان ليس في حبهیا نقص ولا خلل». 

قلت: قال الواحدي: هذا القول هو المختار. 

والُلّة -بالضم-: الصداقة والمحبة التي تخللت القلب فصارت خلاله؛ أي: في باطنه. 

(۲) قال النووي في "شرح صحیح مسلم» (۳/ ۵۷): «هذا بإجماع أهل السّنة على ظاهره وأن 
الله -تعالى- كلم موسى حقیقة كلاماً سمعه بغير واسطة؛ وهذا أكد بالمصدر. والكلام صفة ثابتة لله 
-تعالى- لا يشبه کلام غیره. 

(۳) اللائق بہذا القام: أنه مغفور له غير مؤاخذ لو وقع. 

قال ا حافظ في «الفتح» (4۳1-4۳۰/۱۱): «ویستفاد من قول عیسی في حق نبینا هذا؛ = 





د ۱۲ سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


و سے سے 
ص ےه 4 20 


یاون ۰ (فانطلق). فاستاذن عل ری [في دارو فَيُؤْدَنُ ل [عَلَيه] 2 
=ومن قول موسى فيا تقدم-: «إني ي قلت نفساً بغبر نفسء وآن یغفر لي الیرم حسبي»» مع أن الله قد 
غفر له بنص القرآن: التفرقة بين من وقع منه شيء ومن لم يقع منه شيء أصلاً؛ فان موسى -عليه 
السلام- مع وقوع المغفرة له لم يرتفع إشفاقه من المؤاخذة بذلك ورأى في نفسه تقصيراً عن مقام 
الشفاعة مع وجود ما صدر منہ؛ بخلاف نبینا بء في ذلك كله ومن ثم احتج عیسی بأنه صاحب 
الشفاعة؛ لأنه قد غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخرء بمعنی: أن الله أخبر أنه لا يؤاخذه بذنب لو وقع 
من وهذا من النفائس التي فتح الله بها في «فتح الباري؛؛ فله الحمد). 

(۱) قال النووي في «شرح صحیح مسلم» (۵۱/۳): «والحكمة في أن الله -تعالى- آشمهم 
سوال آدم ومن بعده -صلوات الله وسلامه علیهم- في الابتدای ولم يلهموا سؤال نبینا محمد يي هي 
-والله أعلم- اظهار فضيلة نبینا محمد يا فإنهم لو سألوه ابتداء؛ لكان يحتمل أن غيره يقدر على هذا 
وتُحصّلهء وأما إذا سألوا غيره من رسل الله -تعالى- وأصفيائه فامتنعواء ثم سألوه فأجاب؛ حصل 
غرضهم؛ فهو الهاي في ارتفاع ات کال القرب» وعظيم الإدلال رالاس 

وفيه تفضيله ية على جميع المخلوقين من الرسل والآدميين والملائكة» فان هذا الأمر العظيم 
-وهي الشفاعة العظمی- لا يقدر على الاقدام عليه غيره -صلى الله وسلم عليهم أجمعين- والله 
أعلم». 

(۲) هذه الزيادة رغم ورودها في «الصحیح» لکنها شاذة؛ ىا في التعلیق الاتي وانا أتينا ہا 
للتنبيه على درجتها؛ فليعلم» والله ولي التوفیق. 

(۳) قال شیخنا الإمام الألباني -رحمہ الله- في «ختصر صحيح البخاري» :)۳٥٣ /٤(‏ «هذه 
الزيادة والتي قبلها صورتہا عند البخاري صورة تعليق؛ فإنه قال: وقال حجاج بن منهال: حدثنا همام 
بن يحيى : حدثنا قتادة» عن أنس. 

قال الحافظ (۱۱/ :)۳٦٣‏ «كذا عند الجميع؛ إلا في رواية أبي زيد المروزي عن الفربري فقال 
فيها: حدثنا حجاج. وقد وصله الإسماعيلٍ من طريق إسحاق بن إبراهيم» وأبو نعيم من طريق محمد 
بن أسلم الطوسي؛ قالا: حدثنا حجاج بن منهال: (فذكره بطوله)». 

وتابعهم: عفان: ثنا همام به أخرجه أحمد (۳/ .)۲٤٤‏ 

قلت (الألباني): وأنا في شك كبير في ثبوت ذكر (الدار) في هذا الحديث؛ لأنه قد رواه جمع من 
الثقات عن قتادة به» بدون هذه الزيادة» منهم سعيد بن أبي عروبة» وهشام الدستوائي عند الصنف 
))١57/0(‏ ومسلم (۱/ ۱۲۵ وأحمد )١١7/17(‏ -عن سعید وحده-. 

وأبو عوانة عند الصنف -أيضاً- (۷/ ۰۲۰۳ ومسلم (۱/ ۱۲۳). = 


لس صحيح الأتباء المسند من أحاديث الأتبياء بد د می سے 


ول پُلهمتی غامد ده -لا تحضر (وفي رواية: لا ند دز علیه) ۲ الآنت E‏ 
یلك الامد -وني لفظ: اد رت ري َقفث له سَاجدًا-. كيدي تا شاء ال 


آن يَدَعَنِي]» فَبِقَال: -وفي لفظ: ول - یا مدا زتغ راست. وفل يدهم ۳۹ 


ول نعط اش سف [قال: رت رَأيِي]» او پا ر رب امي تي 
فیشول: نطيق؛ تأر من کان في لب ادى اذى یقال حب ین عزئل ین 


2 


7 واه امن اك العف تال اسه انه م آزجع. فَأَقُولُ: ىا 
مایق نيال | لا مرب حبس الق ان وَوَجَبَ عَليه الخلُوة]». 
هذا حديث أنس الذي أنبأنا به فخرجنا من عنده. فلا كنا بظهر الّان ٣‏ 


= فهؤلاء ثلاثة من الثقات خالفوا همام بن يحبى» فلم يذكروا هذه الزيادة؛ فهي شاذة» لا سا وهو 
-أعني: هماماً- قد تكلم فيه بعضهم من قبل حفظه؛ كما آشار إلى ذلك الحافظ بقوله في «التقريب»: 
اثقة رب وهم». 

ونما يؤكد وهمه في هذه الزيادة : رواية معبد بن هلال العنزي -هذه-؛ فانه لم يذكرها ۔أیضاٗت 
والله أعلم». 

قال الحافظ (۱۱/ :)٦ ٤‏ «قال عیاض: أي: في الشفاعة. وتعقب بأن ظاهر ما تقدم: أن استئذانه 
الأول والإذن له إنا هو في دخول الدار؛ وهي الجنة» وأضيفت إلى الله -تعالى - إضافة تشريف. 

ومنه: فا وَآَنهیَدَعُوَأإِل دا اس 4 على القول بأن الراد بالسلام هذا: الاسم العظيم؛ وهو من 
أسماء الله -تعالى-. 

قيل: الحكمة في انتقال النبي بيه من مكانه إلى دار السلام: أن أرض الموقف لما كانت مقام 
عرض وحساب؛ كانت مكان محافة وإشفاق» ومقام الشافع يناسب أن يكون في مكان إکرام؛ ومن ثم 
يستحب أن یتحری للدعاء المكان الشريف؛ لأن الدعاء فيه أقرب للإجابة. 

قلت: وتقدم في بعض طرقه أن من جملة سؤال أهل الموقف استفتاح باب اجنة» وقد ثبت في 
«صحیح مسلم» أنه أول من يستفتح باب الجحنة4. 

)١(‏ قال النووي في «شرح صحيح مسلم» (۳/ 57): «هکذا هو في «الاصول»: «لا أقدر 
عليه)ء وهو صحيح» ويعود الضمير في «علیه» إلى الحمد». 

(۲) قلت: في هذا الحديث دلالة لمذهب السلف -أهل الحديث- في أن الإیمان يزيد وینقص. 

(۳) قال النووي في «شرح صحيح مسلم» (۳/ 14): «أما قوله: «بظهر التبّانَ؛؛ فالجبان:- 





سست ١٤٤‏ سس صحیح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء 





قلت لبعض أصحابنا: لو مررنا با لحسن""» وهو متوار''' في منزل أبي خليفة " ہما 
حدثنا أنس بن مالكء فأتيناه فسلمنا عليه» فأذن لناء فقلنا له: يا أبا سعيد! جئناك 
من عند أخيك أنس بن مالك فلم نر مثل ما حدثنا في الشفاعق فقال: هيه“ 

فحدثناه بالحديث» فانتهى إلى هذا الموضعء فقال: هِيهء فقلنا: لم يزد لنا على هذاء 


فقال: لقد حدثنی وهو می“ ' منذ عشرين سنةء فلا آدري: أنسي» أم كره أن 
تتكلواء قلنا: يا أبا سعيد! فحدثنا؛ فضحك”" » وقال: خلق الإنسان عجولا؛ ما 
ذکرته [لكم] إلا وأنا أريد أن أحدثکمم[وہ]: حدثني کما حدثکم به قال: 


وس و 


انم عود الاب بعَة؛ ده یلك الحامد نم خر آ له ساجدّا فَیْقَال: یا مدا 
ازع رَأْسَكَ وَقُل ؛ نع اه وسل ُنطك وفع ول یا رت! انْدنْ 
لي فيمّن قال: لا ره 2 إلا اللہ مُيقول: لَيْسَ اك لَك -آو قَال: لیس داك لك 
وَعِرّيِ وجلالي وكبرياتي وَعَظَمَتِي [وجتربائي ]۳ لخن منها مَنْ نْ قَالَ: لا ال 


-بفتح ا حیم؛ وتشدید الباء قال أهل اللغة: الحبان والجحبانة؛ هما الصحراء» وتسمی بهیا: القابر؛ لأا 
تکون في الصحراء وهو من تسمية الشيء باسم موضعه وقوله: «بظهر الجنان»؛ أي: بظاهرها 
وأعلاه الرتفع منها». 

)١(‏ هو الحسن البصري. 

(۲) يعني: متغیبا مستخفياً؛ خوفاً من مبير ثقيف: الحجاج بن يوسف الثقفي. 

(۳) هو سح بن عتاب العبدي البصري» ولد عمر بن أبي خليفة» ساه البخاري في 
«تاریخه»» وتبعه الحاکم أبو أحمد في «الکنی". 

)٤(‏ بکسر الہاء؛ و(سکان الیاء» وکسر اھاء الثانية. 

قال النووي: «قال أهل اللغة: يقال في استزادة الحديث: إيه» ویقال: هيه؛ بالحاء بدل ال همزة». 

)٥(‏ بفتح الجيم» وكسر الميم؛ أي: مجتمع العقل؛ وهو إشارة إلى أنه كان حينئذ لم يدخل في 
الکبر؛ الذي هو مظنة تفرق الذهن» وحدوث اختلاط الحفظ؛ قاله ا حافظ (1۷۱/۱۳). 

)٦(‏ قاله النووي: «فيه أنه لا بأس بضحك العام بحضرة أصحابه» إذا کان بينه وبينهم نُس 
ولم خرج بضحکه إلى حد يعد تركاً للمروءة». 

(۷) بکسر الجيم؛ أي: عظمتي وسلطاني» أو قهري. 


ل صحيح الأتباء المسند من أحاديث الأئبياء س مع س 


الا اللّۂ۔ 
قال: قَأَشْهَدُ على اخسن أنه حدّثنا به: نه سمع أنس بن مالك أراه قال: 


۰ ےا 7 )۱ 
قبل عشرین سنق وهو -يومئل- جميع . 


ی 
.- 


دا لا لا 


(۱) قال النووي: «ذكره تأكيداً ومبالغة في تحقيقه وتقريره في نفس المخاطب». 


لت 
کے حت سی سے سے 


Sarat. tom‏ ہہ ےڈ نب کے ہہ مہمہہ 





سا ۱۵ صحصحیح الأتباء السند من أحاديث الأنبياء 


رم و 1 

أمر الملائكة يالسجود له 
۲۰ عن أبي هريرة -رضي الله عن قال: قال رسول ال 
«إذَا فا اب آم ا لسّجْدَة '" فسَجَد فُسَجَد: اعد الشَّيْطَانُ يکي ول: يا 


>1 


۳ ۲4 (ونی رواية: با وَيْ) ۳ مر ابن ۳ م بالسجود قمحا فك اس 1 
ود یت (ونی رواية: فَحَصَيتٌ)؛ گن 


۳۰-۰- صحیح - آخرجه مسلم نی (صحبحه؟ (۱/ ۸۱/۸۷). 

(۱) أي الاية التي فيها السجدة. 
۰ (۲) قال النووي فی شرح صحیح مسلم» (۷۱/۲): «هو من آداب الکلام» وهو أنه إذا 
عرض في ا حکایة عن الغير ما فيه سوء واقتضت ا حکایة رجوع الضمير إلى التکلم؛ صرف الحاكي 
الضمی عن نفسه؛ تصاونا عن صورة اضافة السوء إلى نفسه». 

(۲) جوز فيه کسر اللام وفتحها. 

)٤(‏ يعني: لادم -علیه السلام-. 

(0) قال الامام ا غمام ابن قیم الجوزية -رحه الله- في «إغاثة اللهفان» (۲/ ۲۰۲-۲۰۰): 

افصل: في بیان کید الشیطان لتفسه قبل كيده للابوین» ثم ۸ يقتصر على ذلك حتی كاد ذرية 
نفسه وذرية آدم فکان مشئوماً على نفسه وعلى ذریته وأوليائه وأهل طاعته من الجن والانس. 

آما كيده لنفسه؛ فإن الله -سبحانه- لا آمره بالسجود لادم -علیه السلام -؛ کان في امتثال آمره 
وطاعته: سعادته وفلاحه» وعزه ونجاته» فسولت له نفسه الجاهلة الظالة أن في سجوده لادم -علیه 
السلام- غضاضة علیه وهض لنفسه إذ يخضع ویقم ساجدا لمن خلق من طين» وهو خلوق من نار» ‏ 
والنار -بزعمه- أشرف من الطین! فالخلوق منها خير من الخلوق منه» وخضوع الأفضل لمن هو 
دونه غضاضة عليه وهضم لنزلته. فلا قام بقلبه هذا ا موس وقارنه الحسد لادم لما رأى ربه 
-سبحانه - قد خصّه به من أنواع الکرامة؛ فانه خلقه بيده» ونفخ فيه من روحه» وأسجد له ملائکته» 
وعلمه آسیاء کل شيء» ومیزه بذلك عن الملائكة» وأسکنه جنته؛ فعند ذلك بلغ الحسد من عدو الله 
کل مبلغ» وکان عدو الله يطيف به وهو صلصال کالفخار» فیتعجب منه» ویقول: لأمر عظیم قد خلق 
هذاء ولئن سلط علٌ لأعصينه» ولئن سلطت عليه لاملکنه, فلا تم خلق آدم -علیه السلام- في 
أحسن تقویم وأکمل صورة وأجملھاء وکملت محاسنه الباطنة بالعلم واحلم والوقاره وتولى ربه = 


ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء ‏ سے ۶۷ 


--سبحانه- خلقه بيده فجاء في أحسن خلق وأتم صورة» طوله نی السماء ستون ذراعاء قد آلبس رداء 
الجمال والحسن والمهابة والبهای فرأت الملائكة منظراً م يشاهدوا أحسن منه ولا آجمل؛ فوقعوا كلهم 
سجوداً له بأمر رہم -تبارك وتعالى-» فشق الحسود قميصه من دبر؛ واشتعلت في قلبه نيران الحسد 
المتين» فعارض النص بالمعقول -بزعمه-؛ کفعل أوليائه من المبطلين» وقال: لا رنه 4 حلي ین گار 
وله بن طین # [الأعراف: ۰]۱۳ فأعرض عن النص الصريح» وقابله بالرأي الفاسد القبیح؛ ٹم 
أردف ذلك بالاعتراض عل العليم الحكيم الذي لاجد العقول إلى الاعتراض على حكمته سبيلا 


اس 
20 سے رر ےھ بی کے 


فقال: رل هدا لى كَرَّنتَ عل لین خرن إل یور امه کیک دربن إلا بلا کہ 
[الإسراء: .]٤٦‏ 

وتحت هذا الكلام من الاعتراض معنى: أخبرني؛ لم كرمته عليّ؟ وغور هذا الاعتراض: أن 
الذي فعلته ليس بحكمة ولا صواب؛ وأن الحكمة كانت تقتضى أن يسجد هو لي؛ لان الفضول 
يخضع للفاضلء فلم خالفت الحكمة؟ ثم أردف ذلك بتفضيل نفسه عليه» وإزرائه به فقال: فا عر 
ينه . 

ثم قرر ذلك بحجته الداحضة في تفضيل مادته وأصله على مادة آدم -عليه السلام- وأصله» 
فأنتجت له هذه القدمات: إباءه وامتناعه من السجود» ومعصيته الرب المعبود» فجمع بين الجهل 
والظلى والكبر والحسد والعصية ومعارضته النص بالرأي والعقل» فأهان نفسه كل الإهانة من 
حیث أراد تعظيمهاء ووضعها من حيث أراد رفعتهاء وأذهها من حيث أراد عزتهاء وآلمها كل الم من 
حيث أراد لذتہاء ففعل بنفسه ما لو اجتهد أعظم أعدائه في مضرته لم يبلغ منه ذلك المبلغ» ومن كان 
هذا غشه لنفسه؛ فكيف يسمع منه العاقل ويقبل؛ ويواليه؟! 

قال -تعالی-: "3 ولذ لتا مک سدوا ل لادم جوا لا ابلس کان من الجن مسق عَنْ أمر رده 
دوه ودره ليآ من دون رشم لک عفر یی یی بل 4 [الكهف: 9۰ 





رت 
_ جى 9ے حجري 
دمت جو جع 


کی .۶ وی وه کر 


سس ۱6 سس صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 





آدم نبي مکلم 
سر هر 7 ٤‏ 9 
۳٣-۱‏ عن ابي أمامة الباهل -رضى الله عته-: 37 رجلا قال: 
یا رَسُولٌ اللّه! ابا كان آدم؟ قَال: <َعَم؛ معَلَمْ مکل قال: گم بيه وين 


۶ ہے ره و - ماو اس سوس 2 مور 7 - ر و 
ُو ؟ قال: «عشرة قرون»۳ قال: کم کان بین نوح وابراهیم؟ قال: «عَشْرَة ٹرونا؛ 


س‫ ل نے 


8 روم 721 ے ےہ 7 و 08 ت و ےر و هم ۳9 
قال: یا رَسُوّل الله! کم کات الرْسل؟ قال: «ثلاث مک وَحَمْسَةَ عَم كما غَفِيرًا". 


۳۱-۱- صحيح - أخرجه الدارمي في «الرد على ال حھمیةا )۲۹۹/۱٤۲(‏ -ومن طريقه 
الحاكم (۲/ )۲٦٢‏ -وعنه البيهقي في (الأسماء والصفات» (۱/ 640/0۱۷ وابن عساکر في «تاریخ 
دمشق» (۷/ )۳۱٣‏ - وابن حبان في اصحیحه» (154/ 59/ ۱۱۹۰ -«إحسان»)ء والطبراني في «العجم 
الکبیر؛ (۱۱۸/۸۔۱۱۹/ ۷۵۶۵ واالعجم الأوسط؛ (۱۲۸/۱/ )٥٥٤‏ و(مسند الشاميين» (1/ 
۰۵ -ومن طريقه ابن عساکر في «تاريخه؛ (۷/ )۳۱٣-۳۱٣‏ - وأبو جعفر بن البختري 
الرزاز في «مجلس من الأمالي؛ (۸/۷۸٦۷)ء‏ وابن منده في «التوحید» (۳/ ۵۷۱/۱۶۱) -ومن 
طریقھما ابن عساكر في «تاریخه» (۷/ -)۳۱٣‏ من طرق عن أبي توبة الحلبي-الربيع بن نافع-: حدثنا 
معاوية بن سلام» عن زيد بن سلام؛ أنه سمع أبا سلام يقول: حدثني أبو أمامة به. 

قال الحاكم: «هذا حدیث صحيح على شرط مسلم ول يخرجاه؛؛ ووافقه الذهبي. 

وقال ابن منده: اهذا إسناد صحیح على رسم مسلم والجاعة؛ إلا البخاري1. 

قلت: وهو كما قالواء وكذا صححه على شرط مسلم: الحافظ ابن كثير في «البداية والنهاية) 
(/۰۱ء وابن عروة الحنبلي في «الكواكب الدراري» (٦/۱/۲۱۲)ء‏ وشیخنا الألباني في 
«الصحيحة» (909/5/ ۲۹٦۸‏ ولا/ ۸۵۳)۔ 

(۱) قد يكون المراد بالقرن: مائة سنة» وهذا بعيد هناء لأن نوح لبث في قومه ألف سنة إلا 
خسین عامّاء وآدم -علیه السلام- عُمّر ألف سنة؛ فلا يلتقيان مبنى ومعنى. 

وإنما المراد -والله أعلم- بالقرن: الجيل من الناس؛ کا في قوله -تعالى-: 9# وک اھلکتا یب 
آلفرون مب نو 4 [الاسراء: ۱۷]ء وقوله: نی هر را ءاخر 4 [المؤمنون: ۳۱]» وقوله 
-تعالى -: وف رونا بین د کب 4 [الفرقان: ۲۳۸ وقوله: دادجا تلهم ین ره [مریم: 
4 ۷ وكقوله كَل في الحديث المتفق على صحته: «خمير الناس قرني». 

وقد كان الناس قبل نوح يعمرون الدهور المديدة» والسنین العديدة» فعلى ذلك يكون بين آدم 
ونوح ألوف من السنین: والله أعلم وأحكم. 


صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء س ۱ 
۳٣-٣۲ ۱‏ عن آنس بن مالك. قال: كان أبو ذرٌ دّث: أنَّ رسول الله کل قال: 


گور )١(‏ ددم رگ گے سم وري 


افرج عن قب بَنتي وا که کرک جاريل؛ کج صَدْرِي' كم 


سل اء رمرم ّم جاء بطنت'' ین ذهب فقلی''' جا ریت" اها 


۳۲-۲- صحیح - آخرجه البخاري في «صحيحه؟ (۱/ ۳٣۹/1٥۹-٥٥۸‏ و"/ 497/ 
۳۷٣ /٦ ٦‏ - ۳۷۵/ ٤٣۳۳)ء‏ ومسلم في اصحیحہ٤‏ (۱۷۳/۱4۹-۱۸/۱). 

)١(‏ بضم الفاء وبا جحیم؛ أي: فتح. 

۱ قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» (۱/ :)٦٦٤‏ «والحكمة فيه: أن الملك انصب إليه من السماء 
انصبابة واحدة» وم يعرج على شيء سواہ؛ مبالغة في المناجاة» وتنبيهاً على أن الطلب وقع على غير میعاد. 

۱ ويحتمل أن يكون السر في ذلك: التمهيد لما وقع من شق صدره فكأن ال أراه بانفراج 

السقف والتثامه في ا حال كيفية ما سيصنع به؛ لطفاً به» وتثبيتاً لى والله أعلم؟. 

(۲) هو بفتح الفاء وبالجيم؛ أي: شقه. 

هذا وقد حدثت حادثة شق صدره پچ مرتين: 

الأولى: هذه. والثانية: وهو صغير عند مرضعته حليمة. 

قال الحافظ: «الشق الأول؛ كان لاستعداده لنزع العلقة التي قيل له عندها: «مذا حظ 
الشيطان منك)» والشق الثاني؛ كان لاستعداده للتلقي ا حاصل له في تلك الليلة». 

(۳) بفتح الطاء وبكسرها: إناء معروف. 

قال الحافظ: «خصٌّ بذلك؛ لأنه آلة الغسل عرفاء وكان من ذهب؛ لأنه أعلى أواني الجنة. 

وقد أبعد من استدل به على جواز تحلية الصحف وغيره بالذهب؛ لأن المستعمل له الَلَّكُ 
فيحتاج إلى ثبوت كونهم مکلفین ہما کلفنا به» ووراء ذلك: أن ذلك كان على أصل الاباحة؛ لأن تحريم 
الذهب إن) وقع بالمدينة». 

)٤(‏ قال الحافظ (۱/ ۱۱-4۰ 4): «كذا وقع بالتذكير على معنى الاناء» لا على لفظ الطست؛ 
لانها مؤنثة؟. 

)٥(‏ قال الحافظ :)57١/1(‏ «قال النووي: في تفشير الحکمة أقوال كثيرة مضطربة» صفا لنا 
منها: أن الحكمة: العلم الشتمل على العرفة بالله مع نفاذ البصيرة» وٹہذیب النفس؛ وتحقيق الحق 
للعمل به والكف عن ضده والحكيم من حاز ذلك». 

وقد تطلق الحكمة على القرآنء وهو مشتمل على ذلك كله؛ وعلى النبوة كذلك» وقد تطلق 
على العلم فقطء وعلى المعرفة فقطء ونحو ذلك». 

قلت: وامتلاء الطست حكمة وإيماناً على ظاهره وحقيقته. 


س ونإ سے صحیح الأنياء المسئد من أحاديث الأنبياء 





في صَذرِيء ماب لکد يڍي ٠‏ 4 کہ بي إل الما قا جاء إلى لاه 


ےہ ہے 8 سم 

نید ال جبریل عازن السّمَاء: ات( 33 مَنْ هَذًا؟ قال: عَذَا جنریل فَال: 
2 9 : افتخ جارد 

هَل مَعَكَ أَحَدٌ؟ ال: تَعَمْ؛ + معي مد ال أَزسِلَ | له ۲۹ قال: َعَم كافتتخ. 


سے سے 


۳۳ عَلَوْنَا السُمَاء نیا | رد رَجْل قاعك عن بَ یمینه وينه آشودة ۹( ۰ وعن ساره 
شود فد تظر قبل یمینه: ضحك. ورد تَظر قِبَلَ شعاله: بکی. فقال: مَرْحَبًا 
بال الصٌالِح الاب لالم > قَلْتٌ: م مَنْ هدا ىا چریل؟! تال 1۹ 9 وهذه 


2 ر 
4 


سوک عَنْ بمینه وعنشاله: نسم بی اهل اليَمِينِ م بنهم: أَهْل الست 


(۱) قال الحافظ: «استدل به بعضهم على أن العراج وقع غير مرة؛ لكون الاسراء إلى بيت 
المقدس لم يذكر هنا. 

ویمکن أن يقال: هو من اختصار الراوي والإتيان ب (ثم) المقتضية للتراخي لا يناني أن 
بعض الرواة ذكر ما م يذكره الآخرا. 

(۲) بالفتح؛ أي: الَلّك. 

(۳) قال الحافظ: «قوله: «افتح» يدل على أن الباب كان مغلقاً. 

قال ابن اير حكمته التحقق أن السماء م تفتح إلا من أجله» بخلاف ما لو وجده مفتوحاً». 

(6) قال الحافظ: «يحتمل أن يكون خفي عليه أصل إرساله؛ لاشتغاله بعبادته» ويحتمل أن 
يكون استفهم عن الإرسال إليه للعروج إلى السماء وهو الأظهر؛ لقوله: «إليه»» ویؤخذ منه: أن 
رسول الرجل يقوم مقام إذنه؛ لأن الخازن لم يتوقف عن الفتح له على الوحي إليه بذلك» بل عمل 
بلازم الإرسال إليه؛. 

)٥(‏ بوزن آزمنة؛ وهي الأشخاص من کل شيء. 

)٦(‏ قال ا حافظ: «النسم -بالنون والمهملة المفتوحتين-: جع نسمة؛ وهي الروح» وحكى ابن 
التین: أنه رواه بکسر الشين المعجمة وفتح الياء آخر ا حروف: بعدها ميم؛ وهو تصحيف. 

وظاهره: أن أرواح بني آدم من أهل الجنة والنار في السماء؛ وهو مشكل. 

قال القاضي عياض: «قد جاء أن أرواح الكفار في سجین؛ وأن أرواح المؤمنين منعمة في 
الجنةا. . 

يعني فكيف تكون مجتمعة في سماء الدنیا؟ 

وأجاب بأنه يحتمل آنها تُعرض عل آدم أوقاتاً؛ فصادف وقت عرضها مرور النبي با - 


ع صحيح الأنباء المسئد من أحاديث الانبیاء يس ١‏ سس 


اوه التي عَنْ شِمَالِه: آَل الاره فا َر قبل يَِينهِ: ضَحِكَء ونر بل 
شِمَاله: بگی. 

مرج بي یله حتی أَنَى السّمَاء ال كَقَالَ كَازھا: افْتَْء ال لہ 
ايا نل تا ما قال لاو 3 َال ٹن 7 اه وَجَدَ في السماواتِ آد» 


2 


يه 


و 
کا 26آ نه قد د 


0 
f‏ 
ہج 
کا کے 
جع اب 
٦ 7‏ 
o‏ 1 ہی 
1 سے 
مس ےت 
ہج یا 
اع شع .هم 
3 
کر کا 7 
دع بياخ 
3 ۱ 
3 
۰ 
اها 
5 
نگی 


وتا أَنَسٌ: تک ۳۶2 " بل باذریسش ( قال: مَرْحَبًا با الصّالِح؛ 


لاخ الصَّالِحء ء قَقْلثُ: من عَذًا؟ كَالَ: عَدَا اثریش, كم ترزٹ بِمُوسَىء فقال 


-ويدل على أن کونہم في الجنة والنار إنما هو في أوقات دون أوقات؛ قوله -تعال-: ‏ روک 
ا نَا وَحَشِعًا 4 [غافر: 4]. 

واعترض بأن أرواح الكفار لا تفتح لها أبواب السماء؛ کما هو نص القرآن. 

والجواب عنه ما أبداه هو احتمالاً: أن الجنة كانت في جهة يمين آدمء والنار في جهة شمال 
وكان يكشف له عنهما. 

ويحتمل أن یقال: إن النسم المرئية هي التي لم تدخل الأجساد بعدء وهي خلوقة قبل الأجسادء 
ومستقرها عن يمين آدم وشماله» وقد أعلم بها سيصيرون إليه؛ فلذلك كان يستبشر إذا نظر إلى من عن 
يمينه» ويحزن إذا نظر إلى من عن يساره» بخلاف التي في الاجساد» فلیست مرادة قطعاًء وبخلاف التي 
انتقلت من الأجساد إلى مستقرها من جنة أو نار؛ فلیست مرادہ -أيضاً- فيا يظهر. ۱ 

وبهذا يندفع الإيراد» ویعرف أن قوله: نسم بنيه» عام خصوص أو أريد به المخصوص». 

(١)أي:‏ أبو ذر. 

(۲) قال الحافظ (۱/ :)٤٦۲‏ «وهو موافق لرواية شريك عن أنس» والثابت في جميع الروایات . 
غير هاتين «آنه في السابعة». فإن قلنا بتعدد العراج؛ فلا تعارضء وإلا فالأرجح رواية ال جماعة؛ لقوله 
فیها: «إنه رآه مسندا ظهره إلى البيت المعمور»» وهو في السابعة بلا خلاف». 

(۳) ظاهره أن هذه القطعة لم يسمعها أنس من أبي ذر. 

(5) الباء للإلصاق» أو بمعنى على. 








ود مم صحيح الأنياء السند من احادیث الأنبیاء 


مک ڪيا بالنبيّ الصاح الا الصٌالِح؛ وقلث: مَنْ هَذًا؟ قال: عَدا ‏ و سی ف 
رت یی قَقَالَ: مزع اي ایح وَالأخ الصاح قلث: مَنْ هَذًَا؟ قال: 
عَدا عِيسَى» م مَرزتُ بِإِبْرَاهِيم فقال: مَرخبا بالي الصاح وَالابْن لصاح 
قَلْتٌ: مَنْ هَدًا؟ قال: هَذًا ربرامیم لا ۳ 

قَالَ اب شهّاب: وأخبرن ابن حزم :أن ابن عباس وَبَا حه الأَنُصَارِيٌ 
كَانَا قولان: قال الب يكللة: 4 م شرج ی عثی ظز کی سم سُمَع فيه 
صَرِيفَ یف" الأقُلام». قَالَ بن عزم وئس بن مالي -رضي الله ب٢‏ قال 
ابی 6 ترش ال لآ کین ده قرفت له فى مرك 
بمُوسَىء قال لي موسى: ما الذي فَرَضَ له للع أَيكَ؟ قُلتُ: فرض علیهم 
خسن صلاء قال: قازجغ إل (ونی رواية: راجغ) رَبّكَ؛ تا مت لا نطیق 


(۱) ليست هثم على بابها في الترتیب؛ إلا إن قيل بتعدد العراج» إذ الروایات متفقة على أن 
الرور به كان قبل المرور بموسى. 
استشهد بأحد قبل موت أب بكر بن محمد بدهرء وقبل مولد أبيه محمد -أيضا-. 

(۲) بفتح المهملة؛ وبالموحدة المشددة على المشهورء ووقغ عند القابسي بمثناة تحتانية؛ وغلط في 
ذلك؛ قاله الحافظ في «الفتح» (۱/ .)]٦٤‏ 

)٤(‏ أي: ارتفعت وعلوت. 

- بفتح الصاد المهملة: تصويتها حالة الكتابة» والمراد: ما تكتبه الملائكة من أقضية الله‎ )٥( 
.- سبحانه وتعالى‎ 

(٦)‏ قال الحافظ: (قوله: (قال ابن حزم)؛ أي: عن شیخه» (وآنس)؛ أي: عن أبي ذر» كذا جزم 
به أصحاب الأطراف» ويحتمل أن يكون مرسلاً من جهة ابن حزم» ومن رواية أنس بلا واسطة». 

(۷) قال الحافظ في «الفتح» (۱/ :)٦٦٤‏ «والحكمة في وقوع فرض الصلاة ليلة المعراج: أنه لما 
دس ظاهراً وباطناً حين غسل بماء زمزم بالإيهان والحكمة» ومن شأن الصلاة أن يتقدمها الطهور؛ 
ناسب ذلك أن تفرض الصلاة في تلك الحالة» وليظهر شرفه في الملا الأعلى» ويصلي بمن سكنه من 
الأنبياء وبالملائكة» وليناجي ربه» ومن ثم كان المصلي يناجي ربه -جل وعلا-». 


ل صحيح الأتباء المسند من أحاديث الأنییاء سح ۳ سب 


َلك رجف وَرَاجَفث رنه و شطرعا» فَرَجَعْتُ ل موی قُلْتُ: 
شم شَطْرَهَاء تال رَاجِعْ رََكَ؛ ن ٤‏ یت لا تطیق دلك» فرجعت» فَرَاجَعْتٌ 


ريه وضع شطرعا فرجنٹ یی قَال: ازجع (وفي رواية: راجع) لل رَبّكَ؛ فَإِنَ 
لك لا تطیق ذَلِكَء فَرجفت فراجمته ققال: : ِي سء وهي شون لا 


وت يدل لول لد َرَجَعْتُ اتی موسی؛ فَقَال: راجع و ۳ لک قَقَلْتٌ: قد اسْتَحَيَيْتٌ 
من رَبي. 


الق بي ختی الَْهَى بي رل ره هی وها لوان لا آذيي تا ِي 


و 85 
م أذخلث الججنة؛ قاذا فا جناب للذ و دا ریا الیسك». 


(۱) قال الحافظ (۱/ 47۲ -4۱۳): «في رواية مالك بن صعصعة: افوضع عني عشراً؛ ومثله 
لشريك بن عبدالله بن أبي نمرہ وني رواية ثابت: «فحط عني خساً». 

قال ابن النير: ذکر الشطر أعم من كونه وقع في دفعة واحدة. 

قلت: وكذا العشر» فكأنه وضع العشر في دفعتين» والشطر في مس دفعات» أو المراد بالشطر 

في حديث الباب: البعض» وقد حققت رواية ثابت أن التخفيف كان خساً خساًء وهي زيادة معتمدة 
يتعين حمل باقي الروايات عليهاء وأما قول الكرماني: الشطر: هو النصف: ففي المراجعة الأولى وضع 
خساً وعشرين» وفي الثانية ثلاثة عشر؛ يعني: نصف الخمسة والعشرين بجبر الکس وف الثالثة 
سبعاً. كذا قال! وليس في حديث الباب في الراجعة الثالثة ذكر وضع شيء؛ إلا أن يقال بحذف ذلك 
اختصاراًء فيتّجه؛ لکن الجمع بين الروايات يأبى هذا الحملء فالمعتمد ما تقدم». 

(۲) قال ا حافظ /١(‏ 477): «المراد: هن حمس عدداً باعتبار الفعل» وخمسون اعتداداً باعتبار 
الثواب» واستدل به على عدم فرضية ما زاد على الصلوات الخمس؛ کالوتر٤.‏ 

قلت: وهو كما قال؛ لکن هذه الزيادة مشروطة إذا كانت كل يوم ولیلة: إما إذا كانت مرة في السنة 
-أو مرتين-» أو مرة في العمر -آو مرتين-؛ فلاء مثل: صلاة العيد» وصلاة الكسوف ونحوهاء والله أعلم. 

(۳) بالجيم والنون» وبعد الألف موحدة» ثم ذال معجمة: شبه القباب» واحدها: جنبذة 
-بالضم-؛ وهو ما ارتفع من البناء. 

فهو فارسي معرب؛ وأصله بلسانہم كُنْبَرّة -بوزنه-؛ لکن الموحدة مفتوحة» والكاف ليست 
خالصة ويؤيده: ما رواه البخاري في (التفسير) من طریق شيبان عن قتادة عن أنس؛ قال: لما عرج 
بالنبي ب قال: «أتيت على نہر حافتاه قباب اللؤلؤ؛ قاله الحافظ في «الفتح؟ (۱/ .)٥٦٤٤‏ 


ل ٣م"‏ ہے ےہ صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





۳۳-۳- عن أنس بن مالك عن مالك بن صَعْصَعَة''' -رضی الله 
عنها-: ۱ ۱ 
آن تی الله ماه حَدَّنَهُمْ عَنْ یله آنري بو قال: بي ناي الخَطِيم 


سے 
۳1 ۲7 


-وَرم) قا ۳ في الى (_ و لہ ا ين تنم والتتظا ر ؛ اذ ذ آتان 0 


صر 


۳۳-۳- صحیح - أخرجه البخاري في «(صحیحه» /٦(‏ ۳۰۳-۳۰۲ / ۳۲۰۷ و۳ / 
۳ و۹۷ / ۳٣٤٣‏ ۲۰۲-۲۰۱/۷/ ۳۸۸۷)ء ومسلم في (صحیحہ) (۱۵۱-۱۹/۱/ .)۱٦١‏ 

وانظر -غير مأمور-: «مختصر صحيح البخاري) (۲/ /٥٥٥-٥٦٥٥‏ ۱۲۵۲). 

)١(‏ قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» (۲۰۳/۷): «أي: ابن وهب بن عدي بن مالك 
الأنصاريء من بني النجار؛ ماله في البخاري ولا في غيره سوى هذا الحدیث: ولا يعرف روى عنه إلا 
أنس بن مالك». 

(۲) آي : عن صفة الليلة التي آسری به فيها. 

(۳) قال ا حافظ (۷/ ۲۰6): «هو شك من قتادة -راویه عن أنس- ؛ کم بينه آحمد. 

والراد با حطیم هنا: اجره وأبعد من قال: الراد به: ما بين الرکن والقام أو بين زمزم 
واحجر4. 

)٤(‏ قال احافظ: «هو حمول على ابتداء ا حالء ثم لا حرج به إلى باب السجد فأركبه البراق 

وأما ما وقع في رواية. شريك الاتية في التوحید في آخر الحديث: «فلیا استیقظت؟؟ فان قلنا 
بالتعدد؛ فلا إشكال» والا حمل على أن الراد باستیقظت: أفقت؛ أي: أنه أفاق مما كان فيه من شغل 
البال بمشاهدة الملكرت» ورجع إلى العالم الدنيوي. 

وقال الشيخ أبو محمد بن أبي جمرة: لو قال قل: إنه كان یقظان؛ لأخبر بالحق؛ لأن قلبه في النوم 
واليقظة سواء وعينه -أيضاً- لم يكن النوم تمكن منها؛ لكنه تحرى ب الصدق في الإخبار بالواقع» 
فیو خذ منه: أنه لا يعدل عن حقيقة اللفظ للمجاز إلا لضرورة». 

قلت: أو يقال: إن قوله: «فلما استیقظت» من أغلاط شريك بن عبدالله بن أي نمر وأوهامه 
كا نبه على ذلك البيهقي والحافظ ابن كثير وشيخنا الإمام الألبانی -رحهم الله-؛ وهو المعتمد. 

انظر: «تفسير القرآن العظیم» (۵/ ۸)» و اختصر صحيح البخاري» .)۴٥٣ /٤(‏ 

)٥(‏ هو جبريل -عليه الصلاة والسلام-. 


صحیح الأتباء السند من احادیث الأنبياء ‏ ب د ووو س 


(ونی رواية: وذکر 5 8 يعنى -: سوه ن ار جل 3 و -قَال: وس معته 


سم ۳ 7 سو + 7 
7ئ 0 - ماي مذو 1 هڵو». 


o (° 


فقلت د للجاروو" -وهو إلى جَْبي-: ما يعني به؟ قال: من رة نحره 
۹ و ته ۰ قصّه )۷( 0 
ِل شِعْرَه'ء وسمعته یقول: این قَصّوا" إلى شِعْرَنہ (وني رواية: مین النخر إلى 


و 


ہے (۸) 314 ۰ 5 ٠‏ سے کر تھا ۰ 
مرا البطن» فَاسْتَخْرَعٌ فلي ۰ نم آتیت 00۷00000-7 00" 


(۱) قال ا حافظ: «هو ختصر» وقد أوضحته رواية مسلم من طريق سعيد بن أبي عروبة عن 
قتادة» بلفظ: «إذ سمعت قائلاً يقول: أحد الثلاثة بين الرجلين» فأتيت فانطلق بي»» وتقدم في أول 
الصلاة: أن الراد بالرجلين: حمزة وجعفرہ وأن النبي ككل كان نائ بينهما. 

ويستفاد منه ما كان فيه كيه من التواضع وحسن الخلق» وفيه جواز نوم جماعة في موضع 
واحد» وثبت من طرق أخرى أنه يشترط أن لا يجتمعوا في لحاف واحدا. 

(۲) بالقاف والدال المهملة الثقيلة. 

(۳) قال الحافظ: «القائل قتادة؛ والمقول عنه أنسء ولأحمد: قال قتادة: وربا سمعت أنساً 
يقول: فشی). 

)٤(‏ قال الحافظ: الم أر من نسبه من الرواة» ولعله ابن أبي سبرة البصري -صاحب أنس-». 

)٥(‏ بضم الثلثةء وسكون المعجمة, وهي الموضع النخفض الذي بين الترقوتين. 

(5) بکسر العجمة؛ أي: شمر العانة. 

(۷) بفتح القاف» وتشديد الهملة بعدها هاء؛ أي: رس صدره. 

(۸) هو بفتح الميم» وتخفيف الرای وتشديد القاف؛ ما سفل من البطن فا تحته من المواضع 
التي ترق جلودهاء واحدها مَرّق؛ قاله امروي وقال الجوهري: لا واحد لا. 

انظر: «النهاية) (۲/ .)۲٥٢‏ 

وقال ابن الأثير (۳۲۱/۶): «هو ما رق من أسفل البطن ولانٌ ولا واحد له وميمه زائدة». 

(9) قال الحافظ (۲۰۵-۲۰6/۷): «وقد استنکر بعضهم وقوع شق الصدر ليلة الإسراء 
وقال: انیا كان ذلك وهو صغير في بني سعدء ولا إنکار في ذلك؛ فقد تواردت الروايات به .. 

ولكل منھما حكمة؛ فالأول وقع فيه من الزيادة کا عند مسلم من حديث أنس: 

«فأخرج علقة فقال: هذا حظ الشيطان منك»» وكان هذا في زمن الطفولية» فنشأ على أكمل 
الأحوال من العصمة من الشيطان... ثم وقع شق الصدر عند إرادة العروج إلى السماء؛ ليتأهب 
للمناجاة. = 








ل إو ل صحيج الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء 


بطش ین دب نو [حِکُمَة و] ر ان تفیل لري [ياء رمرم » نم خی 


و 


(وی رواية: 4 م ملیع) [حِكْمَةَ ان ا]ء نم عد" 3 ایت 1 با ون الل 


= ويحتمل أن تکون ا حکمة في انفراج سقف بیته: الاشارة إلى ما سیقع من شق صدره وأنه 
سیلتثم بغیر معالجة یتضرر بها. , ۱ 

وجمیع ما ورد من شق الصدر واستخراج القلب وغير ذلك من الأمور الخارقة للعادة ما يجب 
التسلیم له دون التعرض لصرفه عن حقیقته؛ لصلاحية القدرة» فلا یستحیل شيء من ذلك. قال 
القرطبي في «الفهم»: «لا یلتفت لانکار الشق ليلة الإسراء؛ لأن رواته ثقات مشاهیر» ثم ذکر نحو ما 
تقدم». ' 

تنبیه: ذکر الحافظ -رحه الله- أن حادثة شق الصدر وقعت -أيضاً- عند البعثة النبوية» اعتماداً 
على ما أخرجه أبو نعیم في «دلائل النبوة» (ص ۲-۱۷۵ ۱۷). 

لکن ذلك لا يصح عند التحقیق العلمي» وقد ضعف ا حدیث الوارد في ذلك العقيلي في 
«الضعفاء الكبير»» وأبو نعيم الاصبهاني نفسه. 

وانظر: «الیزان» (۱/ 8۱۲). 

(۱) بفتح أوله وبکسره وبمثنات وقد تحذف؛ وهو الاکش وإثباتها لغة طيء» وأخطأً من نکرها. 

(۲) قال الحافظ (۲۰۲-۲۰۵/۷): «فيه فضيلة ماء زمزم على جميع المياه» قال ابن أبي جمرة: 
با سل با همع في ماء زمزم من كوف أصل مانها من اه ثم استقر في الارض' 
فأريد بذلك بقاء بركة النبي للا نی الأرض 

وقال السهيلي: لا كانت زمزم هزمة جبريل -روح القدس- لام إسماعيل -جد النبي ككل 
ناسب أن يغسل بائها عند دخول حضرة القدس ومناجاته. 

ومن المناسبات المستبعدة: قول بعضهم: إن الطست يناسب #إطس يلك انث الُْرَِان 1#. 

(۳) قال الحافظ (/2750/19): «وقد اشتملت هذه القصة من خوارق العادة على ما يدهش 
سامعه فضلاً عمن شاهده؛ فقد جرت العادة بأن من شق بطنه وأخرج قلبه يموت لا محالة» ومع 
ذلك؛ فلم يؤثر فيه ذلك ضرراً ولا وجعاًء فضلاً عن غير ذلك. 

قال ابن أبي جمرة: الحكمة في شق قلبه -مع القدرة على أن يمتلئ قلبه إيماناً وحكمة بغير شق- 
الزيادة في قوة اليقين؛ لأنه اعطي برؤية شق بطنه وعدم تأثره بذلك ما أَمِنَ معه من جیع المخاوف 
العادية» فلذلك كان أشجع الناس وأعلاهم حالاً ومقالاٌ ولذلك وصف بقوله -تعالى-: ماع 
لس رون ب [النجم: ۱۷]). 

- قال ا حافظ: «قیل: الحکمة في الاسراء به راكباً مع القدرة على طي الأرض له: إشارة إلى‎ )٤( 


ل صحيح الأنباء السند من أحاديث الأتبیاء____ِ ۷ سس 


وَنَوْقّ الےَار ییض». 
فقال له الجارُودٌُ: هو الاق يا آبا عمرَة؟! قال آنس: نعم؛ يضم ره 
عند افص طرفي“ . 


حولت عله الق بي جربل می آئی السماء له اشتفتح. ققیل: 
مَنْ ؛ مد تال چنریل قیل: وم مَنْ مَعَكَ*)؟ یال ر ٠‏ قیل: ود أ یل 
-أن ذلك وقع تأنيساً له بالعادة في مقام خرق العادة» لأن العادة جرت ت بان الملك إذا استدعی من 
بختص به يبعث ليه ہما یرکبه*. ۱ 

)١(‏ قال الحافظ: «كذا ذکر باعتبار كونه مركوباء أو بالنظر للفظ البراق. 

وا حکمة لكونه بهذه الصفة: الاشارة إلى أن الركوب كان في سلم وأمن, لا في حرب وخوف» 
أو لإظهار المعجزة بوقوع الإسراع الشديد بدابة لا توصف بذلك في العادة). 

(؟) قال الحافظ: «البراق -بضم الموحدة وتخفيف الراء-: مشتق من البريق» فقد جاء في لونه 
أنه أبيض» أو من البرق؛ لأنه وصفه بسرعة السيرء أو من قولهم: شاة برقاء؛ إذا كان خلال صوفها 
الأبيض طاقات سود ولا ينافيه في الحديث بأن البراق أبيض؛ لن البرقاء من الخنم معدودة في 
لبياض» ويحتمل أن ایکون مشتقاً. 

قال ابن أي جمرة: حص البراق بذلك؛ إشارة إلى الاختصاص به؛ لأنه لم ينقل أن أحداً ملكه» 
بخلاف غير جنسه من الدواب قال: والقدرة كانت صا حة لأن يصعد بنفسه من غير براق» ولكن ركوب 
البراق كان زيادة له في تشريفه؛ لأنه لو صعد بنفسه لكان في صورة ماش» والراکب أعز من الماشي». 

(۳) بفتح المعجمة أوله: المرة الواحدة. وبضمها الفعلة. 

)٤(‏ بسكون الراء وبالفاء؛ أي: نظره -أي: يضع رجله عند منتهى ما یری بصره-. 

)٥(‏ قال الحافظ: «قوله: !من معك» يشعر بأنهم أحسوا معه برفيق» وإلا؛ لكان السؤال بلفظ: 
«أمعك أحد؟۱ء وذلك الإحساس اما بمشاهدة؛ لكون السماء شفافة» وإما بأمر معنوي؛ كزيادة أنوار 
أو نحوهاء يشعر بتجدد أمر يحسن معه السؤال بہذہ الصيغة». 

)٦(‏ في هذا الجواب دليل على أن الاسم أولى في التعريف من الكنية» وفيه بيان أن السّنة إذا 
قيل للمستأذن: من هذاء أو من أنت؟ أن يقول: فلان» فيسمي نفسه ہما يعرف به» ولا يفعل كا يفعله 
البعض من جهل آداب الاستئذان» فيقول في جوابه: أناء أنا! 

قال الحافظ (۷/ ۲۱۷): «فیه إثبات الاستئذان» وأنه ينبغى لمن يستأذن أن يقول: أنا فلان ولا 
یقتصر على أنا؛ لأنه ينافي مطلوب الاستفهام». ۱ 





سس ۱۵۸ سس صحیح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء 


رگ ؟ تال عم قیل: رحبا بو یم الحيء جا 5 ا مح فا e‏ ۴ 
فاد فِيها دم 08 هذا بو 6 4 َسَلَم عليه“ فلت عَليْه فرد السلا ثم 


ص 


َالَ: مَرْحَبّا بالابن لالج اي الصالح *. 
م صود بي حَتّی ی السّماء الثاني قانتنتع. قیل: من هَذَا؟ قال: جنریل 
قیل: وَمَنْ مَعَكَ؟ قال: مُحَمَدٌ قیل: وذ سل رل ال عَم قيل: مَرْحَّا به 
یم لمجي جَاء؛ فَمَتَح کا خلضت؛ إِذَا یخی وَعِيِسَى -وَھُتا ابا اة 


)١(‏ قال ا حافظ (۲۰۹/۷): «الحكمة في سوال اللانکة: أن الله آراد اطلاع نبیه على أنه 
معروف عند ا ملا الأعل؛ لأنہم قالوا: «أوبعث إليهاء فدل على آنهم کانوا یعرفون بأن ذلك سیقع له 
وإلا؛ لکانوا یقولون: ومن محمد؟ مثلا». 

(۲) قال ا حافظ: «أي: أصاب رحباً وسعة وکنی بذلك عن الانشراح. 

واستنبط منه ابن المنير: جواز رد السلام بغیر لفظ السلام» وتعقب بأن قول الملك: «مرحبا به» 
ليس رداً للسلام؛ فإنه كان قبل أن یفتح الباب» والسیاق يرشد إليەء وقد نبه على ذلك ابن أبي جمرة» 
ووقع هنا أن جبريل قال له عند كل واحد منهم: «سلم عليه؛ قال: فسلمت عليه فرد عللّ السلام)ء 
وفيه إشارة إلى أنه رآهم قبل ذلك». 

(۳) فيه دليل على أن للسماء أبواباً حقيقية» وحفظة موكلين بها. 

(؟) فيه دليل على أن ا مار يسلم على القاعدء وإن كان ا مار أفضل من القاعد. 

)٥(‏ قال الحافظ (۲۱۰/۷): «قيل: اقتصر الأنبياء على وصفه هذا الصفة وتواردوا عليها؛ 
لأن الصلاح صفة تشمل خلال الخير» ولذلك كررها كل منهم عند كل صفة. 

والصالح: هو الذي يقوم با يلزمه من حقوق الله وحقوق العباد» فمن ثم كانت كلمة جامعة 
لمعاني الخير. 

وفي قول آدم: (بالابن الصالح) إشارة إلى افتخاره بأبوة النبي یا . 

(0) قال الحافظ: «قال النووي: «قال ابن السكيت: يقال: ابنا خالة» ولا یقال: ابنا عمة. 

ويقال: اہناعمء ولا یقال: ابنا حال». 

ولم يبين سبب ذلك» والسبب فيه: أن ابني الخالة أم كل منھم| خالة ال خر لزوماء بخلاف ابني 
العمة). 


لصحيح ال أنباء السند من أحاديث الأنبیاء سس ووو س 


ال مدا تی وَعِيسَى ؛ مَسَلُم ع ےک ر ۳۳ رد 212 الک“ م 00 حَبًا بالخ 
الصّالِحء اي الصَالح. 
م صَهِدَ بي لل التعاء اه تفت قیل: مَنْ دا قال: جنریل, قیل: 


سرےر ہ سے“ ۳ کہ 1 مه 2 
وَمَنْ مَعَكَ؟ قال: محمد قیل: و یل إلا قال: نم قیل: رحبا و فینم 
۳۷ جاع؛ ففتح فک لت رد يُوسْف ال هدا يُوشْف؛ 7ج عَلَيْه 


سے میم قَُ ال 


مَسَلَّمْتُ عَلَيْه رَد تم تا ل: معا بالأخ الصّالِحء وَالنَِيّ الصَالح. 
م صد بي حتی نیال باقع قیل: مق ل ی 


یل: وَمَنْ مَعَكَ؟ قال: محمده قبل: وقد یل به؟ قال: نَعَمْ قیل: مرح 


ینم ايء اء یم جٌ گا خَلَضْتٌ ال اذریس؛ قال: ذا ب ماع یه 


۲7 


A 
- 


ا 


ا 


تلت رت مر حب بالخ الصا وال الصالح. 

2 صعد بي حى أَنَى الما الَامِسَة َاستَفتحَ؛ > قیل: مَنْ خَدًا؟ قال: 
ع ق : ون مَعَكَ؟ قال: حم قیل: وَكَدْ سل به؟ قال: نع ٠‏ قیل: 
که با به فَيمْمَ الحي؛ ۶ جا فا حَلَضْتْءٍ فد هازون قَالَ: هَذَا ارون سل 
عَلَيْه د عي فرك قز مرح عب بالأخ الصالح» ی لا 

3 صد بي حى أَنّى السّمَاءَ السَاوسَت ٠‏ َاستفتح؛ قِیل: مَنْ مد قَالَ: 
جنریل قیل: مَنْ مَعَكَ؟ قال: محمد قیل: وذ یل إِلَبْه؟ قال: َعَم قال: مز مح 
په َعم لمجي جَاءَ فا خَلَضْتُ؛ فَإِذَا مُوسَىء قال: هذا رت تم 
سم عَلَيْهِ کرک ثم قال: مر 7ے حبًا بالخ مایم ای ایح نل کک ا 


۷ 


)١(‏ قال الحافظ: «وقد استشکل رؤية الأنبیاء في السماوات مع أن آجسادهم مستقرة في 
قبورهم بالأرض. 

وأجيب بان أرواحهم تشكلت بصور آجسادهم أو أحضرت أجسادهم للاقاة البي لا 
تلك الليلة تشريفاً له وتكريأء ويؤيده: حديث عبدالرهن بن هاشم عن آنس» ففيه: «وبعث له آدم 
فمن دونه من الأنبياء»؛ فافهم». 





سب ۹۹ سس صحی الأنياء المسند من احادیث الأقبياء 





با 72 7 2 3 ۳۹ چ و رز 1 و ا می0 
۳ قیل [4: ما يُبْكِبِكَ؟ قال: أبكي؛ لان غلاما" یت بَعْدِي یذ خل ا جن ین 


+ دجام 


و 


2 کس کو 02 dé o‏ 
مه أكثرٌ من ید خلها ین أمّتِي. 
تُه صد بي لى الّمَاءِ السابعق كَاسَْفْئَحَ جاریل قیل: من هَدَا؟ كَالَ: 


اس 


سے 


ہش ےک ہے سم یی لوف وک ےید و کے کیم کیک کہم ےک 
جثریلء قیل: وَمَنْ مَعَكَ؟ قال: مد قیل: ود بعت إِلَيْه؟ قال: نَعَمْ قال: مَرْحَبًا 
به یم الجيءُ جَاءَ فلا خَلصْت؛ اد ابراهيم قَال: ۹۳۹ أبوك فَسَلَمْ عَلَيْهٍ 


یٹ 


ل: فسَله فسَلمث عَلَيْه رد السلا قَالَ: مرعبا بالابْنِ الصالح» وَالبِيّ الصَّالِْح. 


ور ۰ ۳ ۰ سے ۲ 
ثم رت ۳ ال یِذرَۃ ھی ہ_,_ِ_ِ -ٔٗ 7 


(۱) قال الحافظ (۲۱۱/۷): «قال العلاء: لم يكن بكاء موسى حسداً؛ معاذ اللہ؛ فان الحسد في 
ذلك العام منزوع عن آحاد الومنین فكيف بمن اصطفاه الله -تعالى-» بل كان أسفا على ما فاته من 
الأجر الذي يترتب عليه رفع الدرجة؛ بسبب ما وقع من أمته من كثرة المخالفة المقتضية لتنقيص 
آجورهم المستلزم لتنقيص أجره؛ لأن لكل نبي مثل أجر كل من اتبعه» وطذا كان من اتبعه من أمته في 
العدد دون من اتبع نبينا يك مع طول مدتہم بالنسبة هذه الأمة». 

)٢(‏ قال الحافظ (۲۱۲-۲۱۱/۷): «وأما قوله: «غلام»؛ فليس على سبيل النقص» بل على 
سبيل التنويه بقدرة الله وعظيم کرمه» إذ أعطى لمن كان في ذلك السن ما لم يعطه أحدا قبله من هو 
أسن منه» وقد وقع من موسى من العناية بہذہ الأمة من أمر الصلاة مالم يقع لغيره. 

قال ابن أبي جمرة: «وأما قوله: «مذا الغلام4؛ فأشار إلى صغر سنه بالنسبة إليه. قال الخطابي: 
العرب تسمي الرجل المستجمع السن غلاما ما دامت فيه بقية من القوة». 

ويظهر لي: أن موسى -عليه السلام- أشار إلى ما أنعم الله به على نبینا -عليهما الصلاة 
والسلام- من استمرار القوة في الكهولية وإلى أن دخل في سن الشیخوخة وم يدخل على بدنه هرم» 
ولا اعتری قوته نقص» والل أعلم». 

۱ (۳) قال الحافظ (۲۱۲/۷): «وكذا للأكثر؛ يضم الراء وسكون العینء وضم التاء» بضمير 
التکلم بعده حرف جر؟. 

قلت: ورواه بعضهم: رَُفِعَتْ -بضم العین وسکون التاء-؛ أي: السدرة لي؛ أي: من أجلي. 

قال الحافظ: «ویجمع بین الروايتين بأن الراد: أنه رفع إليهاء أي: ازنّقي به وظهرت له» والرفع 
إلى الشيء يطلق على التقريب منه). 

)٤(‏ قال الحافظ: (۲۱۳-۲۱۲/۷): «وقع بیان سبب تسميتها سدرة المنتهى في حديث ابن- 


سب صحیح الأتباء السند من أحاديث الأتبياء. ب سے ذا 


اد تبش“ نل قلا محر وَإِذَا وَرَقْهَا منل آذّان الیل" قَالَ: عَذه سِذْرَةٌ 
مور 

هی وَإِذَا أَرْيَعَةٌ 38 ران بَاطِنَانِ وَعَبْرَانِ ظَاهِرَانِ؛ قَقَأْتُ: ما عَڈان با 
چنریل؟! قَال: ما البَاطِتانِ؛ فَتَهرَان في ان وان الظَّامِران؛ قالتیل لفات( 


-مسعود عند مسلم» ولفظه: ما أسري برسول الله اة قال: «انتهى بي إلى سدرة المنتهى» وهي في 
السماء السادسة؛ وإليها ينتهي ما يعرج من الأرض فيقبض منهاا» وقال النووي: سميت سدرة 
النتهی؛ لان علم الملائكة ينتهي إليهاء ول يجاوزها أحد إلا رسول الله !۱ 

قلت: وهذا لا يعارض حديث ابن مسعود المتقدم؛ لکن حديث ابن مسعود ثابت في 
«الصحيح». فهو أولى بالاعتماد. 

قلت: وأورد النووي هذا بصيغة التمریض؛ فقال: وخكي عن ابن مسعود أنها سميت 
بذلك.. إلخ هكذا أورده فأشعر بضعفه عنده» ولا سيا ولم يصرح برفعه» وهو صحيح مرفوع». 

ثم قال الحافظ بعد ذلك: «ولا يعارض قوله: «نا في السادسة ما دلت عليه بقية الأخبار أنه 
وصل إليها بعد أن دخل السماء السابعة؛ لأنه بحمل على أن أصلها في الساء السادسة؛ وأغصانہا 
وفروعها في السابعة» وليس في السادسة إلا أصل ساقها». 

(۱) بفتح النون» وكسر الموحدة» وسكونها -أيضاً-. 

قال ابن دحية: والأول هو الذي ثبت في الرواية -يعني: التحريك-. 

والنبق: معروف؛ وهو ثمر السدر. 

(۲) قال الحافظ (۲۱۳/۷): «قال الخطابي: القلال -بالكسر-: جمع فُلَةَ -بالضم-؛ هي 
ا حرارء يريد: أن ثمرها في الكبر مثل القلال» وكانت معروفة عند الخاطبین؛ فلذلك وقع التمثيل بهاء 
قال: وهي التي وقع تحدید الماء الكثير مها في قوله ما «إذا بلغ الماء قلتين». 

وقوله: «هجَرّ»؛ بفتح اهاء والجيم: بلدة لا تنصرف للتأنيث والعلمية» ويجوز الصرف مها». 

(۳) قال الحافظ: «بکسر الفای وفتح التحتانیف بعدها لام: جمع فیل» ووقع في (بدء ا خلق): 
«مثل آذان الفیول»؛ وهو جمع فيل -ایضا-. 

قال ابن دحیة: «اختیرت السدرة دون غیرها؛ لأن فيها ثلائة أوصاف: ظل مدود؛ وطعام 
لذیذ» ورائحة زكية» فکانت بمنزلة الاییان الذي يجمع القول والعمل والنية». 

)٤(‏ قال ا حافظ: في (بدء ا خلق): «فإذا نی أصلها -أي: في أصل سدرة النتهی - أربعة أنهار» 
ولسلم: «يخرج من صلها»». 

)٥(‏ قال الحافظ :)۲۱٢/۷(‏ «قال النووي [ی «شرح صحيح مسلم» (۲۲۵/۲)): في هذا 
الحديث: أن أصل الئیل والفرات من الجنة» وأنهه| يخرجان من صل سدرة المنتهى» ثم يسيران حيث- 
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نم رع لي ال لو > ِکَمَأَلتُ جَررِيلَ» فقال: عَدّا البَئْتُ الَعْمُونٌ بُصل فيه 


۳ 


کل يوم سَبعُونَ الف مت إذا حَرَجُوا ی َُودُوا إِليْهِ آخر ما عل لیم 


و 


أيث ینعی ون نع تأعذث ی ء فقال. 
2 ی الْفْطرَة'' الي نت ۳ رک وص س علها رات 


<شاء الله ثم ينزلان إلى الأرض» ثم يسيران فيها ثم يخرجان منهاء وهذا لا يمنعه العقل» وقد شهد به 
ظاهر الخير؛ فلیعتمد». 

وقال شيخنا الإمام الألباني - رحمه الله- في «الصحيحة» (۱/۱/ ۲۲۹): «هذا؛ ولعل المراد من 
کون هذه الأنهار من ا حنة: أن أصلها منها؛ كا أن أصل الإنسان من الجنة» ويدل على ذلك لفظ 
الحديث: «فجرت ...۰ فلا ينافي الحديث ما هو معلو م مشاهد من أن هذه الأنهار تنبع من منابعها 
العروفة في الأرضء فان لم يكن هذا هو المعنى أو ما يشبهه؛ فا حدیث من أمور الغیب التي يجب 
الإیمان بہاء والتسليم للمخبر عنها: ہچ ہی بوك فیا شک ربهر کم لا 
يتجدواف آنشمهم راما قضیّت وسلموا صسْليمًا © [النساء: .)]٦٦‏ 

تنبيه: الفرات: بالمثناة في ال خط في حالتي الوصل والوقف. قال النووي: «وهذا ون کان 
معلوماً مشهوراًء فنبھت عليه؛ لكون كثير من الناس يقولونه بالماء؛ وهو خطأء والله أعلم». 

)١(‏ قال ا حافظ (۲۱۵/۷): «استدل به على أن الملائكة أكثر الخلوقات؛ لأنه يل يعرف من 

العوالم من يتجدد من جنسه في كل يوم سبعون ألفاً غير ما ثبت عن الملائكة في هذا الخبر؛. 

(۲) أي: دين الاسلام. 

(۳) قال الحافظ (۷/ :)۲٠١-۲٠١‏ «وقع في هذه الرواية: أن إتيانه الآنية كان بعد وصوله إلى 
سدرة المنتهى ... وقد وقع عند مسلم من طريق ثابت عن أنس: أن إتيانه بالآنية كان ببيت المقدس 
قبل المعراج» ولفظه: لاثم دخلت المسجد فصليت فيه ركعتين» ثم خرجتء فجاء جبريل بإناء من خر 
وإناء من لبن؛ فأخذت اللبن» فقال جبريل: أخذت الفطرة؛ ثم عرج إلى السماء» ... ووقع بیان مكان 
عرض الآنية في رواية سعيد بن المسيب عن أي هريرة -عند البخاري-» ولفظه: أتي رسول الله یئ 
ليلة أسري به بإيلياء بإناء فيه خر وإناء فيه لبن؛ فنظر إليهماء فأخذ اللبن» فقال له جبريل: الحمد لله 
الذي هداك للفطرةء لو أخذت الخمر؛ غوت أمتك» وهي عند مسلم. 

ویجمع بین هذا الاختلاف؛ إما بحمل لاثم على غير بابها من الترتيب» وإنما هي بمعنى الواو 
هناء وإما بوقوع عرض الآنية مرتين: مرة عند فراغه من الصلاة ببيت المقدس» ومرة عند وصوله إلى 
سدرة المنتهى ورؤية الأنهار الأربعة). 


ل صحيح الأنياء المسند من أحاديث الأثبياء. سطس ا ٣۳‏ 


و 


۵ 2 > 5 ماه ے کر ۵( سه 4{ یگ شك ره كر سه ف رم # ۔> 
م فرضت عَيٌ الصلوات ؛ مین صلاة کل يوم فرجفت» فَمَرَرْت علی 
سے ک + و و وگ 


موصی. قفاب آیزت؟ قال: مرت بِكَمِْنَ لا کل يم قال: نت لا 


4 0 
ری ت o‏ 


يج ع جه 4 صَلاةٌ كل یوم وا -والله-قد جرب لاس بلك وعا لش 


مرو ہے 


ني إِسْرَائِيلَ اس لاه فَازجغ إل رَبك فَاسأَله التحفيف لامك تج 
وضع عي عفر رجت إل مُوسىء فقال له ره فوَضَعَ عي عفره 
رجت إل مُوسّی؛ فقال یرجم فوضع عَني 2 عَشرّ فَرَجَعْت إل مُوسّی 


فْقال مثله رجف ارت بعفر لاب لبم فرعت فقال مث 
کر م و و 


فرجعت یت بِحَمْسِ صَلَوَاتِ كل ہے فَرجعت لل مُوسی فَقَال: بم 


۲٦7 


چم ص پإ ےر 
أْزْتَ؟ قُلت: یرت بِحَمْسِ صَلَوَاتِ ؛ وم قال: إن آمك لا تنتطیع حمس 


وت ل لی كذ جر الاس لك بت تھی | فرایل أشد 
ات از جع تك فَاسْأَلهُ التَحْفِيفَ ریت( قَالَ: سا 0 لت ري حت 


)١(‏ قال ا حافظ :)۲۱٦/۷(‏ «والحكمة في تخصیص فرض الصلاة بليلة الاسراء: أنه بي ما 
عرج به رأى في تلك الليلة تعبّد الملائكة» وأن منهم القائم فلا یقعد والراكع فلا يسجدء والساجد 
فلا یقعد فجمع الله له ولأمته تلك العبادات كلها في كل ركعة يصليها العبد» بشرائطها من الطمأنينة 
والإخلاص؛ أشار إلى ذلك ابن أي جمرة. وقال: وی اختصاص فرضيتها بليلة الإسراء إشارة إلى 
عظيم بیانہاء ولذلك اختص فرضها بكونه بغير واسطة بل بمراجعات». 

(۲) أي: جربتهم» وخبرتهم» ومارستهم. 

(۳) قال الحافظ (۷/ ۲۱۲): «قال القرطبي: الحكمة في تخصيص موسى بمراجعة النبي كَل 
في أمر الصلاة؛ لعلها لكون أمة موسى كلفت من الصلوات مالم تكلف به غيرها من الامم» فثقلت 
عليهم» فأشفق موسی على أمة محمد من مثل ذلك» ويشير إلى ذلك: قوله: «إني قد جربت الناس 
قبلك؛ انتھی 

وقال غيره: لعلھا من جهة أنه ليس في الأنبياء من له أتباع أكثر من موسى ولا من له كتاب 
أكبر وأجمع للأحكام من هذه الجهة مضاهياً للنبي كَل فناسب أن يتمنى أن يكون له مثل ما أنعم به 
عليه من غير أن يريد زواله عنه» وناسب أن يطلعه على ما وقع له وينصحه فیم| يتعلق به. 

ويحتمل أن يكون موسى لما غلب عليه في الابتداء الأسف على نقص حظ أمته بالنسبة لأمة- 
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و ورن 3 ص عَم 2 ۳4 4 راس © ها يوس 71 07 
اسْتَحیبْت: ولکن أَرْضَى وأسلی قال: فا جَاوَرْت تادانی متا أَئضیْتَ 
ي 


فریضتی؛ و حفه عن عِبَادِي؛ [وأَجْر اخْسَنةً عَشْرا]). 


6 ۳-۳- عن أنس بن مالك رضي اللہ عنه-: أن رسول الله لاء قال: 
«تیث بالبراق -وهو دابةٌ بیس طویل وق الجمار ودُونَ اف يصع 
باق التي یط به ۱ 2 تال 4 دلت اللَسْحِدٍ جح ا فيه رَكُعَتَيْنِ 4 


= محمد حتى نی ما تمنی أن یکون؛ استدرك ذلك ببذل النصيحة شم والشفقة عليهم؛ ليزيل ما عساه 
أن يتوهم عليه فیما وقع منه في الابتداء. 

وقد وقع من موسى -عليه السلام- في هذه القصة من مراعاة جانب النبي قللا: أنه أمسك 
عن جميع ما وقع له حتى فارقه النبي كك أدباً معه» وحسن عشرة» فلما فارقه بكى وقال ما قال». 

)١(‏ قال الحافظ :)۲۱٦/۷(‏ «هذا من أقوى ما ال به على أن الله -سبحانه وتعالی- کلم 
نبيه حمداً پا ليلة الإسراء بغير واسطة». 

4-14 1- صحیح - آخرجه مسلم في (صحیحه) (۱/ )١77/11417/-140‏ من طريق حماد 
بن سلمة» عن ثابت البناني» عن أنس به. 

وأخرج البخاري في اصحیحه» (4۷۹-4۷۸/۱۳/ ۰6۷۵۱۷ ومسلم في «صحیحه» (۱/ 
۱ من طريق شريك بن عبدالله بن أبي نمر؛ أنه قال: سمعت أنس بن مالك يقول 
(وذكر نحو ما تقدمء وزاد ونقص)» وفيه: ثم عرج به إلى السماء الدنیاء فضرب باباً من أبوابہاء فناداه 
أهل السماء: من هذا؟ فقال: جبریل قالوا: ومن معك؟ قال: معي محمد قال: وقد بعث إليه؟ قال: 
نعم» قالوا: فمرحباً به وأہلاء فيستبشر به أهل السماء لا يعلم أهل السماء با يريد الله به في الأرض 
حتى يعلمهم» فوجد في السماء الدنيا آدم» فقال له جبريل: هذا آبوك فسلم عليه» ورد عليه آدم › 
فقال: مرحباً وأهلاً یا بني نعم الابن أنت ... الحديث). 

(۲) قال النووي: (۲۱۱/۲): «فيه لغتان مشهورتان غاية الشهرة: 

إحداهما: بفتح الميم» وإسكان القاف» وكسر الدال المخففة. 

الثانية: بضم الميم» وفتح القاف والدال المشددة». 

قال الزجاج: «البیت دس الط وبيت المقدس؛ أي: المكان الذي يطهر فيه من الذنوب. 

(۳) بفتح المهملة» وسکون اللام هكذا اللغة الفصيحة الشهورة. 

والراد: حلقة باب مسجد بيت المقدس. 
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جزیل ی ی ت؟ قَالَ: ل لک و و متشه ار محمد قیل: وََد 
یت إليه؟ قَال: یت إل تع نه ابام تخب قالخ 


و 


رج بنا إلى الكماء یتح جنربل -علیه السّلامُ- ء ققیل: من أْت؟ قال: 


جنریل. ة قیل: ومَنَ مَعَكَ؟ قال: مد قیل: وذ بْحِتَ إليه؟ قال: قد بْعِتَ إليه 


مح لتا؛ ذا آنا بابي الَالَِ: عِيْسَى ان مریم وَيحْبَى بْنِ رَكَرياء -صلوات الله 
عليهها- ربا رتوبک 


جو 


ہچ 


1١ 


م 


ت البه 
۳ و اطع مرا ان رخ تتاو يشر 
لئ الات یلع عليه الام ء قِبْلَ: مَنْ 
هد قا ل: جزيلء قبل و وَمَنْ مَءَ َمَكَ؟ قال: مد فال وقد بیث إِلَیے؟ قَالَ: قد 


صا © 
۱ 


جع 
9 
5 
f‏ 
ی 
U:‏ 
۰ا 
a‏ 
¢ 


)١(‏ قال النووي (۲۱۲/۲): «فشّروا الفطرة هنا بالإسلام والاستقامة» ومعناه -والله 
أعلم-: اخترت علامة الاسلام والاستقامة وجعل اللبن علامة؛ لكونه سهلاً طیباً طاهراً سائغاً 
للشاربين؛ سليم العاقبة. 

وأما الخمر؛ فإنها أم الخبائث» وجالبة لأنواع الشر في الحال والمآل» وال أعلم». 

(1) بفتح العين والراء؛ أي: صعد. 

(۳) فيه بیان الأدب فيمن استأذن بدق الباب ونحوہہ فإن قيل له: من أنت؟ فینبغی أن يقول: 
زید -مثلاً-» إذا كان اسمه زیدا ولا يقول: أنا؛ فقد جاء الحديث بالنهي عنہہ ولأنه لا فائدة فيه. 

انظر: ۷ شرح صحيح مسلم» للنووي (۲۱۲/۲). 


4545 لل ل صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبیاء- 


نم مرج بتا إلى السّمَاءِ اخایست کا نعل ج ت مَنْ هد فَال: 
چزریل :تن معك؟ لت :وق یت إِلَيه؟ كَال: كد یت الب 


١١ 


5 


ع هوس 
۳2 ت 


رج بنا إلى ۳ لاوق 2% جار ۳ -عليه السّلام- قِيْلَّ: مَنْ 
إلَيه؟ قَال: قد 


سے 


۳4 و 8 ہے ے لد 


هذا؟ قال ل: جبریل قب[ : وَمَنْ مَعَكَ؟ قال: مَك قیل: وقذ بت 
بعث 


N 


: اد وو 
عرج إلى السَمَاء السَابحق تم جيل :مر من کنا؟ قَال: جنریل» 


7 وَمَنْ مَعَك ک تال تس وقد بعت الیه؟ قال: قذ بْعِتَ البی كَفْيِحَ لت 


کا رايم یل : مُسْيِدًا ظَهْرَهُ إلى البيْتِ الَعْمُورِ ”2 اك بل كل يوم 
سَبْعون آلف مب لا ون یه ثم دب بي إ إلى سِدْرَةٍ ال ود ورف 
كَآذَانِ الیل وَإذَا نَمَرَهَا کالیِلالِ؛ قال: فلا عَشِيَهَا من آمر الله ما غیی؛ تغرّت 
کا اح ِنْ خی الله بنتطیغآن یلها يَنْعَنَّهَا مِنْ خننها فَأَوْحَى اللَّهُ إِيَ ما أَوْحَى؛ 
رص ع نين صلا في کل و وله تفت إلى موسى» فا ما فَرَض 
بت عل آئیت؟ قُلْتُ: مرن صلا قَال: : ازجع إلى رَبك لک فَاسْأَلهُ التَخْفِيفَ؛ ؛ ان 


متك لا یوت دیلقا کوٹ بی وال و 4 قَالَ: 9 


)١(‏ قال الحافظ (۷/ ۲۱۷): افيه جواز الاستناد إلى القبلة بالظهر وغيره؛ مأخوذ من استناد 
إبراهيم إلى البيت المعمور» وهو كالكعبة في أنه قبلة من كل جهة». 

وقال النووي (۲/ ۲۱۳): «قال القاضي عياض -رحه الله-: يستدل به على جواز الاستناد إلى 
القبلة» وتحويل الظهر إليها». . 

(۲) قال الإمام ابن قيم الجوزية في «إغاثة اللهفان» (۳۰۲-۳۰۵۰/۲): «ومن تلاعب 
الشيطان بهذه الأمة -يعني اليهود- في حياة نبيهم -أيضاً-: ما قصه اللہ -تعالى- في كتابه» حيث 
یقول : ولد فش بش می کی یلع ری له ره 6 أي: عياناً. 

قال ابن جریر: ذکرهم الله -تعالی- بذلك اختلاف آبائهم» وسوء استقامة أسلافهم لأنبيائهم؛ 
مع كثرة معاينتهم من آیات الله ما يثلج بأقلها الصدون وتطمتن بالتصدیق معها التفوس» وذلك مع = 


صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء۔.. اس سے ۷ د 


و ص ل 2 ۳13 1 ۳ 7 
جعت إل ري فقل : پا وَ رَبٌ! کلف عَل امي فحط عني اه رجف 


موه ل 3 چم 


0 حط ڪي شاه ثَالَ: إن أَتتَكَ لا بطیقون دك تارج إِئی 
رَبك كَاسْأَلهُ افیف قال: كَلَمْ أَدَل أَرْجِغ بر -تبارك وتعالى - ون مُوسَى 
-عليه السّلام- ی قَالَ: يا کا ئن كم نس صَلَوَاتِ كل ولي کل صلا 
شرا فیک حون صلا ومن عم یسم مها يب له حَسَنَة فان 
عَملهًا مُث له عفره تن َم سي تلم يعملا 1 نتب یه ٍن لاء 


٩ سسے‎ ٠ بر‎ 


تست ص سَيْئَةَ وَاحِدَةٌ قَال: رت نی اهب إلى مُوسى پل احرف فقَال: 


00 


o2 کے موه و‎ ٥ 


ازجع إلى رب یل فَاسْأَلَهُ التَخْفِيفَء کَقَال رشول اللّه گل: فَقَلْتُ: فد ر جعت ال ری 
ع استخيئث مه( 

-تتابع الحجج علیهم» وسبوغ النعم من الله -تعالى- لديهم» وهم مع ذلك مرة يسألون نبيهم أن يجعل 
شم ما غير الله ومرة يعبدون العجل من دون اللہ ومرة يقولون: لا نصدقك حتى نرى الله جهرة» 


وأخرى يقولون له إذا دعوا إلى القتال: مس وراک َس إلا مهما ودوت ہ4 [المائدة: 
٤ء‏ ومرة يقال هم: فوقولا ج انا اباب کتا لیر تم وبتڪ 4 


[الأعراف: ۱۱۱] فيقولون: «حبة في شعيرة»» ويدخلون من قبل أستاههم» ومرة یعرض عليهم 
العلم بالتوراة فيمتنعون من ذلك؛ حتى نت الله -تعالى- عليهم الجبل كأنه ظلةء إلى غير ذلك من 
أفعالهم التي آذوا بها نبيهم» التي يكثر إحصاؤها. 

فأعلم ربنا -تبارك وتعالى- الذين خاطبهم بہذہ الآيات من يهود بني إسرائيل» الذين كانوا 
على عهد رسول الله : اہم لن يعدوا أن يكونوا في تكذيبهم محم دا یاف وجحودهم نبوته» وتركهم 
الإقرار به وبا جاء به -مع علمهم به» ومعرفتهم بحقيقة أمره- كأسلافهم وآبائهم الذين قص الله 
علينا قصصهم». 

(۱) قال الإمام ابن خزيمة في «كتاب التوحيد» (۱/ :)۲٦٢‏ «وني الأخبار دلالة واضحة أن 
النبي وه عرج به من الدنيا إلى السماء السابعة» وأن الله -تعالى- فرض عليه الصلوات ا حمس على ما 
جاء في الأخبار. 

فتلك الأخبار كلها دالة على أن الخالق الباري فوق سبع سماوات -لا على ما زعمت المعطلة: 
أن معبودهم هو معهم في منازلهم وكنفهم!!-» على ما هو» على عرشه قد استوی!. 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» :)٦٦٤ /١(‏ «وآبدی ابن المنيّر هنا نكتة لطيفة في قوله كَل لموسى- 





سس ۱۹۸ سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


--علیه السلام- لا آمره أن يرجع بعد أن صارت خمساًء فقال: استحییت من ربي»؟ قال ابن التر؛ 
بحتمل أنه ية تفزس من کون التخفیف وفع خسا خمساً أنه لو سال التخفیف بعد أن صارت خساً؛ 
لكان سائلاً في رفعهاء فلذلك استحیی». 

ودلت مراجعته و لربه في طلب التخفیف تلك المرات كلها: أنه علم أن الأمر في كل مرة لم 
يكن على سبيل الالزام» بخلاف المرة الاخبرة ففيها ما يشعر بذلك؛ لقوله -سبحانه وتعالى-: ما 
دل التول لد 4 ٠...‏ 


کے حجن مع ہے 


ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء ‏ س و 


خصائصه - عليه السلام- 
۵ ۵-۳ ۳ 5 عن أبي سعید الخدري -رضى الله عله“ قال: قال رسول 


الله ع: 
رد 1 5 و 2 سر ۵ سر بای وس ہے کسر پر کر > سم و 
«یتول الله -عز وجل - یوم القَیامةا: یا ادم! فیقول: لبيك وسعديك» 


ار في يديك قال: [نَلنُول: آخرخ بت" -وني لفظ: ناوي بضویب": 

۳۵-۵- صحیح - آخرجه البخاري في اصحیحه؛ ۳۳٣۸/۳۸۲ /٦(‏ و۸/ ۶۷۱/۱ 
و۱۱ ۳۸۸/ ۱۵۲۰ و۱۳/ ۷۸۳/۹۵۳ ومسلم في «صحیحه» (۲۲۲/۲۰۲-۲۰۱/۱). 

وللحدیث شاهد من حدیث أبي هريرة -رضي الله عنه-: أن النبي با قال: «أول من یدعی 
يوم القيامة آدم فتراء‌ی ذریته» فیقال: هذا آبوکم آدم» فیقول: لبيك وسعديك! فیقول: أخرج بعث 
جهنم من ذريتك» فیقول: یا رب! کم آخرج؟ فیقول: أخرج من کل مثة تسعة وتسعین» فقالوا: يا 
رسول الله! إذا أخذ من کل مئة تسعة وتسعون؛ فاذا یبقی منا؟ قال: «إن آمتي في الأمم کالشعرة 
البیضاء في الثور الأسودا. 

آخرجه البخاري في «صحیحه» (1۵۲۹/۳۷۸/۱۱). 

وفي الباب عن ابن مسعود -رضي الله عنه- عند البخاري (۱۵۲۸), ومسلم (۲۲۱). 

(۱) البعث: بمعنی البعوث وأصلها في السرایا التي يبعثها الأمير إلى جهة من ا جھات 
للحرب وغيرهاء ومعناها هنا: مَيّرْ أهل النار من غيرهم» وانا حص بذلك آدم؛ لکونه والد الجميع» 
وکونه كان قد عرف أهل السعادة من أهل الشقاء؛ فقد رآه النبی گا بذلك ليلة الاسراء وعن يمينه 
أسودة وعن شماله أسودة .. الحدیث؛ قاله الحافظ في «الفتح؛ (۳۸۹/۱۱). 

(۲) قال شیخنا الامام الالباني -رحمه الله -في «الصحیحة» (۷/ ۷۵۸/۲) -بعد ذکر بعض 
الشواهد هذه اللفظة-: «وفي ذلك كله رد على البيهقي في قوله: «ولم يثبت لفظ الصوت في حديث 
صحيح عن النبي ا ! 

ثم تأول الحديث بأن الصوت راجع إلى ملك أو غيره؛ كما بينه الحافظ عنه» ثم أشار إلى رده 
بقوله: «وهذا حاصل کلام من ينفي الصوت من الأئمة ويلزم منه أن الله لم يسمع أحداً من ملائكته 
ورسله كلامه! بل آشمهم إياه!!). 

قلت: وهذا باطل؛ خالف لنصوص کثبرة» وحسبك منها قول الله -تبارك وتعالی- في مکالته 
لوسی: طلست ما هک 4 [طه: ۱۳ ثم قال: «وحاصل الاحتجاج للنفي الرجوع إلى القیاس = 


ىلود صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 





-على أصوات المخلوقین؛ لأنہا التي عهد أنها ذات مخارج؛ ولا يخفى ما فيه؛ إذ الصوت قد يكون من 
غير حرج كما أن الرؤية قد تكون من غير اتصال أشعة - كا سبق -. سلمنا؛ لکن نمنع القياس 
الذکور» وصفات الخالق لا تقاس على صفة المخلوق» وإذا ثبت ذكر الصوت ذه الأحاديث 
الصحيحة؛ وجب الایمان به» ثم إما التفويض» وإما التأويل!! وبال التوفيق». 

قلت: بل الما کیا نؤمن بسائر صفاته؛ مع تفويض معرفة حقائقها إلى المتصف ہا 
-سبحانه وتعال-» کا قال: فایس ْو + وهو المي بر 4 [الشورى: ٠1۱۱‏ انتهی 
كلام شیخنا سرحمه الله-. 

(۱) قال الحافظ: «الواو عاطفة على شيء حذوف: تقديره: سمعت وأطعتء وما بعث النار؛ 
أي: وما مقدار بعث النار وني حديث أبي هريرة: «فیقول: يا رب! كم أخرج؛ ». 

(۲) قال الحافظ (۳۹۰/۱۱) -بعد ذکر اختلاف الرواة في عدد هذا البعث-: «وأجاب 
الكرماني: بأن مفهوم العدد لا اعتبار له» فالتخصیص بعدد لا يدل على نفي الزائد والمقصود من 
العددين واحد؛ وهو تقليل عدد المؤمنين وتكثير عدد الكافرين. 

قلت (الحافظ): ومقتضى كلامه الأول تقديم حديث أبي هريرة على حديث أبي سعيد؛ فإنه 
يشتمل على زيادة: فان حديث أبي سعيد يدل على أن نصيب أهل الجنة من كل ألف واحده وحديث 
أبي هريرة يدل على عشرة» فالحكم للزائد ومقتضی كلامه الأخير: أن لا ينظر إلى العدد أصلاء بل 
القدر الشترك بينهما ما ذكره من تقليل العدد. 

وقد فتح الله -تعالى- في ذلك بأجوبة أخر؛ وهو: حمل خديث أبي سعيد ومن وافقه على جميع 
ذریة آدم؛ فيكون من كل ألف واحد. وحمل حديث أبي هريرة ومن وافقه على من عدا يأجوج 
ومأجوج؛ فيكون من كل ألف عشرة» ويقرب ذلك: أن يأجوج ومأجوج ذیروا في حديث أبي سعيد 
دون حديث أبي هريرة. 

ويحتمل أن يكون الأول يتعلق بالخلق أجمعین: والثاني بخصوص هذه الامة ويقربه قوله في 
حديث أبي هريرة: «إذا أخذ منا». 

ويحتمل أن تقع القسمة مرتین؛ مرة من جميع الأمم قبل هذه الأمة؛ فيكون من كل ألف واحد 
ومرة من هذه الأمة فقط؛ فيكون من كل ألف عشرة. 

ويحتمل أن يكون المراد ببعث النار: الكفار ومن يدخلها من العصاة» فيكون من کل ألف 


مئة وتسعة وتسعون كافراً» ومن كل مئة تسعة وتسعون عاصیا؛ والعلم عند الله -تعالی-». 


ل صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء سس ۱۷۱ س 
۹ سے سر ہر و 2 سے سے کس کی مر ےک سے سے ۳۹ هه 
7 2 1 و 12 سے 8 سه ير > ہہ کم ىن مه 8 
وون داب الو هدید 4 [الحج: ۲۲ قال: فَاشْتَدٌ ذَلِكَ عَلیهم؛ [ختی تفت 
م۶ ےڈ مرف 7T‏ او ہرم گس کیره نپ و2 کے کے کے 
وُجُوهُهُمْ َلقَالُوا: یا رَسُولَ الله! [2] أا َلك الرَجْلُ'''؟ فقال: :آبیزوا؛ 


(OF < 


إن من یَاجوج و 


جوج وَمَأْجُوجٍ لا(" -وفي لفظ: ینغ مَائَةِ وَيِسْعَةٌ وَيِسْعِينَت 

)١(‏ قال الحافظ: «ظاهره أن ذلك يقع في الموقف» وقد استشكل بأن ذلك الوقت لا حمل فيه 
ولا وضع ولا شيب» ومن ثم قال بعض المفسرين: إن ذلك قبل يوم القيامة؛ لکن الحديث يرد عليه. 

وأجاب الكرماني: بأن ذلك وقع على سبيل التمثيل والتهويل» وسبق إلى ذلك النووي [في 
«شرح صحیح مسلم» (۳/ ۹۷)]ء فقال: فيه وجهان للعلاء فذكرهماء وقال التقدير: أن ا حال ينتهي 
إلى أنه لو كانت النساء حینئذ حوامل؛ لوضعت: كا تقول العرب: أصابنا أمر یشیب منه الوليد. 

وأقول: يحتمل أن يحمل على حقيقته؛ فان کل أحد يبعث على ما مات علیه» فتبعث ا حامل 
حاملاً. والرضع مرضعةء والطفل طفلآء فإذا وقعت زلزلة الساعة؛ وقيل ذلك لادم ورأى الناس آدم 
وسمعوا ما قيل له؛ وقع بهم من الوجل ما يسقط معه الحمل؛ ويشيب له الطفل» وتذهل به المرضعة. 

ویجتمل أن يكون ذلك بعد النفخة الأولى وقبل النفخة الثانية» ويكون خاصاً بالموجودين حینظذ 
وتكون الإشارة بقوله: «فذاك» إلى يوم القيامة» وهو صريح في الآية» ولا يمنع من هذا الحمل ما يتخيل من 
طول المسافة بين قيام الساعة واستقرار الناس في الموقف ونداء آدم لتمييز أهل الوقف؛ لأنه قد ثبت أن ذلك 
يقع متقارباً؛ کیا قال -تعالی-: 6م هی بجر واچدڈ۔ داهم السار [الناز عات: ۱۳ و4 ١]؛‏ يعني: آرض ‏ 
الموقفء وقال -تعال-: بوم جل ون شیبا. السماء مُنمطرئيو. © [المزمل: ۱۷ و۱۸ ]. 

وا حاصل: أن يوم القيامة يطلق على ما بعد نفخة البعث من أهوال وزلزلة وغیر ذلك إلى 
آخر الاستقرار في الجنة أو النار؛. 

(۲) قال الحافظ (۳۹۱/۱۱): «قال الطيبي: يحتمل أن يكون الاستفهام على حقيقته» فكان 
حق الجواب أن ذلك الواحد فلان أو من يتصف بالصفة الفلانية. 

ويحتمل أن يكون استعظاماً لذلك الأمرء واستشعاراً للخوف منه؛ فلذلك وقع الجواب 
بقوله: «آبشروا» ووقع في حديث أي هريرة: فقالوا: يا رسول الله! إذا أخذ منا من كل مئة تسعة 
وتسعون؛ فاذا یبقی ؟4. 

(۲) قال الحافظ (۳۹۲-۳۹۱/۱۱): «قال النووي: هكذا في جميع الروايات» والتقدير: 
(فانه» فحذف الماءء وهي ضمير الشأن» وذلك مستعمل كثيراا. 

)٤(‏ قال الحافظ (۳۹۱/۱۱): «ظاهره زيادة واحد عم| ذكر من تفصيل الالف. فيحتمل أن 
يكون من جبر الكسرء والراد: أن من يأجوج ومأجوج تسم مئة وتسعة وتسعين أو ألفاً إلا واحداً». 





سب ۱۷۲ سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 
7 و لہ 7 ے7 م 2ه 0 00 44 

یلک ر ۳ [وَاحِدٌ]ء ثَالَ: نَ م َالَ: «وَالَذِي تفيي يدها ي لأطمَع آن 

تَكُونُوا ربع یع أل ات فحیذتا الله هنال 

اطع أذ ٹر لأ هل جنك فَحَمِدْنًا الله وه 

بیدو! 5 اطع أن تَكُونُوا شطر -وئی لفظ: نصف۔ - هل الجنَةِ؛ [فکز وَحمِدَنًا 


الله مََالَ]: دمحُم في الم مكل شر ة (وفي رواية: ما شم یو مل ميل في 
ي 


> 


0١ 


سس 


الاس | إلا ارو البَيْضَاءِ ء في جلد اور ال شري [أو اة الگ ئا 
[جِلْدِ] الور ر ایض َو الق ) في رَاع الا 
۳-٦‏ - عن آنس ین مالك -رضى اللہ عله-» قال: قال رسول اللہ مَك : 


)١(‏ قال القرطبي؛ كا في (الفتح؛ (۳۹۲/۱۱): «يعني: من أصحابه ومن كان مؤمناً مثلهم!. 

قلت: وفي هذا الحدیث دليل على حجية المنهج السلفي؛ لإخباره أن الذي ينجو من هذا 
البعث من كان على مثل ما كان عليه أصحابه؛ يعني : على منهجهم وسبیلهم» كقوله -تعالی-: لقان 
او بقل ما منم توا © [البقرة :+ 1۱۳۷ 

فقد جعل ا حدیث سبیل الصحابة ومنهجهم ميزاناً للتفریق بین أهل ال جنة وأهل النار وعلی قدر 
مطابقة إیمان الناس إيمان الصحابة یتحقق لهم بذلك النجاة من النار والخلوص من ذلك البعث: والله أعلم. 

وانظر -تفضّلا- كتابي: «حجح ا تھج السلفي وبيناته» يسر الله إتهامه على خير» ونشره على بر 
وبركة» إنه ولي ذلك والقادر علیه. 

(۲) تقدیره: والخرج منكم» أو: ومنكم رجل مخرج. 

(۳) قال الحافظ في «الفتح» (۳۸۸/۱۱): «قال ابن التين: أطلق الشعرة وليس الراد حقيقة 
الواحدة؛ لأنه لا يكون ثور ليس في جلده غير شعرة واحدة من غير لونه؟. 

)٤(‏ قال الحافظ: «الرقمة: شيء مستدير لا شعر فيه» سميت به؛ لأنه کالرقم!. 

وقال: «والرقمة: قطعة بيضاء تكون في باطن عضو ال مار أو الفرس؛ وتكون في قائم الشاة». 

۳۹-۷- صحیح - أخرجه البخاري في «التاريخ الکبیر» (۲۱۹/۸)ء وعبدالله بن أبي داود 
في «البعث» (16/۱۱۸-۱۱۵) -وعنه أبو الشيخ في «العظمة» (۱۰۸۰-۱۰۷۹/۳/ 0۸۲ وأبو 
نعيم الأصبهاني في «صفة الجنة» (۲/ ۱۰4-۱۰۳ و«حلية الأولیاء» (٣/٥٢)ء‏ والضياء المقدسي في 
«صفة الحنة) (ج "/ق89/ أ و«الأحاديث الختارة» (۷/ »-)7077١1/777-556‏ والطبراني في 
«المعجم الأوسط) (۸/ ٦۸۹۳/۱٦٢‏ - جمع البحرین!)؛ و«المعجم الصغیر؛ (۲/ )٥٠١‏ -ومن< 


لل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء م۸؛ ده 


2,٤ 7 0‏ > ےی ہے اذى لاس مر . 3 0 چ ہے كمه 3 3 
«یبعّث آهل الحنة على صورة دی في میلاد ثلاثِ وَثْلائِينَ سَنت جردا مرد 


۰ 


یر 


سو 2 2“ “سو کے سا ء 1 کی کوس 4 ° roc‏ .7 71 
مكحل ثم يذهب بهم إلى شجَرة في الجنة» فیکسَون منها؛ لا تبل نیام ولا 
موه ووه 
یفنی شباہہم). 


۳۷-۷ - عن المقدام بن معدي كرب -رضي الله عنە قال: قال رسول الله پاڑ: 


-طريقه الضياء المقدمى في «صفة الحنة» (۳/ ق۷۹/أ)؛ و«الأحاديث المختارة» (۷/ ۱۶/۲۵ ۲۷)- 
وابن أبي الدنیا في «صنة الجنة؛ /۷١(‏ 516)» وأبو نعيم في «الحلية» (٣/٥٤)ء‏ وتام الرازي في 
«الفوائد» (۱/ ۸۹۱/۳۲۷) -ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخ دمشق» (0۵/ ۲۳)- وأبو الفضل 
الزهري في «حدیثه» (١/7١١51/1-رواية‏ الحسن بن على الجوهري)- ومن طريقه البيهقي في 
«البست» (66 ۵-۲ ۱۸/۲ ۲)- من طرق عن الاوزاعي» عن هارون بن رئاب» عن أنس به. ۱ 

قلت: وهذا سند صحیح؛ رجاله ثقات» وهارون ہن رئاب أدرك آنساء وروايته عنه متصلة. 

قال افينمي في «جمع الزوائد» (۳۹۹/۱۰): «رواه الطبراني في (الأوسط!؛ وإسناده جيدا. 

وله شاهد من حدیث أبي هريرة -رضي الله عنه - به. 

انظر: (البعٹ) (ص۱۱۳))ء و«إتحاف المخيرة الهرة» (۸/ ٢٦۲))ء‏ و«صحيح الترغیب 
والترهيب» (۳/ .)٤۹۲-٤۹۱‏ 

۳۷-۷- صحيح لغيره - أخرجه الطبراني في «العجم الکبیر) (۲۳۰/۲۰/ ۰1۱۳ و«مسند 
الشاميين» (۳/ ۱۸۳۹/۸۲)ء والبيهقي نی «البعث والنشور» (7557/ ١١٤)ء‏ وأبو القاسم -هبة الله- 
الطبري في «الفوائد الصحاح؟ (۱/ ۱۳۰/ ۲" من طرق عن إسحاق بن إبراهيم» عن عمرو بن الحارث 
احمصي. عن عبدالله بن سا الاشعري» عن محمد بن الوليد الزييدي» عن سليم بن عامر» عن المقدام به. 

قال أبو القاسم الطبري: «هذا حديث صحيح على شرط مسلم يلزمه إخراجه». 

ورده شيخنا الإمام الألبانی -رحه الله- في «الصحیحة» (5/ /٤٤-٤۳‏ ۲۵۱۲) بقوله: «كذا 
قال! وهو خطأ؛ لأمرين: 

الأول: أنه ليس على شرط مسلم؛ لآن عبدالله بن سالم -وهو الأشعري الحمصي- وان كان 
ثقة؛ فان مسلاً لم يخرج له» وكذلك عمرو بن الحارث -وهو الحمصي- على جهالة فيه -کم يأتي بیانه- 
ولعل (هبة الله) الطبري توهمه عمرو بن الحارث المصري! وليس به؛ فإنه لا يروي عن عبدالله بن سالم 
الأشعريء وإنما يروي عنه الأول. = 


ووفي مم رو سیر رد مارم ررقن 


(أ) کیا في (الصحیحة) /٦(‏ 1۳). 








لد ۱۷ سے صحيح الأتباء المسئد من أحاديث الأتبياء 


= وإسحاق بن إبراهيم -وهو ابن العلاء بن الضحاك بن ا مھاجرہ أبو يعقوب الحمصي الزبيدي؛ 
العروف بابن زبریق-؛ لم يخرج له مسلم -أيضاً-» ونیا روى عنه البخاري في «الأدب الفرد؛ ونسبه 
إلى جده. 

قلت: فتبین أن الحديث ليس على شرط مسلم. وأنه لا يلزمه إخراجه. 

والآخر: أن عمرو بن الحارث الحمصي لم تثبت عدالته؛ قال الذهبي: «روى عنه عبدالله بن 
سا الأشعري فقط وله عنه نسخةء تفرد بالرواية عنه إسحاق ابن إبراهيم -زبريق- ومولاة له 
اسمها: علوة؛ فهو غير معروف العدالة» وزبريق: ضعیف». 

وقال الحافظ: «مقبول»؛ يعني: عند التابعت وقد توبع عليه. 

والآخر: أن إسحاق بن إبراهيم ختلف فيه وقد رأيت -آنفاً- جزم الذهبي بأنه ضعيف. 
ومثله قول الحافظ -وفيه بيان السبب-: «صدوق يهم كثيراًء وأطلق محمد بن عوف أنه يكذب». 

لکن الحديث قد جاء من غير هذه الطريق عن سليم بن عامر به نحوه؛ انتهى كلام شيخنا. 

قلت: وهو كما قال -رحمه الله» وقدس روحه-؛ لکن فاته -وكذا فات الذهبي من قبله- أن 
إسحاق بن إبراهيم توبع عليه تابعه: عبدالحميد بن إبراهيم الحضرمي -أبو تقي الحمصي- عند 
الطبراني في «مسند الشاميين» (۳/ ۱۸۳۹/۸۲). 

وهو إن كان ضعيفاً؛ لکن ضعفه ليس بشدید» فيستشهد به» وتبرأ ذمه زبريق منه. 

ومن هنا تعلم أن قول ا ٰیثمي في «مجمع الزوائد» (۱۰/٣۳۳)ء‏ «رواه الطبراني بإسنادين» 
وأحدهما حسن» - يعني: هذا -؛ غير حسن؛ لما تقدم بيانه آنفا. 

ومثله قول النذري في «الترغيب والترهیب» (۳/ ۳۷۰۱/۹۲ - «اصحیحه!): «رواه 
البيهقي بإسناد حسن»۱ ولذلك تعقبه شیخنا -رحمه الله- بقوله: «كذا قال: وفیه نظر» وانا هو حسن 
بمتابعات عند الطبراني وغیره». 

وللحدیث طریق أخرى عن سلیم بن عامر: آخرجها أبو يعلى الوصلي في امسنده -رواية ابن 
القری»؛ كما في «الطالب العالیة» (۵/ ۱8۵ 11۱۷ - ط دار الوطن, أو ۱۸/ /۷۲٢‏ 40۲ ط 
دار العاصمة) -ومن طریقه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۱۳۳/۲۳)- ویعقوب بن سفیان في 
«المعرفة والتاریخ» -ومن طریقه البيهقي فی «البعث والنشور» (۲۱/۲-۲۵)- والطبراني في 
«المعجم الکبیر» (116/۲۳۱-۲۳۰/۲۰) وأبو نعيم الاصبهاني في «صفة الجنة؛ (۱۰۱/۲/ 
۷) وابن عساكر في «تاريخ دمشق» (۵/ )۱۷٦- ۱۷٢۵‏ من طریق علي بن مسهر ومروان بن معاوية 
الفزاري؛ كلاهما عن يزيد بن سنان الرهاوي» عن سليم به. 

قال الميثمي في «مجمع الزوائد» :)۳۳٣/۱۰(‏ «وفيه يزيد بن سنان -أبو فروة الرهاوي-؛ 


وهو ضعیف: وفيه توثيق لين». 


ل صحيح الأنباء المسند من احادیث الأثبياء. سس ادا ۵ سس 


= وقال شيخنا -رحه الله-: «ورجاله ثقات؛ غير يزيد بن سنان -وهو أبو فروة الرهاوي-؛ فانه 
ضعیف؛ کم في «التقریب»». 

تنبيه: هكذا روى الحديث عن مروان بن معاوية - عند الطبراني وأبي نعيم والبيهقي -: داود 
بن رشيد وأيوب الوزان ودحيم وهشام بن عمار» وخالفهم أحمد بن عمر بن الحليد - عند ابن عساكر 
-؛ فرواه عن مروانء عن برد بن سنان» عن سليم به. فجعل (برد بن سنان) بدل (يزيد بن سنان)! 

قلت: وهي رواية شاذة؛ فان أحمد بن عمر -هذا- مجهول» ذكره ابن عساكر في «تاریخه» وم يذكر 
فيه جرحاً ولا تعدیلاً ولا راوياً عنه سوى إبراهيم بن مروان» فروايته على ذلك شاذة إن لم تكن منكرة. 

وله طريق ثالث عن سليم: آحرجها أبو : نعيم الأصبھانی في «صفة الحنة» (۲/ ٦‏ جو تو 
حدثنا أبو محمد بن ماسي» عن أحمد بن أي عوف» عن عيسى بن مساورہ عن الوليد بن مسلم» عن 
عبدالررهن بن يزيد بن جابر» عن سليم به. 

قال شيخنا الإمام الألباني -رحمه الله- في «الصحيحة» /٦(‏ 50): «وهذا إسناد رجاله كلهم 
ثقات معروفون من رجال التهذیب»؛ غير أحمد بن أبي عوف - وهو أحمد بن عبدالرحمن بن مرزوق 
ابن عطية. أبو عبدالله بن أبي عوف البزوري - ترجه ا خطیب؛ وقال (557/5): «وكان ثقة نبيلاً» 
رفيعاً جليلاً». 

وابن ماسی؛ اسمه: عبدالله بن إبراهيم ب بن أيوب بن ماسي -أبو محمد البزار- ترجه الخطیب 
-أيضاً-» وقال (4۰۸/۹): «وکان ثقة نبيلاً». 

قلت: فالإسناد صحیح؛ لولا عنعنة الوليد بن مسلم» فإنه كان یدلس تدليس التسوية؛ لكنه لم 
يتفرد به). 

قلت: وللحديث شواهد من حديث أنس بن مالك» ومعاذ بن جبل» وأبي هريرة: 

۱- حديث أنس؛ فقد تقدم. 

۲- حدیث معاذ بن جبل - رضى الله عنه -؛ فقد آخرجه أحد (۳۰/ ۳۰۳-۳۰۲/ ۲۲۰۲ 
و٢٠٥‏ /۲۲۰۸۸) وأبو جعفر بن البختري الرزاز في «حدیثه - رواية ابن بشران» -وعنه البيهقي في 
«البعث والنشور؛ (177/757)- من طریق شيبان التحوي وسعید بن أبي عروبة؛ کلا ما عن قتادة» 
عن شهر بن حوشب» عن معاذ موقوفاً بنحوه. ۱ 

قلت: وهذا سند ضعیف؛ لانقطاعه؛ فان شهر بن حوشب -هذا- لم يدرك معاذاء وهو نفسه 
متكلم فيه؛ وی «التقریب»: اصدوق كثير الأوهام والارسال». 

وخالف شيبان وسعیداً: عمران بن داور القطان؛ فرواه عن قتادة» عن شهر بن حوشب. عن 
عبدالر من بن غنم» عن معاذ به مرفوعاً. 

آخرجه أحد (85/ ٢٤٤٣-٢٤٤/٦۷۲۲۱۰)ء‏ والترمذي /٥۸۳-٦۸۲ /٤(‏ ٤٤٥۲))ء‏ وابن = 





د ۱۷۲ سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 
ھا من آخد يموت سقط() رز ولا َرمًا -وَإِنَ] الناس فیا بت ذَلِكَ-؛ الا 


بعت ابن ين سَنَةّ فَاِن گان م ین أَمْل ا گان على تسه اک وَصَورَة 


ر 


يُوشف. ولب یوت وَمَنْ گا ین أَهْل تاره عُظَمُوا -آو تُخْمُوا- كَالجبّالِ». 


-أبي الدنيا في «صفة الجنة؛ (۲۱/۱۸)ء والبزار في «البحر الزخار» (۷/ ۲۹66/۹۰ وأبو نعيم 
الأصبهاني في «صفة الجنة» )۲٥۷ /۱۰٦-٥٠١/٢(‏ من طرق عن أبي داود -سلیمان بن داود- 
الطيالسي» والهيثم بن كليب الشاشي نی «مسنده» (۳/ ۱۳۲/۲۳ والطبراني في «العجم الكبير» 
)۱۱۸/٦٤٠(‏ من طريق عمرو بن مرزوق؛ كلاهما عن عمران القطان به. 

قلت: لکن عمران -هذا- متكلم فيه؛ والمتقرر فيه: أنه صدوق حسن الحديث؛ مالم يخالف» 
وقد خالف من هو أوثق منه وأثبت في قتادة من غيره» وهو: سعيد بن أبي عروبة» مع التذكير بمتابعة 
شيبان النحوي - وهو ثقة من رجال الصحيح - له. 

ول يتنبه لهذه العلة الدقيقة ذاك المعلق على «مسند أحمد»! والله المستعان. 

وخالف قتادة -وهو ثقة ثبت-: عامر الأحول؛ فرواه عن شهر بن حوشب» عن أبي هريرة به 
مرفوعاًء فجعله من مسند أبي هريرة. 

أخرجه الترمذي )۲٥۳۹/٦۷۹/٤(‏ -وقال: حسن غريب!-» والدارمی في «مسنده» (۹/ 
۲۹۹۳/۷٣٢ - ۳‏ - «فتح النان۸)ء وأبو نعیم الأصبهاني نی «صفة ابة) (۲/ ۱۰۵-۱۰6 ۲ 

قلت: لکن عامرا -هذا- صدوق بخطی؛ فلا تقبل مالفته. 

۳- حدیث أبي هريرة -رضي الله عنه- مرفوعاً بنحوه: 

أخرجه ابن أبي شيبة في «الصنف» (۱۱/۱۳/ ۰۱۵۸۰۳ وأحمد (۲/ 75946 و۳۳ و4۱۵)» 
وابن أبي الدنيا في «صفة الجنة» (۱۷/٥۱)ء‏ وأبو القاسم البغوي" في «حدیث هدبة بن خالد» - ومن 
طريقه البيهقي في «البعث والنشور؛ )٦٦١٤/۲٥٥(‏ - وابن عدي في «الكامل» )۱۸٤١ /٥(‏ - ومن 
طريقه البيهقي (555؟/ »-)57١‏ وأبو الشيخ في «العظمة» (۳/ 9۹6/۱۰۹۷۱۰۹ والطبراني 
في «المعجم الصغیر؛ (۱۷/۲) و«المعجم الأوسط؟ /۳۱۸/٥(‏ ۰51۲۲ وأبو نعيم الأصبهان في 
«صفة الجنة» (۲/ ۱۰۳-۱۰۲/ .)٠٠١‏ وابن أبي داود في «البعث» (۲۳/۱۱۵-۱۱۳) من طرق عن 
حماد بن سلمة» عن علي بن زيد بن جدعان» عن سعید بن المسيب» عنه به. 

قلت: وابن جدعان؛ سیئ الحفظء لکن لا بأس به في الشواهد. 

(۱) السقط -بالكسرء والفتح» والضم؛ والکسر أكثرها-: الولد الذي يسقط من بطن أمه 


وموم وه و وو مر تر وو 9 ير ممم 


(أ) تحرفت في كتاب (البعث؛ إلى العودي. 


ل صحيح الأنباء السند من احادیث ا أتبیاء-..سسمے ۱۷۷ دا 


خروجه من الجنه 
سبب خروجه من ا حنة 
۳۸-۸- عن أبي هريرة -رضي اللَّه عنه-» عن رسول الله کر قال: 
ولا تریل میب الطعام ول خر" الحم ولولا حواء)؛ 
لم خن كن" نی روج جہ 719‏ یوکگگکہ' 


۳۸-۸- صحیح - آخرجه البخاري في «صحیحه» (۲/ ۳۳۹۹/۳۰ ومسلم في 
(صحیحه! (۲/ 1۵/۱۷۰/۱۰۹۲) - والسیاق له -. 

(۱) قال الحافظ :)۳٦۷ /٦(‏ «بفتح أوله» وسکون ا حاء العجمة» وکسر ألنون وبفتحها 
-أيضًا-» بعدها زاي؛ أي: أنتن» وا نز: التغیر والنتن!. 

وانظر: «شرح صحیح مسلم» (۵۹/۱۰). 

(۲) قال ا حافظ: «أي: امرأة آدم» وهي بالمد» قیل: سمیت بذلك؛ لأنها آم کل حي». 

(۳) قال ا حافظ :)۳٦۸/٦(‏ فيه إشارة إلى ما وقع من حواء في تزيينها لادم الأكل من 
الشجرة حتی وقع في ذلكء فمعنی خیانتها: أنها قبلت ما زین هما إبلیس حتی زيّئته لادم ولا كانت 
هي أم بنات آدم آشبهنها بالولادة ونزع العرق» فلا تکاد امرأة تسلم من خيانة زوجها بالفعل -أو 
القول- ولیس الراد بالخيانة هنا: ارتکاب الفواحش؛ حاشا وکلا؛ لکن لما مالت إلى شهوة النفس من 
أكل الشجرة» وحسّنت ذلك لادم: عدٌ ذلك خيانة له وأما من جاء بعدها من النساء؛ فخيانة کل 
واحدة منهن بحسبها. 

وقریب من هذا: حدیث «جحد آدم» فجحدت ذریته). 

وني امحدیث إشارة إلى تسلية الرجال فيا یقع هم من نساتهم با وقع من آمهن الکبری وآن 
ذلك من طبعهن؛ فلا یفرط في لوم من وقع منها شيء من غير قصد إليه» أو على سبیل الندور» وينبغي 
هن أن لا یتمکن بهذا في الاسترسال في هذا النوع» بل بضبطن آنفسهن ويجاهدن هواهن وال 
المستعان). 

وانظر: المفهم» (٤/۲۲۳))ء‏ و«إكال العلم» (5487/4): واشرح صحيح مسلم» 
(0۹/۱۰). 

وقال شيخ مشايخنا العلامة آبو الاشبال أ مد شاکر -رحمه الله- في تعليقه على «مسند الامام- 


۷۸ ےہ صصحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء 





اد 1. 

۳۹-۹ - عن عبداللّه بن عباس -رضي الله عنهیا- في 0 ۔تعا ی-: 
”ا إن مرت آلذماتة عل اتوت وَالْارْضٍ ولال تيب آن تتیلبا وَلَسْفَقنَ یبا 4 
[الأحزاب: ۷۲]؛ قال: قيل لآدم: أتأخدّها با فيها؛ فان أطعت غفرت» وان 
عصيت حذَّرتّكَ؟ قال: بل قال: فا كان الا كما بین صلاة العصر إلى أن غربت 
الشمس حتى أصاب الذَّنبَ. 


-آهد» (۸۰۱۹): «وأزيد: إنه لم يكن هناك رجال غير آدم حتى يوجد احتمال أن تكون الخيانة 

قلت: وهذا قول مكين. وتوجيه متین؛ فا زنت امرأة نبي -قط-» کیا هو مروي عن ابن 
عياس -رضي الله عنهم|-» والضحاك بن مزاحم؛ ٤‏ فان نساء الأنبياء حفوظات مصونات لحرمة الأنبياء 
-عليهم الصلاة والسلام -» وآدم-عليه الصلاة والسلام- نبي مكلّم. 

)١(‏ آي: ل تخنه آبدا. 

۳۹-۹- صحیح - أخرجه الطبري في «جامع البيان» (۱۹/ ۱۹۷)» والحاكم )٦٢٤/٢(‏ من 
طريق غندر وخالد بن ا حارث؛ كلاهما عن شعبةء عن ابي بشر» عن سعيد بن جبیر» عن ابن عباس به. 

قال ا حاکم: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين» ول يخرجاه) ووافقه الذهبي. 

والاثر ذكره السیوطی في «الدر المنثور» )١98-1١051//١7(‏ وزاد نسبته لسعيد بن منصور» 
وابن أبي شيبة» وعبد بن حميد» وابن المنذر» وابن أبي حاتم وابن الأنباري في الاضداد». 


ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء .س ۷ كك 


أثر هذه ا لعصية 

6۰-۰- عن عبداللّه بن عباس -رضي الله عنهما-» قال: 

لما أكل آدمٌ -عليه السلام- من الشجرة التي ہي عنها؛ قال له -تبارك 
وتعالى-: يا آدم! ما ملك على أن أكلت من الشجرة التي مينك عنها؟ قال: 
فاعتل ۲ آدم -علیه السلام-» فقال: يا رب! یه لي حواءً» قال: فإني اقا أن 
لا تحمل الا كرهاء ولا تضع الا كرهاًء ودمیتها في الشهر مرتين» قال: فرثث") 
حَوَاءُ عند ذلك» فقيل ها: عليك الدَنَّةَ وعلى بناتك. 

4۱-۱ - عن أي هريرة وحذيفة بن الیمان -رضي الله عنهها- قالا: قال 
رسول الله ی 


4۰-۰ - صحیح - آخرجه أحمد بن منیع نی «مسنده»؛ کا في «المطالب العالیة» (۱۱۹/۱/ 
۷- ط دار الوطن» أو ۲/ ۱۹۸/۵۱۵- ط دار العاصمة) واإتحاف الخيرة الهرة» /۱۷٦/٦(‏ 
۲ وابن ا نذر في الوسط» (۲/ ۷۷۹/۲۰۱ وأبو يعلى في «مسنده» -وعنه أبو الشیخ في 
«العظمة» (۰/ ۱۵۸-۱۰۸۳/ ۰-0۱۰۸ وابن أبي الدنیا في «الرقة والبکاء» (۲۳۹-۲۳۸/ ۳۰۷) 
-ومن طریقه ا حاکم (۳۸۱/۲)- والطبري في «جامع البیان» (۱۱۵/۱۰) والبيهقي فی «شعب 
الایمان» (5/ 15/ ۵۷۹۰) عن عباد بن العوام عن سفیان بن حسین؛ عن يعلى بن مسلم» عن سعید 
ابن جبير» عن ابن عباس به. 

قال الحاكم: «هذا حدیث صحيح الاسناد» وم يخرجاه» ووافقه الذهبي. 

وقال الحافظ ابن حجر في «المطالب العالیة»: هذا موقوف صحيح الإسناد. 

وقال في «فتح الباري؛ (4۰۰/۱): «وروى الحاكم وابن المنذر بإسناد صحيح عن ابن 
عباس...1. 

)١(‏ آي: ذكر العلة والسبب الذي حمله على فعله. 

(۲) الرنة: الصيحة الحزينة. 

۱-۱ - صحيح - أخرجه مسلم في (صحیحه» (۱/٦۱۹۰/۱۸۷-۱۸)۔‏ 





سب ,مر ححیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبیاء 


9 و مه م 


مع ال -تبارك وتعالى- التاس' ' يفوم لنوت عتی لت" شم 
اک یاوآ یو ون یا آاّا! استفیخ لتا الگ قیقول: وَهَلْ أَخْرَجَكُمْ من 
ات لا ط٤‏ کم دم آشت بِصَاحِبٍ لك اذْمَبُوا إل اني یرای -خلیل 
ال" الٌ: یل یر رام : نت ِصَاحِبٍ لک إن نت یلا من ور 
۶ اعْمَدُوا إلى مُو سى الِّي كلَمَهُاللّهُ كَل ون فوتی دیول 
لت بصاحب دك اذْهَيُوا إلى عیسّی؛ لع اللو وروح یو و عِيْسَى كللة: 
وه بو ہو 


لشت بصاجب دك ون دا کیا د یقوم؛ فيؤذن 2 سل الأمانڈ 
والرجم فتومان ء ی َي" لشراد بین یم کے مر أََلكُم کالرق». 


وراء 


)١(‏ أي: يوم القيامة. 

(۲) بضم التای واسکان الزاي ومعناہ: نقرّب. 

(۳) قال الحافظ في «الفتح» (4۳4/۱۱): «تنبیه: سقط من حديث حذيفة القرون بأبي هريرة 
ذکر نوح» فقال في قصة آدم: اذهبوا إلى ابني إبراهيم» والعمدة على من حفظ). 

)٤(‏ قال النووي فی «شرح صحیح مسلم» (۷۱/۳): «قال صاحب «التحریر»: «هذه كلمة 
تذکر على سبیل التواضع؛ أي: لست بتلك الدرجة الرفیعة؟. 

وآما ضبط «وراء وراء*؛ فالشهور فيه الفتح فيهما بلا تنوين» ويجوز عند آهل العربية بناؤهما 
على الضم. 

وقد جرى في هذا كلام بين الحافظ أبي الخطاب بن دحية والإمام الأديب أب اليْمْن الكندي 
فرواهما ابن دحية بالفتح» وادعى أنه الصواب؛ فأنكره الكندي» وادعى أن الضم هو الصواب» وكذا 
قال أبو البقاء: الصواب الضم؛ لأن تقديره: من وراء ذلك» أو من وراء شيء آخر. قال: فان صح 
الفتح؛ قبل2. 

وانظر: «الفتح» (4۳0-1۳/۱۱). 

)٥(‏ قال النووي (۳/ ۷۲): «بفتح ال حیم والنون» معناهما: جانباه. 

وآما إرسال الأمانة والرحم؛ فهو لعظم أمرهماء وكثير موقعھماء فتصوران مشخصتین على 
الصفة التي بریدها الله -تعالى-. 

قال صاحب «التحرير؛: في الكلام اختصار» والسامع فهم أنه| تقومان لتطالبا کل من يريد 
الجواز بحقههما». 


صحیح ال أنباء المسند من احادیث الأتبياء_ س ۱۸۷۹ سے 


قال: قلت: بابي أنت وأمي! آي شيء كر البرق؟ 
قال: ۳ تروا إلى ال ری ع9 م گر الوح 
7 الط ومد ارجا تَمْرِي مم آغاهم ویک قاب عَلَ الا 
رب سَلَم سل ی تدع تزع یل شيع 
۱ و رَحْفَااء قال: «وَفي حَافتي الضّرَاط کلالِیث''' معلقفٹ 48 مورا بأَخْذٍ مَنْ 


مرت په موش" "ناج ؛ ومکد وس" في التارا. 
والّذي نفس أبي هريرة بيده! لد قعر جهنّم لسبعون خریقً". 


() قال النووي: ا بالجيم؟ جمع رجل» هذا هو الصحيح العروف المشهورء ونقل القافي 
[عياض في «إكال المعلم» (۱/ ])6۸٥‏ أنه في رواية ابن ماهان بالحاء -المهملة-. قال القاضي: وهما 
متقاربان في المعنى. 

وشدها: عدوها البالغ وجریها». 

(۲) قال القاضي عياض: «يعني: أن سرعة مهم على الصراط بقدر أعمالهم ومبادرتہم لطاعة 
رهم ألا تراه كيف قال: «حتى تعجز أعمال العباد»؟ وهذا كله من عدل الله -تعالى -» وإظهاره ذلك 
لعباده» وإلا؛ فالكل بر هته لا إله غیره». 

وقال النووي: «هو كالتفسير لقوله 8ل: «فيمرٌ أوهم كالبرق» ثم کمڑ الريح ...» إلى آخره. 
معناه: أنهم يكونون في سرعة الرور على حسب مراتبهم وأعماھم؛. 

(۳) جع كلآب: حديدة مُعْوَجُّة الرأس. 

(4) أي: مجروح؛ والخدش: مزق الجلد» قلّ أو كثر. 

)٥(‏ أي: مدفوع» وتکذس الانسان؛ إذا دفع من ورائه فسقط. 

قال النووي: «وقع في أكثر «الأصول» هنا: «مكردس» -بالراء ثم الدال-. 

قلت: الکردس: هو الذي جمعت يداه ورجلاه وألقي في النار. 

)٦(‏ قال النووي: «هكذا هو في بعض «الأصول»: «السبعون»؛ بالواو» وهذا ظاهر وفيه 
حذف. تقديره: أن مسافة قعر جهنم سير سبعين سنة. 

ووقع فی معظم دالأصول) والروايات: السبعینا؛ بالیای وهو صحيح -أيضا-». 

والخریف: السّئة. 








س ۱۸۲ سس صحیح ا أنباء المسند من احادیث الأنبياء 


توية آدم 
4۲-۲ - عن عبدالله بن عباس- رضی الله عنهیا- في قوله -تعال-: 
لفل 51۶م من کاس اب عو #؟ قال: أي رَبٌ! أ1 تخلقني بِيّدِكَ؟ قال: بل 


کے 7 شاع 6 و ريع 16 يم هع ار نے کے مر ہے ہے 4+ رکه 
أي رَب 21 سبق ر تك غضاك ؟ ل: ¢ ل: آزایت 


۲-۲ - صحيح لغيره» وهو مرفوع حکیاً - أخرجه الحاكم (۲/ )٥٤١‏ بسند صحيح عن 
الحسن بن عطية بن نجيح القرشي: ثنا ا حسن بن صالح» عن ال منهال بن عمرو؛ عن سعيد بن جبير» 
عن ابن عباس به. : 

قال الحاكم: «هذا حدیث صحیح الاسناد؛ ول يخرجاه». ووافقه الذهبي. 

قلت: بل الصواب أن إسنادہ حسن؛ للکلام اليسير في ا حسن بن عطية» والنهال بن عمرو. 

وقد أخرجه مسدد بن مسرهد في امسنده» -ومن طریقه أبن مردویه في اتفسیره!- ومن 
طريقه ابن عساكر في تاریخ دمشق» (۷/ :-)۳۰٣‏ نا خالد بن عبدالله الواسطي الطحان» عن ابن أبي 
ليلى» عن المنهال به. 

وابن أب ليل سيئ الحفظ جدا؛ لكنه توبع -کما تقدم-. 

)١(‏ قال الإمام ابن قيم الجوزية نی «إغاثة اللهفان» (۲/ ۲۰۳-۲۰۲): «وأما كيده للأبوین؛ 
فقد قص الله -سبحانه- علينا قصته معھماء وأنه لم يزل بخدعھماء ويعدهماء ويمنيها الخلود في الجنة» 
حتى حلف لما باللہ جهد يميئه: إنه ناصح لماء حتى اطمأنا إلى قوله» وأجاباه إلى ما طلب منھماء 
فجرى علیهیا من المحنة والخروج من الجنة» ونزع لباسها عنهما ما جری» وكان ذلك بکیدہ ومكره 
الذي جرى به القلم وسبق به القدرء ورڈ الله -سبحانه- كيده عليه» وتدارك الأبوين برحته 
ومغفرته» فأعادهما إلى الجنة على أحسن الأحوال وأجملهاء وعاد عاقبة مكره عليه: طاولا بجی المکر 
لتلا هل © [فاطر: 4۳]. 

وظن عدو الله -بجهله- أن الغلبة والظفر له في هذه ا حرب؛ ول يعلم بكمين جيش: رب 
تشه ون آر تفر تا ریما تون من الْخَسِرِنَ © [الأعراف: ۲۳] ولا بإقبال دولة 2 = 


صحيح الأنباء السند من أحاديث الأتبیاء سس ۳ سس 
٣٤-٣‏ -عن سلمان الفارسي -رضي الله عنه-» قال: 


- لمم به رقاب عليه ود 4 [طه: ۱۲۲]. وظن اللعين بجهله أن الله -سبحانه- یتخل عن 
صفيه وحبيبه الذي خلقه بيده» ونفخ فيه من روحه وأسجد له ملائكته» وعلمه أسماء كل شيء- من 
أجل أكلة أكلها! وما علم أن الطبيب قد علّم الریض الدواء قبل المرض» فلم| أحسٌ بالمرض بادر إلى 
استعمال الدواء؛ لما رماه العدو بسهم وقع في غير مقتل» فبادر إلى مداواة ا حرح؛ فقام كأن لم يكن به 
لیب العدرٌ بالذنب؟ فأصرء واحتج» وعارض الأمر» وقدح في الحکمة: ول يسأل الإقالة» ولا 
ندم على الزلة! 

وبلي الحبيب بالذنب؛ فاعترف» وتاب» وندم» وتضرع واستکانء وفزع إلى مفزع الخليقة؛ 
وهر التوحيد والاستغفار؛ فأزيل عنه امتب» وغفر له الذنب» وقبل منه التاب» وفتح له من الرحمة 
والهداية كل باب ونحن الأبناء» ومن أشبه أباه فا ظلم» ومن كانت شيمته التوبة والاستغفار؛ فقد 
هدي لأحسن الشيم؛. 

4 -6۳- صحیح - أخرجه ابن أبي شيبة في «الصنف» (۱۳/ /77٠‏ ١١٠٥٦۱)ء‏ والفريابي 
في «الذکر» -ومن طريقه البيهقي في «شعب الاییان» (۲/ ۳۹/ ۱۱۱۲))ء و«الأسماء والصفات» (۱/ 
۸/3 8ه عن عبيد الله بن معاذ العنبري؛ كلاهما عن معتمر بن سلیمان التيمي» عن أبيه» عن أي 
عثمان النهدي» عن سلمان به. 

قلت: وهذا سند صحیح؛ رجاله ثقات. 

کذا رواه ابن أبي شيبة وعبيدالله بن معاذ موقوفء وخالفهیا: محمد بن التوکل؛ فرواه عن 
معتمر بن سلیمان به مرفوعاً. 

أخرجه البيهقي في #الأسماء والصفات» (۱/ 178/615-616). 

قلت: لکن محمداً -هذا- صدوق له أوهام کیا في «التقريب»» فلا يجتمل التفرد فضلاً عن المخالفة» 
فروايته منكرة دون شكء والمعروف موقوف لا سیما وأن معتمر بن سلیمان توبع على وقفه تابعه: 

.)٦٦ص( بحيى بن سعيد القطان: أخرجه الإمام أحمد في «الزهد؛‎ -١ 

.-)٦۸ /۲۳۹( محمد بن فضيل -وهذا في «الدعاء» له‎ ٢ 

وخالف ا جماعة في وقفه: علي بن عاصم؛ فرواه عن سلیمان التيمي به مرفوعا. 

آخرجه البزار في «البحر الزخار» )۲٥٢۳ /٦۹۰ /٦(‏ -وعنه الطبراني في «المعجم الكبير» 
/۲٥٢ /٦(‏ ۳۷ )- عن حید بن الربیع» عن علي بن عاصم به. = 


و وم یم و یھ 


)0۱ أي: دای وعلة. 


ل دههوود ص حي الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 





لا خلق اللَّهُآدم؛ قال: واحدة لي» وواحدة لك» وواحدة بيني وبينك: 
فأما اي لي فتعبدني لا تشرك بي شيئ 

وأمّا التي لك؛ فیا عَوِلْتَ من شيء جَرّيْتَكَ به وأنا أغفرہ وأنا غفور رحيم. 
وأما التي بيني وبينك؛ فمنك المسألةٌ والڈعاء''ء وعلٌ الإجابةٌ والعطاء ۳ 


= قال اهيثمي في «مجمع الزوائد؛ :)0١/١(‏ «رواه الطبرانی في (الکبیرا؛ وني إسناده هید بن 
الربيع» وثقه غير واحد؛ لكنه مدلس وفيه ضعف». 

وأحسن منه قوله :)۱٢٤/۱۰(‏ «رواه البزار عن حید بن الربيع» عن علي بن عاصم؛ وكلاها 
ضعیف: وقد وثقا). 

وجملة القول: إن الصواب في ا حدیث الوقف» ومن رفعه؛ فقد وهم دون ريب. 

)١(‏ أمره ا حق -تبارك وتعالى- بعبادته وحده لا شريك له؛ فإنه ا خالق الرازق له المنعم 
التفضل علیه فهو الستحق لذلك: أن يوحده ولا يشرك به شيئاً. 

وفي «الصحیحین»: أن رسول الله ية قال لمعاذ بن جبل: «أتدري ما حق الله على العباد؟»» 
قال: الله ورسوله أعلم» قال: «أن يعبدوه ولا يش ركوا به شيئاً». 

وهذا أصل مقصد خلق الإنسان وَمَا علقت لل وآلانی إلا عون که [الذاریات: 07]. 

فهذا أول آوامره -جل ثناژه- لخلقه. فشرع -تبارك وتعالی- في بیان وحدانية آلوهیته؛ بأن خلق 
آدم وأخرجه من العدم إلى الوجود. وأسبغ عليه نعمه كلها ظاهرة وباطنةء فکان هذا الأمر الامي الأول 
هو حقيقة دعوة آبناء آدم -علیه السلام- من الانبیاء والرسل إلى كافة ذریته من بعده؛ فکان مناط 
التکلیف الأول للعباد وسبیل هدايتهم إلى ال حق والرشاد وطوق نجاتهم يوم الحشر یوم التناد. 

(۲) الدعاء أجل العبادات» وأعظم الطاعات وأنفع القربات وقد جاءت نصوص كثيرة من 
الکتاب والسنة تبین فضله وتنوه بمکانته وعظم شأنه» تُب فيه وتحث علیه. وتحذر من ترکه 
والاستکبار عنه. فهو أساس العبودية وروحها» وعنوان التذلل واخضوع والانکسار بین يدي ال جبار 
-جل جلاله-» وإظهار الافتقار إليه؛ لذا رغب ا حق -تبارك وتعالی- فيه» وحث عليه في آي کثبرة 
من القرآن وأحادیث نبوية شريفة. 

فلفضل الدعاء وعظیم کرمه عند اللہ ورفیع مکانته من العبادة -إذ هو روحهاء ولبّهاء 
وأفضلها-؛ آمر -سبحانه- آول خلوق بشري به» ودله وحثه علیه؛ للمكانة السامية التي يحتلهاء فهو 
جل ثناژه یعلم ما یصلح لادم وذریته» فأرشدهم إلى ما فيه صلاحهم ودم على ما فيه الخير هم. 

(۳) إذا استجمم الدعاء شروطه وآدابه کان مستجابّاء وانظر -غير مأمور- كتابي: «النبذ 
الستطابة في الدعوات المستجابة» - طبعة دار ابن الجوزي - السعودية. 





ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء .سس 


عبوطه- عليه السلام ا الأرض 


كع أخرج مغ مِنَ ات 4 من ار اق و و علمه 4 ا 9 


سے سا 


ا کاو ر ل نَّ هذه کف وتلك لاتم ۳». 


٤٤-٤‏ - صحیح - آخرجه عبدالله بن أحمد؛ کیا في «حادي الأرواح» (ص ٢٥۲)ء‏ والبزار 
في «البحر الزخار» (۸/ /٤٥‏ ۲۹٠)؛‏ قالا: حدثنا عقبة بن مكرم العمي؛ قال: أخبرنا ربعي ابن 
علیة؛ قال: أخبرنا عوف بن أبي جیلة الأعرابي» عن قسامة بن زهير» عن أبي موسی به. 

قلت: وهذا سند صحیح؛ رجاله ثقات. 

قال اميثمي في «مجمع الزوائد» (۸/ ۱۹۷): «رواه البزار والطبراني» ورجاله ثقات». 

قال البزار -عقبه-: «وهذا ا حدیث قد رواه غير واحد عن عوف عن قسامة عن أبي موسی 
موقوفا ولا نعلم أحداً رفعه إلا ربعي». 

قلت: وهو ثقة مأمون؛ ک) قال ابن معین, فلا يضر تفرده به» وان كان تابعه العباس بن 
الفضل عن عوف به مرفوعا: أخرجه الروياني في (مسنده؛ (۱/ ۳۷۲-۳۷۱/ ۵5۷). 

لکن العباس -هذا- متروك فلا یفرح بمتابعته» فالعمدة على رواية ربعي 

والرواية الوقوفة -التي آشار إليها البزار- : أخرجها عبدالرزاق في «تفسیره» (6۳/۱/۱- 
)٤‏ سومن طریقه ابن أبي حاتم في (تفسیره» (1۲۱/۱۳۸ -البقرة) -: نا معمر بن راشد» والطبري 
في «جامع البيان؛ (۱/ 4۱۸ والبزار في «البحر الزخار» (۸/ ۳۰۳۰/4۵) من طريق ابن أبي عدي 
وعبدالوهاب بن عبدالمجيد الثقفي» ومحمد بن جعفر -غندر-» والحاکم (5/ 417 0)- وعنه الييهقي 
في «البعث والتشور» (۱۸۰/۱۶۱) -ومن طریقه ابن عساکر في «تاریخ د مشق» (۳۱۰/۷)- من 
طریق هوذة بن خليفة؛ خستهم عن عوف به موقوفاً. 

قلت: ومذا سند صحیح -أيضاً-» وهو إن كان موقوفا؛ إلا أن له حکم الرفع ىا لا خفی؛ 
لأنه لا يقال بمجرد الرأي» وقد ثبت مرفوعا كذلك کیا تقدم. 

)١(‏ ويدل على ذلك من القرآن الكريم ويصدقه قوله: بوک 4 [البقرة: 9 ؟]. 

(۲) لأن هذه الدنیا دار الآفات والعلل. 

(۳) لأن الدار الآخرۃ دار الخلود والکال» وتصديق ذلك من كتاب الله تعالى: «9 ای 
وعد ال فیا نزن مَل یی اسن تن و کر هرمن ترد روو ومن عمش 


م رہم 


7ضا کن سد زیم کن ہی موک رواک رتفا | ما يما فطع آشاءهر 4 [عمد: .]١١‏ 





س ۱۸۲ سم _-صحیح الأنباء المسند من أحاديث ا أنبیاء 


آولاده - عليه السللام - 
0-6 - عن عبداللَّه بن مسعود -رضي الله عنهت قال: قال رسول 
الہ لیا «لا تقتل تفش ظل"؛ | ؛ إلا گان عل ان آ ڌم الأول کفل " من کیها؛ 
لا کاو أَوّلَ من سر اقل ©. 


/۱۹۱/۱۲ و‎ ۳۳۳٣/۳٦٣ /٦( صحيح - أخرجه البخاري في (صحيحه!؛‎ - ٤٥-٥ 
۰۱۲۱۷۷۱۳۰۰۱۳۰۳ /۳( ۱ء ومسلم في اصحیحہ)‎ /۳۰۲ NT ۷ط‎ 

(۱) وهذا معنى صريح أن ابن آدم الخير قتل ظلءًا. 

(؟)لم يصح شيء من قصتهماء فكل ما ذكر في هذا الباب من الإسرائيليات» وفيا قصّه الله 
-سبحانه وتعالى - علینا في القرآن من ذلك عبرة وكفاية عن غيره. 

وأما ما ذكر من أن اسم القاتل (قابيل)» والمقتول (هابيل)؛ فغير صحیح؛ وهو مما تلقاه الناس 


من كتب أهل الكتاب. 
(۳) قال الحافظ في «الفتح» (۱۹۳/۱۲): «بکسر آوله وسکون اله الفاء: التصیب. وأكثر ما 
یطلق على الأجر؛ والضعف عل الائم» ومنه قوله -تعال- : ین ین يو4 [الحديد: ۲۲۸ 


ووقع على الإثم في قوله -تعالی-: من بقع سب سند یی لد بے سوہ ۸۰ 

وهذا لا يعارضه قول الله ستعال-: بح من اميك [المائدة: 2۳۱ فلا يقول قائل: 
كيف يكون عليه هذا الإثم والعذاب وقد ندم والندم توبة. 

فا جواب من وجوه: 

۱- أن الندم في شريعة آدم عليه السلام- لم يكن توبة» وإنما قرر ذلك في شريعة نبينا محمد پل 

- أن ندم ابن آدم الأول لم يكن ندم توبة» فكان ندمه على فقد أخيهء وليس على قتله» ولذلك 
قال ابن عباس -رضي الله عنھما-: لو كانت ندامته على قتله؛ لكانت الندامة توبة منه. 

۳- قیل: إن ابن آدم الأول لم يستمر على ندمه فبطلت بذلك توبته ونقضت. 

والقول الثاني أصح. والله أعلم. 

(4) قال الحافظ: «فيه أن من سنّ شيئاً تب له أو عليه وهو أصل في أن العونة على ما لا 
يحل حرام وقد أخرج مسلم من حديث جرير: «من سن في الإسلام ستّة حسنة؛ كان له آجترها وأجر 
من عمل بها إلى يوم القیامة ومن سن في الإسلام سُنَّة سيئة» كان عليه وزرها ووزر من عمل بها إلى 


يوم القيامة»» وهو حمول على من لم يتب من ذلك الذنب». ١‏ 


ل صحيح الأنياء المسند من أحاديث ال أتبیا ل 
45-5 - عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنها- قال: 


= قلت: وهو کیا قالء ونظير ما ذكر: قول الحق -تبارك وتعال-: و لح یئآ زار کلب بم 
الم وين أَورَارِ ألمت بوهم َير یل 4 [النحل: .]۲٢‏ 

قال الإمام ابن قيم الجوزية في «إغاثة اللهفان» (۲/ :)۲۰٢٠-٣١٢‏ «ثم كاد الشيطان أحد 
ولدي آدم» ول يزل يتلاعب به؛ حنى قتل آخاه. وأسخط آباه» وعصى مولاه» فسن للذرية قتل 
النفوس» وقد ثبت في (الصحیح عنه ية أنه قال: «ما من نفس تقتل ظل». 

فكاد العدو هذا القائل بقطيعة رحه» وعقوق والديه» وإسخاط ربه وئقص عددہ وظلم 
نفسه» وعرّضه لأعظم العقاب» وحرمه حظه من جزيل الثواب. 

ٹم جری رگ السداد والاستقامة والأمة واحدة» والدين واحدء والمعبود واحد قال 
-تعالى- اکا ش إلا أكةٌ وده الفا الا کیکذصبقت ت من ویک یی 
تلهم فِيمَا فيه يري یرن ١٠ل‏ رتال و الاس امه وده بسک له الم 
مب ریک ومذ ری وال معهم الککب الح یمک بر لاس يما )+ یز ره ۷۱۴ 

قال ابن عباس: كان الناس أمة واحدة: کانوا على الاسلام کلهم. 

وهذا هو القول الصحیح في الآية. 

والقصود: أن العدو کادهم وتلاعب بهم حتی انقسموا قسمین: کفارآ؛ ومومنین. 

فکادهم بعبادة الأصنام وإنكار البعث. وکان آول ما كاد به عبّاد الأصنام من جهة العکوف 

على القبور» وتصاویر أهلهاء لیتذکروهم بهاء كما قص الله -سبحانه- فصصهم في کتابه فقال: 
وقالوا لا درن الھک ورن ودا ولا سواما ولا یفومک وَیَعوقَ شرا © [نوح: 1]۲۳. 

11-17 - صحیح؛ وهو مرفوع حکّا - آخرجه ابن سعد في «الطبقات الکبری» (۱5/۱) 
-ومن طریقه ابن ا جوزي في النتظم» (۲۲۳-۲۲۲/۱)- وابن أبي ي حاتم في اتفسیره»؛ کا في 
«تفسير القرآن العظیم» (۳/ ۱۱۰ وابن عساکر في اتاريخ دمشق» /٦۷(‏ 4-۳) من طریق ماد بن 
سلمة» عن عبدالله بن عثمان بن خثيم» عن سعيد بن جبیر» عن أبن عباس به. 

قلت: وهذا موقوف صحيح الاسناده وله حكم الرفع؛ لأنه لا يقال من قبل الرأي 

وقال ا حافظ ابن كثير: الإسناد جيدا. 

وأخرجه الطبري في «جامع البیان؛ (۳۳۹/۸ و۱۰۱/۱۹) واتاریخ الأمم واللوك» (۱/ 
۱ و157١‏ )» وابن أبي حاتم في (تفسیرہا؛ کم في (تفسیر القرآن العظيم» (۳/ ١۱۱)ء‏ وابن عساکر 
في «تاریخه» (717/ )٤‏ من طريق ابن جريج والثوري» كلاهما عن ابن خثیم به. 

والحديث زاد السيوطي في «الدر المنثور» (7/ 20) نسبته لعبد بن حید وابن النذن وقال: 


اپسند جيد؟. 


5 





لدهومودد دلب صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


كان لادم أربعة أولاد توأم؛ ذكر وأنثى من بطن» وذكر وأنثى من بطن» 
فكانت أخت صاحب الحرث وضيئة» وكانت آخت صاحب الغنم قبيحةء فقال 
صاحب الحرث: آنا أحقٌ بهاء وقال صاحب الغنم: آنا أحقٌّ بہاء فقال صاحب 
الغنم: ويحك! أتريد أن تستأثر بوضاءتها عاع؟ تعال حتّی نقرب قرباناً: فان تقبل 
قربانك: كنت أحق بہاء وان تقبل قرباني: كنت أحقٌّ مهاء قال: فقربا قربانهماء فجاء 
صاحب الغتم بكبش أعين أقرن أبيض» وجاء صاحب الحرث بصبرة من طعامه 
فقبل الکبش» فخزنه اللَّهُ في الجنة أربعين خریفاً؛ وهو الكبش الذي ذبحه 
إبراهيم با فقال صاحب الحرث: لأقتلنّك» فقال صاحب الغنم: ## لو بَسَطتَ 
لک یه ِتمتلّنى ما بط بی الک لفات که [المائدة: ۲۸]ء إلى قوله: دا 
جر آلطَليينَ © [المائدة: ۲۹]ء فقتله فولد آدم كلهم من ذلك الكافر. 

4۷-۷ - عن ابن عباس -رضي الله عنهما-» قال: 

كان بین نوح وآدم عشرة قرون» كلهم على شريعة من الحق» فاختلفوا؛ 
فبعث الله النييّن مبشّرين ومنذرين. 

قال: وكذلك هي في قراءة عبداللّه: (كان الناس أَمّةَ واحدة؛ فاختلفوا)”". 


۶۷-۷ - صحیح - أخرجه الطبري في «جامع البیان» (۳/ »)57١‏ و«تاريخ الأمم والملوك» 
( ۰۱۷۰/۲/۱ وا حاکم (247/5) من طریق الطيالسي» عن مام بن يحيى» عن قتادة» 
عن عكرمة» عن ابن عباس به. 

قال ا حاکم: «هذا حديث صحیح على شرط البخاري» ول يخرجاه» ووافقه الذهبي. 

قلت: وقد وهما؛ فإن البخاري لم يرو للطيالسي في (صحیحہا)ء بل هو من رجال مسلم. 

وتابع الطيالسي: شيبان بن فروخ» وعبدالصمد بن النعان» كلاهما عن همام به. 

أخرجه ابن أبي حاتم في «تفسیره»؛ كما في «إغاثة اللهفان» (۲/ ۲۰۱۶ والبزار في امسنده» 
(۳/ ۲۱۹۰/4۱ - «کشف؟) عن صاعقة عن عبد الصمد به. 

)١(‏ قال شيخنا الامام الألباني -رحمه الله- في «الصحيحة) (۷/ ۵/ :)۷١ ٥-۷١‏ «فیه فائدة 
هامة؛ وهي: أن الناس كانوا في أول عهدهم أمة واحدة على التوحيد الخالص » ثم طرأ عليهم = 


ل صحیح الاتباء المسند من أحاديث الأنبیاء........._. ...سس سے 8 سے 
4۸-۸ - عن أبي موسی الأشعري -رضى الله عله ->» قال: قال رسول 


-الشرك؛ خلافاً لقول بعض الفلاسفة والملاحدة: إن الأصل فيهم الشرك» ثم طرأ عليهم التوحيد! 
ويبطل قوم هذا الحديثُ وغيره مما هو نص في نبوة أبيهم آدم -عليه السلام-» إلى أدلة أخرى 
كنت ذكرت بعضها في كتابي اتحذیر الساجد) (ص ۱۵۰-۱2۷ فراجعه؛ فإنه مهم!. 

وقال نی «تحذير الساجد»: امن الثابت في الشرع: أن الناس منذ أول عهدهم كانوا أمة واحدة 
على التوحيد الخالص؛ ثم طرأ عليهم الشرك» والأصل في هذا قول الله -تبارك وتعالى-: ناس مه 
وده بت اله ای مب ریک ومنزرن 46 [البقرة: ۲۱۳] قال ابن عباس -رضی الله عنهیا-: كان 
بین نوح وآدم عشرة قرونء كلهم على شريعة من ا حق فاختلفواء فبعث اللہ النبیین مبشرین ومنذرین. 

قال ابن عروة الحنبلي في «الكواكب الدراري» :)۱/۲۱۲/٦(‏ «وهذا یرد قول من زعم من 
أهل التاريخ من أهل الكتاب: أن قابيل وبنيه عبدوا النار». 

قلت: وفيه رد -أيضاً- على بعض الفلاسفة والملاحدة الذين يزعمون أن الأصل في الإنسان 
الشر لك وأن التوحيد هو الطارئ! 

ويبطل هذاء ويؤيد الآية السابقة؛ حديثان صحيحان: 

الأول: قوله پل فا يرويه عن ربه: «إني خلقت عبادي حنفاء کلھمء وإنہم أتٹھم الشياطين 
فاجتالتهم”' عن دينهم؛ وحرّمت عليهم ما أحلَلْتُ هم وَأَمَر ہم أن يشر كوا بي مالم رل به سلطاناً؛ 
[رواه مسلم وأحمد وغيرهما كثير]. 

الثاني: قوله يِه «ما من مولد إلا يولد على الفطرة. فأبواه يهؤّدانه وينصّرانه ویمخسانه. ىا 
تنتج البهيمة بہیمة جمعاء؛ هل تحسون فيها من جدعاء؟». قال أبو هريرة: واقرءوا إن شنتم: فِظرَتَ 
کو لی فط رالاس عا لاب نا 4 [الروم: ۳۰] الآية». 

48-4 - صحيح - أخرجه مسدد بن مسرهد في (مسنده) - وعنه أبو داود /۱۰۰/٤(‏ 
۹) -ومن طريقه البيهقي (۱۹۱/۸)- والطبراني في «المعجم الأوسط) (۸/ لاه؟/ ۸۵۲۱۳ 
وابن ماجه (۲/ ۳۹۰۱/۱۳۱۰ وأحمد (۳۲/ 5 /6٠0‏ ۱۹۷۳۰))ء وابن حبان في (صحیحه» (۱۳/ 
۷ 5957 - «إحسان») من طرق عن عبدالوارث بن سعید. والترمذي ))۹۱-٣۹۰ /٤(‏ 
وأحمد (۳۲/ /٦٣٣‏ ٦٦٦۱۹)ء‏ وأبو جعفر بن عمرو بن البختري الرزاز في «حديثه» -ومن طريقه 
البيهقي في (شعب الإيمان؛ /۳٣٤٣/٤(‏ 017277) -ومن طريقه ابن عساکر في ا تاریخ دمشق» /٦۷(‏ 
4)- من طریق مام بن يحيى؛ کلاهما عن محمد بن جحادة عن عبدالرهن بن ثروان» عن هزیل بن 
شرحبیل» عن آبي موسى به. = 


() آي: الْتَكَلَنْهم؛ فجَالوا معهم في الصَّلآل؛ كما في «النهاية» لابن الأثير. 








س ۱۹۰ سے صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


الله ۳1 
«إِنَّبْنَ يدي السَّاعةٍ فنا َقطّع”" اللي لیم يُضْبِحٌ الرَجُل فنها مؤي 


>= قال الترمذي: «هذا حديث حسن غريب صحيح). 
وقال شيخنا الإمام الألباني - رحمه اللہ - في «إرواء الغليل» (۸/ ۱۰۲): «وهذا إسناد صحيح 

على شرط البخاري». 
وكذا صححه على شرط البخاري: ابن دقيق العيد في (الاقتراح4(ص۹٦۴۷).‏ 
وصححه الحافظ ابن حجر في «هداية الرواة؛ .)۹٦ /٥(‏ 
وللحديث شاهد من حديث سعد بن أبي وقاص - رضى الله عنه - بنحوه: أخرجه أبو داود 

,-)4147/1١ 50-١5 5 /۳( -ومن طريقه الضياء المقدسى في «الأحاديث المختارة)‎ )٦٢٤۷ /۹۹/٤( 

وأبو بكر بن القری في «الجزء الرابع من حديث الليث بن سعد» - ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخ 

دمشق) (۷٦/٦)ء‏ والمزي في «تبذيب الکال» (5/ ۳۹۰-۳۸۹) - من طريق المفضل بن فضالة» عن 
عياش بن عباس القتباني» عن بكير بن عبدالله الأشج» عن بسر بن سعيد» عن حسين بن عبدال رمن 

الأشجعي. عن سعد به. 

۱ قلت: وهذا سند حسن في الشواهد والمتابعات» حسين -هذا- مقبول؛ ىا في «التقريب). 
ولعیاش فيه إسناد آخر: فقد رواه الامام الثبت الليث بن سعد عن عياش به باسقاط حسین 
أخرجه الترمذي (4۸۰/4/ ۰۲۱۹6 وأحمد (۱/ ۱۸۰ وأبو يعلى نی «مسنده» (۹۰/۲/ 

۰ -ومن طریقه الضیاء القدسي في «الاحادیث الختارة» (۳/ ۹۳۸/۱6۰)- واهیثم بن کلیب 

الشاشی في «مسنده» (۱/ ۱۳/۱۸۰ والسهمي في «تاریخ جرجان» (ص 4۰ 11-0 0) عن قتيبة 

ابن سعید. عن الليث به. 
قلت: وهذا سند صحيح على شرط مسلم؛ کا قال شیخنا - رحمه الله- في «الإرواءا (م/ .)٠١:‏ 
وعلى هذا تكون رواية المفضل من المزيد في متصل الآسانید والله أعلم. 
وشذ عبدالله بن هيعة؛ فرواه عن بكير الأشج به بإسقاط بسر بن سعيد. 
آخرجه أحمد (۱۱۹-۱۲۸/۱) عن أبي سعيد - مولى بني هاشم -» عن ابن طيعة به. 
قلت: وابن لمیعة فيه كلام معروفء وأبو سعيد ليس من قدماء أصحابه؛ فروايته شاذة إن لم 

تكن منكرة. 
() قطع الليل: طائفة منه وقطعة. وجمع القطعة: قطع. 
والمراد: فتنة مظلمة سوداء؛ تعظی لشأنها. انظر (النهاية» (4/ ۸۳). 


صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء د ووو س 


وی کافرا القاعد نها زر ین اقا وَامَئِي فنا خير مِنَ الساعي فَكَسَّرُوا 
سر وَافْطَمُوا رک" وَاضْرِبُوا شُیُوقكُمْ بالمجارق وَلرَمُوا أَجْوَافَ 
یو" كن جل عل اعد ینغ ملین كاحي" من (وفي روایة: كخير) 
ابتي [5م1). 
۹+ عن أبي هريرة -رضي الله عنه- عن النبي و قال: 
لا خَلَقَ اللَّهُ ع وجلّ- دم حر لادم بی فَجَعَل د یی فَضَائِلَ 
۲ 


َقَالَ: يَا رَبّ! مَنْ عَذا؟ 


ی ۳ 
کہہے مع 20 پک میں ۱ 
قال: هذا بتك أ مد هو الأول والآخر وه أو شافع ) 
2 


)١(‏ بكسرتين» وتشدید التحتانیة: جمع القوس. 

وفي العدول عن الکسر إلى التكسير مبالغة؛ لأن باب التفعیل للتكثير. 

(۲) في لفظ: «قطعوا» أمر من التقطیع» وهو أبلغ في القطع من «اقطعوا». 

والأوتار: جمع ونر -بفتحتین- معروف. 

وفيه زيادة من ا مبالغة إذ لا منفعة لوجود الأوتار مع کسر القسي. 

والمراد: أن ينتفع بها الغیر» ولا يستعملها في دون الخير. 

(۳) أي: كونوا ملازميها؛ لئلا تقعوا في الفتنة والمحاربين فيها. 

انظر: «تحفة الأحوذي« (5/ 44۷). 

)٤(‏ بالتشديد؛ أي: سلموا أنفسكم إلى من يريد قتلهاء كما فعل ابر من ابني آدم. 

٣۹-۹4‏ - حسن - أخرجه البيهقي في «دلائل النبوة» /٥(‏ ۸۳): آخبرنا أبو ا حسن -علي بن 
أحمد- القری: حدثنا أبو سعيد -الخليل بن أحمد بن الخليل- القاضي السجزي: أنبأ أبو العباس -محمد 
بن إسحاق السراج- الثقفي: حدثنا یی بن محمد بن السكن: حدثنا حبان بن هلال: حدثنا مبارك بن 
فضالة: حدثنا عبيدالله بن عمر» عن خبيب بن عبدالر هن عن حفص بن عاصم عن أبي هريرة به. 

قلت: وهذا سند حسن؛ رجاله كلهم ثقات؛ غير مبارك» وهو صدوق مدلس» وقد صرح 
بالتحديث. 

والحديث ذكره المتقي الهندي في اکنز العمال» (۳۲/ رقم 2077055 ونسبه لابن عساكر. 





س ۱۹۴ سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


وفاته 
۵۰-۰- عن أي بن كعب -رضي الله عنه-» قال: 
لا احتضر آدم؛ قال لبنيه: انطلقوا؛ فاجتنوا لي من ثمار الحنةء فخرج بنوه» 
واستقبلتهم الملائكة» فقالوا: أين تريدون؟ قالوا: بعثنا آبونا لِنَجْتَنِي له من ثار 


0۰-۰- صحيح. وهو مرفوع حکنّا - أخرجه أحمد بن منيع في «مسنده»؛ کم نی «إتحاف 
الخيرة الهرة» (۲/ /٦٥٤‏ 1/۱۸۷۰) -ومن طريقه الضياء المقدسى في «الأحاديث الختارة» 
»-)٠۲٠۰ /۱۹-۱۸/٤(‏ وابن سعد في «الطبقات الکبری» (۱۷/۱): أخبرنا سعيد بن سلیمان 
الواسطي الضبي -سعدويه-؛ كلاهما عن هشیم بن بشير» وسعيد بن منصور في «ستنه؟؟ کم في 
«إتحاف الخيرة المهرة» (۲/ /٥٥٤‏ ۱۸۷۰/ ۳): ثنا إساعيل ابن علية» کلاهما عن يونس بن عبيد» عن 
الحسن البصري: أخبرنا غُتي السعدي» عن أي به موقوفاً. 

وأخرجه ابن سعد في «الطبقات» (١/٦۱)ء‏ وعبدالله بن أحمد في «زوائد المسند» )1١75/6(‏ 
-ومن طريقه ابن عساكر في «تاریخ دمشق» (۷/ ۳۲۳-۳۲۲)» والضياء القدسي في «الأحاديث 
الختار:» ,»-)١510١/50-١94 /٤(‏ والحاكم (5/ 016) من طريق إسحاق بن الربيع» وحميد 
الطويل» وثابت البناني؛ كلهم عن الحسن به. 

قلت: وهذا سند صحیح؛ رجاله ثقات» وله حكم الرقع کیا لا يخفى؛ لالہ لا يقال بمجره 
الرأي. 

وقد جاء كذلك: فقد أخرجه الإمام أحمد -ومن طريقه الحاكم في «الستدرك» (۳6/۱- 
6 : حدثنا إسماعیل ابن علية عن يونس به مرفوعا. 

وأخرجه الحاكم بسند صحيح عن سعيد بن منصور وعلي بن حجر؛ کلاهما عن هشیم به 
.مرفوعاً. 

قال ا حاکم: «هذا حديث صحيح الإسناد وم خرجاہ). 

قال شيخنا الإمام الألباني -رحه الله- في «الضعیفة» :)٥٥٤ /٦(‏ «وهو كما قال؛ فان عتياً 
-هذا- وهو ابن ضمرة السعدي قد روى عنه ابنه عبدالله -أيضاً-» ووثقه ابن سعد وغيره». 

قلت: وهو كا قالاء ووثق عتياً -أيضًا-: ابن حبان» والعجلي» والحافظ ابن حجر. 

وانظر -لزاماً -: کال تہذیب الکمال؛ (۹/ 17"5). 


---صحیح الأنباء المسند من أحاديث الانبیاء۔.سمسمےمہسمسسسشہِ ۱۹۳ سس 


ال قالوا: ارجعوا؛ فقد كُفيتم» فرجعوا معهم حتّی دخلوا على آدې فلا 
۶ 6 4 7 ملاس مم 7 2 
رأتبم حواء ذعزت فجعلت تدنو إلى أدم؛ فتلزق به» فقال ها ادم: إليك عني؛ 
1 3 8 
فمن فيلك أتيت'"» خلي بيني وبين ملائكة ري فقبضوا روحه ثم غسّلوه 
3 2 2 
وكفنوه» وحنطوه» ثم صلوا علیه وحفروا له ثم دفنوه» فقالوا: يا بني آدم! هذه 


ستنکم في موتاکم» فكذاكم فافعلوا''' 


Û‏ لا لا 


)١(‏ وليس في هذا الحديث دليل على أن النة التي كان فيها آدم -عليه السلام- في الأرض» 
وانظر لذلك ما تقدم من كلام الإمام ابن قيم الجوزية ( ص٦٦).‏ 

(؟) حيث كانت مملاً لتزيين الشيطان» فأغرت آدم فأكل من الشجرةه وانظر حديث رقم 
(۳۸). 

(۳) وهذا لا يرد عليه قوله -تعالی-: لس نع ت ف الا زره یف تیف 


سے 


من التند من 


rk 


سو آخه قال وت اعجرت ان أكون من ها مدا الب اوی س٤‏ لى' مب 7 
[المائدة: ۳۱] حيث يقول قائل: كيف جهل ابن آدم الأول سة الدقن؟! 

فاخواب من وجوه: 

-١‏ أن ابن آدم ا خیر أول ميت من بني آدم» ولذلك جهلت سنة المواراة والدفن في الآية. 

۲- أن هذا الحديث تقریر لسنة الدفن من حيث الشرع» والآية تقریر ها من قبل المحاكات» 
ولذلك فسنة الواراة أول ما علمت با لمحاكات» ثم قررت بالشرع» وهذا معنی فوله ستعای-: م 
ا ا [عبس: ۲۱]. 

۲- أن مقتل ابن آدم ا خبر كان قبل موت أبيه آدم» ولذلك جهلت سنة المواراة. 

٤‏ - وقال آخرون: : إن ابن آدم الأول يعلم الدفن» ولكنه ترك أخاه بالعراء استخفاف به» وهذا 
الوجه ضعيف. 


والقول الثالث أصح والله أعلم. 


رقم 
سس سے فی 
کے یس ارو یی 


۱/۸۱۸۸ ۰۲۲۱5۱۸5۲2]. 
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عل 3ے اج ںی 
سکس دی نے (روعسی 
صحيح الأنياء المسند من أحاديث الأتبیاء ۷ سب 


-١-١‏ عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنهیا-: 

آنه تلا هذه الآية: ولا ترح تبرج الج َة الأو ۹ء قال: كانت نے 
بين نوح وإدريس الف ستةه وإن بطنين من ولد آدم كان أحدهما يسكن السهل؛ 
والآخر يسكن الجبل» وكان رجال الجبل صباحاً وفي النساء دَمامة'' وكانت 
نساء السهل صباحاً وني الرجال دمامة» وان إبليس أتى رجلاً من أهل السهل في 
صورة غلام الرعاة» فجاء فيه بصوت لم يسمع الناس مثله؛ فاتخذوا عيداً يجتمعون 
إليه في السنةء وان رجلاً من أهل الجبل هجم عليهم وهم في عيدهم ذلك» فرأى 
النساء وصباحتهن» فأتى أصحابه فأخبرهم بذلك؛ فتحولوا إليهن» ونزلوا 
معهن؛ فظهرت الفاحشة فیهن, فذلك قول الله -عرٌ وجل -: ولا 


بي الجهیکد الأول 4 [الأحزاب: ۲۳۳. 


لا لا لا 


۱-۱- صحیح - أخرجه الطبري في «جامع البیان» (۹۹-۹۸/۱۹)ء والحاكم (؟5158/5) 
-وعنه البيهقي في «شعب الای‌ان» (۳۷۳/۹/ ۱ -ومن طريقه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» 
(۲۱۲-۲۱۱/۱۰)- من طریق أبي سلمة -موسی بن [سماعیل- التبوذکي؛ قال: حدثنا داود بن أبي 
الفرات قال: ثنا علباء بن أحر» عن عكرمة؛ عن ابن عباس به. 

قلت: وهذا سند صحیح؛ رجاله ثقات. 

قال ا حافظ اين حجر في «فتح الباري» (۸/ ۵۲۰): وإسنادہ قوي». 

والاثر ذکره السيوطي في «الدر النثور» (۱۲/ ۳۲)ء وزاد نسبته لابن المنذر وابن أبي حاتم 
وابن مردویه. 


(۱) الدّمامة ۔بالفتح-: القَصَر لبم 


> 
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توح 


- عليه الصلاة والسلام - 


# سبب بعثة نوح -علیه الصلاة والسلامت وبيان أصل الشرك في 


الأرض. 
“ا دعوة نوح قومه. 
٭ [نذار نوح -علبه السلام- قومه الدجال. 


% وفاة نوح -علیه السلام-. 
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سبب بعثه؛ وبيان أصل الشرك 2 الأرض 

۲- ۱- عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنهم|-: 

صارت الأوثان التي كانت في قوم نوح في العرب بعد: أما (55)''' فكانت 
لكلب بدومة اجُندل''ء وأما (سواع)؛ فكانت لهذيلء وأما (يغوث)؛ فكانت 
مراد ثم لبني غطيف بالجوف عند سبأء وأما (يعوق)؛ فكانت همدانء وأما 
(نسر)؛ فكانت لحمير لآل ذي الكلاع» أسماء رجال صالحين من قوم نوح» فلم 
هلكوا أوحى الشيطان إلى قومهم أن انصبوا إلى مجالسهم التي كانوا يجلسون 
أنصاباء وسموها بأسمائهم» ففعلوا فلم تعبدء حتى إذا هلك أولئك» وتنشخ 


۳ 3 
العلم "؛ عبدت''. 


۱-۲- صحیح؛ وهو مرفوع حك - أخرجه البخاري في (صحیحہ؛ (۸/ /551/ .)1٩۲۰‏ 

(۱) بفتح الواو وضتهاء لختان. 

(۲) دُومة: بضم الدال الهملة 

الجندل: بفتح ا حیم وسکون النون: مدينة من الشام ما يلي العراق. 

(۳) وني هذا بيان للناس: أن الشرك لا یقع في الأمة إلا ذا رفع العلم وقبض حلته وکذلك 
العاصي تتکاثر» ففي «الصحيحين» [البخاري (۵۵۷۷)» ومسلم (۲7۷۱)] عن انس -رضی الله 
عنه-» قال: قال رسول اللہ گن «من آشراط الساعة أن يرفع العلم» ویثبت الجهل». 

وی البخاري )۷۰٦٢(‏ عن شقيق» قال: كنت مع عبدالله وأبي موسی فقالا: قال النبي كَل: 
«إن بين يدي الساعة لأيامًا ينزل فيها الجهل» ويرفع العلم؟. 

وعند مسلم )۲٦۷٢(‏ من حديث أبي هريرة -رضي الله عنه- قال: قال رسول الله یاو 
«یتقارب الزمان ويقبض العلم» وتظهر الفتن» ويلقى الشح؛ ويكثر الجهل». 

والمراد بالعلم: علم الكتاب والسنة بفهم السلف الصالح؛ فهو العلم الموروث عن الأنبياء 
-عليهم السلام-؟ فان العلماء هم ورثة الأنبياء. 

)٤(‏ قال شيخنا الإمام الألباني -رحه الله- في «تحذير الساجد من اتخاذ القبور مساجدا: 
(ص ۱۷۷-۱۵۰): 

إن من المهم جداً أن يعلم السلم كيف طرأ الشرك على المؤمنين بعد أن كانوا موحدین؟ = 


لل ٣۲١٠۷‏ -صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء 





= لقد ورد عن جماعة من السلف روايات كثيرة في تفسير قول الله -سبحانه- في قوم نوح: 
و واوا لائر الک لائر ودا ولا سواعا ولا غوت وَيَمُوقَ ودرا 4 أن هؤلاء الخمسة -وداًء ومن ذكر 
معه- كانوا عباداً صا حين» فلا ماتوا؛ أوحى الشيطان إلى قومهم أن يعكفوا على قبورهم» ثم أوحى 
إلى الذين جاءوا من بعدهم أن یتخذوا لهم أصناماً وزين لهم ذلك بأنه أَدْعَى لهم على أن يذكروهمء 
فيقتدوا بأعمالھم الصا حة» ثم أوحى إلى الجيل الثالث أن يعبدوهم من دون الله -تعالی- وأوهمهم 
أن آباءهم كانوا يفعلون ذلك! فأرسل الله هم نوحاً -عليه السلام-» آمراً شم أن يعبدوا الله 
-تعالى - وحده فلم يستجيبوا له؛ إلا قليلاً منهم. 

وقد حكى الله -عز وجل - قصته معهم في سورة نوح. 

جاء في «صحيح البخاري) (۸/ )٢٤٥‏ عن ابن عباس: «أن هؤلاء الخمسة: أسماء رجال 
صالحين من قوم نوح» فلا هلكوا أوحى الشيطان إلى قومهم: أن انصبوا إلى مجالسهم التي کانوا 
يجلسون آنصابا؛ وسموها بأسهائهم» ففعلواء فلم تعبد حتى إذا هلك أولئك وتنسّخ العلم عبدت». 

ونحوه في تفسير أبن جرير» وغيره عن غير واحد من السلف -رضي الله عنهم-. 

وفي «الدر المنثور» :)۲٦۹ /٦(‏ «وأخرج عبد بن حميد عن أبي مطهر؛ قال: ذكروا عند أي 
جعفر (هو الباقر) يزيد بن الهلب؛ فقال: أما إنه قتل في أول أرض عبد فيها غير الله ثم ذكر «وداً»» 
قال: «وكان ود رجلاً مسلاء وكان محبباً في قومه» فلا مات عسكروا حول قبره في أرض بابل» 
وجزعوا عليه؛ فلا رأى إبليس جزعهم علیه؛ تشبه في صورة إنسان» ثم قال: أرى جزعكم على هذاء 
فهل لكم أن أصور لكم مثله» فيكون في ناديكم فتذكرونه به؟ قالوا: نعم» فصور لهم مثله» فوضعوه 
في نادیہم؛ وجعلوا یذکرونه» فلا رأى ما بهم من ذكره؛ قال: هل لكم أن أجعل لكم في منزل كل 
رجل منكم تثالاً مثله» فيكون في بيته» فتذكرونه؟ قالوا: نعم» فصور لكل أهل بيت تمثالاً مثله» 
فأقبلو؛ فجعلوا يذكرونه به» قال: وأدرك آبناژهم فجعلوا يرون ما يصنعون به» وتناسلوا ودرس أمر 
ذكرهم إياه حتى اتخذوه إلا من دون الله. 

قال: وكان أول ما عبد غير الله في الأرض «ودا الصنم الذي سموه «بودا. 

فاقتضت حكمة الاله -تبارك وتعالى- وقد أرسل محمداً ية خاتم الرسل» وجعل شريعته 
خاتمة الشرائع أن ينهى عن كل الوسائل التي يخشى أن تكون ذريعة -ولو بعد حين- لوقوع الناس في 
الشرك الذي هو أكبر الكبائر؛ فلذلك نہی عن بناء الساجد على القبور» كما هی عن شد الرحال إليهاء 
واتخاذها أعياداً وا حلف بأصحابهاء إذ كل ذلك يؤدي إلى الغلو بها وعبادتها من دون الله -تعالى-؛ لا 
سيهما عند انطفاء العلم» وكثرة الجهل» وقلة الناصحين» وتعاون شياطين الجن والإنس على إضلال 
الناس» وإخراجهم من عبادة الله -تبارك وتعالى-» ولا يخفى أنه إذا كان من السلم عندنا معشر 
المسلمين: أن من حكمة النهي عن الصلاة في الأوقات الثلاثة؛ هو سد الذريعة» وعدم التشبه- 


لصحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء ل 


-بالمشركين الذين يعبدون الشمس في تلك الأوقاتء فالذريعة في التشبه بهم في بناء الساجد على 
القبور والصلاة فيها أقوى وأوضح: ألا ترى أننا -حتى اليوم- لم نجد أي أثر سيئ لصلاة بعض 
الناس في هذه الأوقات المنهى عنهاء بينا نرى أسوأ الآثار للصلاة في هذه المساجد والمشاهد المبنية على 
القبور؛ من التمسح بہاء والاستغاثة بأصحابهاء والنذر لهاء وا حلف بها بل والسجود لماء وغير ذلك 
من الضلال مما هو مشاهد معروف» فاقتضت حكمته -تبارك وتعالی- تحريم كل هذه الأمور؛ حتى 
يعبد الله -تبارك وتعالى- وحده ولا يشرك به شىء فیتحقق بذلك أمره -تعالى- بدعائه وحده في 
قوله: 3# وأن الد له ادعو مع مد 4. 

وإن ما يأسف له كل مسلم طاهر القلب أن يجد كثيراً من المسلمين قد وقعوا في مخالفة شريعة 
سيد ا مرسلین ية التي جاءت بالابتعاد عن كل ما يخدج بالتوحيد؛ ثم يزداد أسفاً حين يرى قليلاً -أو 
كثيراً- من المشايخ یقرونہم على تلك ال مخالفة بدعوى أن نياتهم طيبة! ويشهد الله أن كثيراً منهم قد 
فسدت نياتهم» وران عليها الشرك بسبب سکوت أمثال هؤلاء المشايخ» بل تسويغهم كل ما يرونه من 
مظاهر الشرك بتلك الدعوى الباطلة؟ أين النية الطيبة يا قوم من أناس کلما وقعوا في ضيق جاءوا إلى 
ميت يرونه صا حاً فيدعونه من دون الله ویستغیٹون به» ويطلبون منه العافية والشفاء وغير ذلك مما 
لا يطلب إلا من اللہ وما لا يقدر عليه إلا الله؟! بل إذا زّت قدم دابتهم نادوا: يا الله! يا باز! بيا 
فقال: «أجعلتنى لله ندا؟!)ء فإذا كان هذا إنكار رسول الله لی على من آمن به اة فراراً من 
الشركء فلماذا لا ینکر هؤلاء المشايخ على الناس قوطم: يا الله! یا باز! مع أنه في الدلالة على الشرك 
أوضح وأظهر من كلمة ما شاء الله وشئت؟! ولاذا نرى العامة يقولون دون أيّ تحرج: «توكلنا على 
الله وعليك» و «ما لنا غير الله وأنت»؟! ذلك لأن هؤلاء المشايخ ما أنهم مثلهم في الضلال» وفاقد 
الشيء لا يعطيه! وإما أنهم يدارونهم؛ بل يداهنونهم؛ كي لا يوصموا ببعض الوصمات التي تقضي على 
وظائفهم ومعاشاتهم! غير مبالين بقول الله -تعالى-: «( إن ين یکشوم ارآ می تست وَأَهْدَىئ 
من بعد ما بيك هلئاس في الكت ایک پم له یلبم اث 46 [البقرة: 4 ۱۰]. 

يا حسرة على هؤلاء السلمین! لقد كان المفروض فيهم أن يكونوا دعاة لجميع الناس إلى دين 
التوحید. وسبباً لإنقاذهم من الوثنية وأدرانها؛ ولكنهم بسبب جهلهم بدينهم واتباعهم أهواءهم 
عادوا مضرب مثل للوثنية من قبل المشركين أنفسهمء فصاروا یصفونہم بأنهم كاليهود في بنائهم 
المساجد على القبور! فقد جاء في كتاب «دعوة الحق» للأستاذ عبدالرحمن الوكيل -رحه الله تعالی- 
(ص ۱۷۷-۱۷): «وقد سجل على المسلمين هذه الوٹنیةً الستشرق الإنكليزي اللتیم «ادوارد لین» 
في كتابه «المصريون الحدئون» فقال (ص :)۱۸۱-۱٦۷‏ 

«ويحمل السلمون -وبخاصة المصريون- على اختلاف مذاهبهم -ما عدا الوهابيين- - 








سم بم دسل صحيح الأنباء المسند من احادیث الأنبياء 


-للأولياء المتوفين احتراماً وتقديساً لا سند لا في القرآن أو الأحاديث أكثر ما يحملون للأحياء منهم 
ويشيدون فوق أغلب قبور الأولياء الشھورین مساجد كبيرة جميلة» وینصبون فوق قبور من هم أقل 
شهرة منهم بنا صغيراً مبيضاً بالكلس ومتوجاً بقبة ويقام فوق القبر مباشرة نصب مستطيل من 
الحجر أو القراميد يسمى «تركيبة»» أو من الخشب ويسمى تابوتاء ويغطى النصب عادة بالحرير أو 
الكتان الطرز بالآيات القرآنية» ويحيط به قضبان أو ستر من الخشب يسمى مقصورة وأكثر أضرحة 
الأولياء في مصر مدافن؛ إلا أن أكثرها يحتوي على آثار قليلة حم وبعضها ليست إلا قبوراً فارغة» 
أقيمت تذکارا للميت. 

إلى أن يقول: وقد جرت العادة أن يقوم المسلمون -کما كان يفعل اليهود- بتجديد بناء قبور 
أوليائهم» وتبييضهاء وزخرفتهاء وتغطية التركيبة أو التابوت أحياناً بغطاء جديد» وأكثر هؤلاء 
يفعلون ذلك رياء کا كان يفعل الیهودا. 

علم الكفار الغربيون هذه الضلالة التي وقع فيها كثير من المسلمين -لا سییا الشيعة منهم-» 
فاستغلوها حتى في سبيل تحقيق مطامعهم الاستع‌اريت فقد قال فضيلة الأستاذ الشيخ أحمد حسن 
الباقوري في فتوى له في النهي عن زخرفة القبور؛ وبناء القباب والمساجد عليها: 

«وبهذه الناسبة أذكر أن أحد كبار الشرقيين حدثني عن بعض أساليب الاستعمار في آسیا: أن 
الضرورة كانت تقضی بتحويل القوافل الآتية من اهند إلى بغداد عبر تلك المنطقة الواسعة إلى اتجاه 
جديد للمستعمر فيه غایةہ ول تجد أية وسيلة من وسائل الدعاية في جعل القوافل تختاره. 

وأخيراً اهتدوا إلى إقامة عدة أضرحة وقباب على مسافات متقاربة في هذا الطريق. 

وما هو إلا أن اهتزت الإشاعات بمن فيها من الأولياء وبها شوهد من کراماتہم! حتى صارت 
تلك الطريق مأهولة مقصودة عامرة! 

وأحب أن اُرسلھا كلمة خالصة لوجه الله إلى المسلمين في مشارق الارض ومغاريهاء أن 
يقلعوا عن تضخيم المقابر» فإنها نُعَرَةٌ للفرد ودعوة إلى الأنانية؛ ول الأرستقراطية الممقوتة التي 
قتلت روح الشرق» وأن يعودوا إلى رحاب الدين التي تسوي بين الناس جميعاً» أحياءً أو أمواتاً. 

لا فضل لأحد على أحد إلا بالتقوى» وما قدمت يداه من أعمال حالصة لوجه اللبه». 

وقال الكاتب القدير والمؤرخ الشهير الأستاذ الحقق رفيق بك العظيم في خاتمة ترجمة أبي عبيدة 
-رضي الله عنه- في کتابه «أشهر مشاهير الإسلام» (ص )٢٢٥٥-٣٥٥‏ تحت عنوان (كلمة في القبور): 
«لا نريد بهذا العنوان البحث عن تاريخ القبور كالنواويس والأهرام وما شاكلها من معالم الوثنية 
الأولى» وإنما نريد الوقوف بفكرة القارئ عند اختلاف المؤرخين في مكان قبر أبي عبيدة» كاختلافهم في 
تعيون كثير من قبور جلة الصحابة الكرام الذين دوخو هذا الملك العظيم؛ وتحلوا بتلك الشيم الشماء» 
وبلغوا من الفضل والتفضل والتقوى والصلاح غاية لم يبلغها أحد من الأولين والآخرين. = 


لصحيح الأتباء ا مسند من احادیث الأنبياء ه٠٣‏ 


ِِ وقد بسط المؤرخون أخبار أولئك الرجال العظام» وعنوا بتدوين آثارهم العظيمة في فتوح 
المالك والبلدان حتى لم يتركوا في النفوس حاجة للاستزادة» ونعم ما خدموا به الأمة والدين. 

إن القارئ إذا وقف بفكره عند هذا الأمر وقفة التأمل لا يلبث أن يأخذه العجب لاول وهلة 
من ضياع قبور أولئك الرجال العظام» واختفاء أمكتتها عن نظر نقلة الأخبار» ومدوني الآثار على 
جلالة قدر أصحابها وشهرتهم التي طبقت الآفاق» وملات النفوس؛ إعظاماً لقدرهمء وإقراراً 
بفضيلة سبقهم بالإيهان» ونشرهم دعوة القرآن. 

لا جرم أن القارئ أقل ما حدثه به النفس عند التأمل في هذا الأمر: أن أولئك الرجال ينبغي 
أن تعلم قبورهم بالتعيين» وتشاد عليها القباب العاليات ذات الأساطين» إذا لم يكن لشهرتهم 
بالصلاح والتقوى وصدق الإیمان وصحبتهم للنبي -عليه الصلاة والسلام-؛ فَلِما أتوه من كبار 
الأعمال؛ التي تعجز عنها أعاظم الرجال؛ فكيف غابت قبورهم عن نظر المؤرخين» ودرست أجدائهم 
التي تضم أكابر الصحابة والتابعين» حتى اختلف في تعيين أمكنتها أرباب السیر» وعفى على أكثرها 
الأثر؛ إلا ما علموه بعد بالحدس والتخمين» وأظهروا آثره بالبناء عليه بعد ذلك الحين» مع أن المشاهد 
عند المسلمين صرف العناية إلى قبور الأموات با يبلغ الغاية بالتأنق في رفعهاء وتشييدهاء ورفع 
القباب عليهاء واتخاذ الساجد عندهاء لا سيا قبور الأمراء الظالمين الذين لم يظهر هم أثر يشكر في 
الإسلامء والمتمشيخة والدجالين الذين كانوا أكثرهم بجهل أحكام الایمان ولا نسبة بينهم وبين 
آولتك الرجال العظام؛ كأبي عبيدة بن الجراح وإخوانه من كبار الصحابة الكرام» الذين تلقوا الدين 
غضاً طرياًء وبلغوا بالتقوى والفضيلة مكاناً قصياً؟ 

والجواب عن هذا: أن الصحابة والتابعين لم یکونوا في عصرهم بأقل تقدیراً لقدر الرجال 
وتعظيا لشأن من نبغ فيهم من مشاهير الأبطال وأخيار الأمة؛ إلا أنهم كانوا يأنفون من تشييد قبور 
الأموات» وتعظيم الرفات؛ لتحققهم النهي الصريح عن ذلك من صاحب الشريعة الغراء الحنيفية 
السمحة التي جاءت لاستئصال شأفة الوثنية» وعو آثار التعظيم للرفات» أو العكوف على قبور 
الأموات ويرون أن خير القبور الدوارس» وأن أشرف الذكر في أشرف الأعبال؛ لهذا اختفت عمن 
أتى بعد جيلهم ذلك قبور کبار الصحابة» وجلة المجاهدين -إلا ماندرے ثم اختلف نقلة الأخبار في 
تعيين آمکنتها باختلاف الرواۃء وتضارب ظنون الناقلين. ولو كان في صدر الإسلام أثر لتعظيم 
القبور والاحتفاظ على أماكن الأموات بتشييد القباب والمساجد عليها؛ لما كان شيء من هذا 
الاختلاف» ولا غابت عنا إلى الآن قبور أولئك الصحابة الكرام» كما لم تغب قبور الدجاجلة 
والمتمشيخين. التي ابتدعها بعد العصور الأولى مبتدعة المسلمين» وخالفوا فعل الصحابة والتابعين» 
حتى باتت أكثر هذه القباب تمثل هياكل الأقدمين» وتعيد سيرة الوثنية بأقبح أنواعهاء وأبعد منازعها 
عن الحق» وأقربها إلى الشرك ولو اعتبر السلمون بعد باختفاء قبور الصحابة الذين عنهم أخذوا- 
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=هذا الدين» وبهم نصر الله الاسلام؛ لما اجترأوا على إقامة القباب على القبور» وتعظيم الأموات 
تعظی] يأباه العقل والشرع» وخالفوا في هذا كله الصحابة والتابعين الذين آدوا إلينا أمانة نبيهم 
فأضعناهاء وأسرار شريعته فعبثنا بہا. وإليك ما رواه في شأن القبور مسلم في صحيحه»؛ عن أبي 
ایا الأسدي قال: قال علي بن أبي طالب -رضي الله عنه-: ألا أبعثك على ما بعثني عليه رسول 
الله بَكِ؟ أن لا تدع تمثالاً إلا طمسته. ولا قبراً مشرفاً إلا سويته. 

وني «صحیحه» -أيضاً- عن ثامة بن شُمّي؛ قال: کنا مع فضالة بن عبيد بأرض الروم ب 
«رودس)» فتوفي صاحب لناء فأمر فضالة بقبره فسوي» ثم قال: سمعت رسول الله يك يأمر بتسويتها. 

هكذا بلغونا الذين أدوا إلينا أمانة رسول الله يف ثم تأكيداً لعهد الأمانة: بدؤوا بكل ما 
أمرهم به الرسول بأنفسهم؛ لنستنٌ بسنتهم وبتدي بہدي نبيهم؛ ولكن قصرت عقولنا عن إدراك 
معنى تلك الجزئيات» وانحطت مدارکنا عن مقام العلم بحكمة التشريع الامي والأمر النبوي 
القاضي بعدم تشیید القبور اتقاء التدرج في مدارج الوثنية» فلم نحفل بتلك الحكمة» وتحكمنا بعقولنا 
القاصرة بالشرع؛ فحكمنا بجواز تشييد القبور استحباباً لمثل هذه الجزئيات» حتى أصبحت كليات» 
وخرقاً في الدين» وإفساداً لعقيدة التوحيد؛ إذ ما زلنا نتدرج حتی جعلنا عليها المساجد» وقصدنا 
رفاتها بالنذور والقربات» ووقعنا من نم فيا لأجله أمرنا الشارع بطمس القبور» كل هذا ونحن لا 
نزال في غفلة عن حكمة الشرع؛ نصادم الحق ويصادمناء حتى نہلك مع اهالكين». 

قلت: وقد يظن بعض الناس -وخاصة من كان منهم ذا ثقافة عصرية- أن الشرك قد زال؛ 
وأنه لا رجعة له؛ بسبب انتشار العلوم» واستنارة العقول بها! 

وهذا ظن باطل؛ فان الواقع خالفہ إذ إن المشاهد أن الشرك على اختلاف أنواعه ومظاهره لا 
یزال ضارباً أطنابه في أكثر بقاع الأرض» ولا سی في بلاد الغرب -عقر دار الكفر-» وعبادة الأنبياء 
والقديسين» والأصنام والادة» وعظاء الرجال والأبطال» ومن أبرز ما يظهر ذلك للعيان: انتشار 
التمائیل بينهم» وان مما يؤسف له أن هذه الظاهرة قد أخذت تنتشر رويداً في بعض البلاد الإسلامية» 
دون أي نكير من علماء المسلمين! 

وما لنا نذهب بالقراء بعيداً؟ فهذه كثير من بلاد المسلمين» وخاصة الشيعة منهم ففيها عديد 
من مظاهر الشرك والوثنية؛ كالسجود للقبون والطواف حوطاء واستقباٰا بالصلاة والسجود. 
ودعاتهم من دون الله -تعا ی- وغیر ذلك مما سبق ذکره. 

على أتنا لو فرضنا أن الأرض قد طهرت من آدران الشرکیات والوثنیات على اختلاف 
آنواعها؛ فلا يجوز لنا أن نبیح اتخاذ الوسائل التي بخشی أن تؤدي إلى الشرك؛ لأننا لا نأمن أن تودي 
هذه الوسائل ببعض المسلمين إلى الشرك بل نحن نقطع بأن الشرك سيقع في هذه الأمة في آخر 
الزمانء إن لم يكن قد وقع حتى الآن! وإليك بعض النصوص الواردة في ذلك عن النبي که حتى- 
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-تكون على بينة من الأمر: 

۱- «لا تقوم الساعة حتى تضطرب أليات نساء دوس حول ذي الخلّصة». وكانت صناً 
تعبدها دوس في الجاهلية بتبالة »> . 

۲- الا يذهب الليل والنهار حتى تُعبّد اللات والعزى»» فقالت عائشة: يا رسول الله! إن 
كنت لأظن حین أنزل الله: 

هو اڪ ارس سوه پالشتی زوین الح نهر عل ایب کل ولو که 

الم رورت ہ4 أن ذلك تاماًء قال: «فإنه نه سیکون من ذلك ما شاء الله» ثم يبعث الله رجا طیة 
فتوفى كل من في قلبه مثقال حبة خردل» من إیمان» فيبقى من لا خیر فیه» فيرجعون إلى دين آبائهم». 

۳- «لا تقوم الساعة حتى تلحق قبائل من أمتي بالمشركين» وحتى تعبد قبائل من أمتي 
الأوثان»“ 

٤-«لا‏ تقوم الساعة حتى لا يقال في الارض: الله الله»» وني رواية: «لا إله إلا الله». 

ففي هذه الأحاديث دلالة قاطعة على أن الشرك واقع في هذه الامق فإذ الأمر كذلك؟ فيجب 
على المسلمين أن يبتعدوا عن كل الوسائل والأسباب التي قد تؤدي بأحدهم إلى الشركء مثل ما نحن فيه 
من بناء المساجد على القبور» ونحو ذلك ما سبق بيانه» ما حرمه رسول الله لا وحذر أمته منه ولا 
يغتر أحد بالثقافة العصرية؛ فإنها لا مدي ضالا ولا تزيد المؤمن هدى إلا ما شاء الله وإنما امدی 
والنور فیما جاء به الرسول بء وصدق الله العظيم إذ يقول: ود کا گم رس وأما ین کک 
ڪيا گا ڪن در من آلسوتب ريشا عت ڪي قَد ا کم يرت ال 
و وت يرث () تھ یی پر اله عرن اق رضوا هسبل اسر وَيَخْرِجَهُم ص 
01 الور باذنه وَيَمَدِيهد إل رط مُسَمَقَيِو © [المائدة: ٠١‏ و13]. 

وقال الإمام ابن قيم الجوزية في «إغاثة اللهفان» )۸ ۲۔ وما بعدها): اومن أعظم 
مكايده -يع: يعني: الشيطان- التي كاد بها أكثر الناس» وما نجا منها إلا من لم يرد الله -تعالى- فتنته: ما 
أوحاه قدي وحديثاً إلى حزبه وأولياءه من الفتنة بالقبور؛ حتی آل الأمر فيها إلى أن عبد أربابها من 
دون الله» وعبدت قبورهم» وائذت أوثاناء وبنيت عليها الهياكل» وصُرّرت صور أربابها فيهاء ثم 
جُعلت تلك الصور أجساداً ھا ظل» ثم جعلت أصناماً وعبدت مع الله -تعالي -. 35 

(أ) موضع ببلاد اليمن. (ب) آخرجه البخاري (٦۷۱۱))ء‏ ومسلم .)۲۹۰٢(‏ 

(ت) أخرجه مسلم (۲۹۰۷). 

(ٹ) صحیح - آخرجه أبو داود (٤٤٢٣٥)ء‏ والترمذي (۲۲۱۹)ء وابن ماجه (۹۵۲ ۰0۳ وصححه شیخنا 
في المشكاة الصاییح» ( ۰ 5). 


(ج) آخرجه مسلم .)۱٤۸(‏ 
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= وكان أول هذا الداء العظيم في قوم نوح؛ كما أخبر -سبحانه- عنهم في کتابه» حيث يقول: 
قال نيح بصن توا من ررد مال رده لا سادا (ع) ومکزوا مکزا مسب ) ولا لا دن 
الھک ولا درت ودا ولا سوا ولا یشوت یموق ورا ا وق سلوا كديرا © [نوح: ٥٢‏ -٤٢]ء‏ ثم ذكر 
حدیث الباب» ثم قال: 

«فهؤلاء جمعوا بين الفتنتين: فتنة القبور» وفتنة التائیل» وهما الفتنتان اللتان أشار إليهها رسول 
الله و نی الحديث المتفق على صحته عن عائشة -رضي الله عنها-: أن أم سلمة -رضي الله 
عنها- ذكرت لرسول الله و كنيسة رأتها بأرض الحبشة» يقال لها: مارية» فذكرت له ما رأت فيها 
من الصور فقال رسول الله پل: «آولئك قوم إذا مات فيهم العبد الصالح -أو الرجل الصالح- 
بنوا على قبره مسجداًء وصوّروا فيه تلك الصور؛ أولئك شرار الخلق عند الله -تعالی-4. 

وقي لفظ آخر في «الصحیحین»: أن أم حبيبة وأم سلمة ذكرتا كنيسة رأينها». 

فجمع في هذا الحديث بین التمائیل والقبور» وهذا كان سبب عبادة اللات؛ فروى ابن جرير 
بإسناده عن سفيان» عن منصورہ عن مجاهد « نیم لت ور © [النجم: ۱۹]؛ قال: كان يلت 
هم السويق» فمات فعكفوا على قبره. 

وكذلك قال أبو الجوزاء عن ابن عباس -رضي الله عنهیا-: ہکان یلت السويق للحاج». 

فقد رأيت أن سبب عبادة (ود)» و(يغوث)» و(یعوق) و (نسر)» و (اللات) نا كانت من 
تعظيم قبورهم» ثم اتخذوا ها التمائیل وعبدوهاء كا أشار إليه النبي یا 

قال شيخنا [شيخ الاسلام ابن تيمية]: وهذه العلة التي لأجلها ہی الشارع عن اتخاذ المساجد 
على القبور هي التي أوقعت كثيراً من الأمم؛ إما في الشرك الأكبرء أو فيا دونه من الشرك. فان 
النفوس قد أشركت بتمائیل القوم الصالحین: وتماثيل يزعمون أا طلاسم للكواكب» ونحو ذلك؛ 
فان الشرك بقبر الرجل الذي يعتقد صلاحه أقرب إلى النفوس من الشرك بخشبة أو حجرء ولهذا نجد 
أهل الشرك كثيراً یتضرعون عندهاء ويخشعون ویخضعون» ویعبدونہم بقلوبهم عبادة لا يفعلونها في 
بيوت الله» ولا وقت السَّحَرِه ومنهم من يسجد ھاء وأكثرهم يرجون من بركة الصلاة عندها 
والدعاء ما لا يرجونه في الساجد؛ فلاجل هذه الفسدة حسم النبي ی مادتها؛ حتى نہی عن الصلاة 
في المقبرة مطلقاء وان لم يقصد المصلي بركة البقعة بصلاته» كا يقصد بصلاته بركة الساجد. كما نمى 
عن الصلاة وقت طلوع الشمس وغروہہا؛ لأنہا أوقات يقصد المشركون الصلاة فيها للشمس» فنهى 
أمته عن الصلاة حينئذ» وان لم يقصد الصلی ما قصده المشركون؛ سدا للذريعة. 

قال: وأما إذا قصد الرجل الصلاة عند القبور متبركاً بالصلاة في تلك البقعة؛ فهذا عين 
المحادة لله ولرسوله والمخالفة لدينه» وابتداع دين لم يأذن به الله -تعالى-؛ فان المسلمين قد أجمعوا 
على ما علموه بالاضطرار من دين رسول الله تا أن الصلاة عند القبور منهي عنهاء وأنه لعن من- 
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<اتُذھا مساجد. 

فمن أعظم المحدثات وأسباب الشرك: الصلاة عندهاء واتخاذها مساجد وبناء المساجد 
عليها. وقد تواترت النصوص عن النبي ية بالنهي عن ذلك والتغليظ فيه؛ فقد صرح عامة الطوائف 
بالنهي عن بناء المساجد عليهاء متابعة منهم للسنة الصحيحة الصريحة» وصرح أصحاب أحمد 
وغيرهم من أصحاب مالك والشافعي بتحريم ذلك. وطائفة أطلقت الكراهة. والذي ينبغي أن 
تحمل على كراهة التحريم؛ إحساناً للظن بالعلیاء» وأن لا يْظنّ بهم أن یروا فِعْل ما تواتر عن رسول 
الله ا لعن فاعله» والنهي عنه؛ ففي «صحيح مسلم» عن جندب بن عبدالله البجلي قال: سمعت 
رسول الله ی قبل أن يموت بخمس وهو يقول: «إني أبرأ إلى الله أن يكون لي منكم خلیل؛ فإن 
الله -تعالى- قد اتخذني خليلاً كا اتخذ إبراهيم خليلاً. ولو كنت متخذاً من آمتي خليلاً؛ لاتخذت أبا 
بكر خلیلا ألا وان من كان قبلكم کانوا يتخذون قبور أنبيائهم مساجد. ألا فلا تتخذوا القبور 
مساجد؛ فإني أہاکم عن ذلك). 

وعن عائشة وعبدالله بن عباس؛ قالا: لما نزل برسول الله وه طفق يطرح خميصة له على 
وجهه فإذا اغتم كشفهاء فقال وهو كذلك: «لعنة الله على البهود والنصاری؛ اتخذوا قبور أنبيائهم 
مساجد) يحذر ما صنعوا. متفق عليه. 

وني (الصحیحین؛ -أيضاً- عن أبي هريرة -رضى الله عنه-: أن رسول الله ي قال: «قاتل 
الله اليهود والنصاری؛ اتخذوا قبور أنبيائهم مساجداء وفي رواية مسلم: «لعن الله اليهود 
والنصاری؛ اتخذوا قبور أنبيائهم مساجدا. 

فقد نہی عن اتخاذ القبور مساجد في آخر حياته» ثم إنه لعن وهو في السیاق” مَنْ فعل ذلك من 
أهل الکتاب؛ ليحذر أمته أن يفعلوا ذلك. قالت عائشة -رضى الله عنها-: قال رسول الله 4ة في 
مرضه الذي لم يقم منه: «لعن الله اليهود والنصارى؛ اتخذوا قبور أنبيائهم مساجدا. 

ولولا ذلك لأبرز قبره؛ غير أنه حي أن یتخذ مسجداً. متفق عليه. 

وقوها: (خشي)؛ هو بضم الخاء» تعليلاً لنع إبراز قبره. 

وروی الإمام أحمد في (مسندہ) بإسناد جيد عن عبدالله بن مسعود -رضي الله عنه-: أن 
النبي ية قال: «إن من شرار الناس من تدركهم الساعة وهم أحياءء والذين يتخذون القبور مساجد». 

وفي «صحیح البخاري»: أن عمر بن الخطاب -رضي الله عنه- رأى أنس بن مالك يصلي 
عند قبر» فقال: «القبرء القبر!»؛ وهذا يدل على أنه كان من المستقر عند الصحابة -رضي الله عنهم- 
ما نہاھم عنه نبيهم من الصلاة عند القبور» وفعل أنس -رضي الله عنه- لا يدل على اعتقاده جوازہ؛ 
فإنه لعله لم یرہ أو لم يعلم أنه قر» أو ذهل عنه» فلما نبهه عمر -رضي الله تعالى عنه- تنبه. - 


والقيه ةم قفوم ور رن ها و وير همهم وه و وه 


)0 أي: سياق الموت؛ وهو حال الاحتضار والنزع. 
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= وأبلغ من هذا: أنه هى عن الصلاة إلى القبرء فلا يكون القبر بين المصلي وبين القبلة؛ فروى 
مسلم في «صحیحه» عن أي مرئد الغنوي -رحه الله-: أن رسول الله ية قال: «لا تجلسوا على 
القبور؛ ولا تصلوا إليها». 

وني هذا إبطال قول من زعم أن النهي عن الصلاة فيها لأجل النجاسة:» فهذا أبعد شیء عن 
مقاصد الرسول وَل وهو باطل من عدة أوجه: ۱ 

منها: أن الأحاديث كلها ليس فيها فرق بين القبرة الحديثة والنبوشة كا يقوله المعللون 
بالنجاسة. 

ومنها: أنه ية لعن الیهود والتصاری على ا خاذ قبور أنبيائهم مساجد ومعلوم قطعاً أن هذا 
لیس لأجل النجاسة؛ فان ذلك لا ختص بقبور الأنبياء» ولأن قبور الأنبياء من أطهر البقاع ولیس 
للنجاسة علیها طریق البتة؛ فان الله حرم على الارض أن تأکل أجسادهم» فهم في قبورهم طریون. 

ومنها: أنه ہی عن الصلاة إليها. 

ومنها: أنه آخبر أن الأرض كلها مسجد؛ إلا القبرة والعّام ولو كان ذلك لأجل النجاسة؛ 
لكان ذكر الحشوش والمجازر ونحوها أولى من ذكر القبور. 

ومنها: أن موضع مسجدہ كَل كان مقبرة للمشركين» فنبش قبورهم وسواها واتخذها 
مسجداٌ وم ينقل ذلك التراب؛ بل سوّى الأرض ومهدهاء وصلى فيه؛ كما ثبت في «الصحیحین» عن 
أنس بن مالك. 

ومنها: أن فتنة الشرك بالصلاة في القبور» ومشابهة عباد الأوثان أعظم بكثير من مفسدة 
الصلاة بعد العصر والفجرہ فإذا ہی عن ذلك سداً لذريعة التشبه التي لا تكاد تخطر ببال المصلي؛ 
فكيف ببذه الذريعة القريبة التي كثيراً ما تدعوا صاحبها إلى الشرك ودعاء الموتى واستغاثتهم» 
وطلب الحوائج منهم واعتقاد أن الصلاة عند قبورهم أفضل منها في الساجد وغیر ذلك مما هو 
محادة ظاهرة لله ورسوله؟! فأين التعلیل بنجاسة البقعة من هذه الفسدة؟ ما يدل على أن النبي گل 
قصد منع هذه الأمة من الفتنة بالقبور كا افتتن بها قوم نوح ومن بعدهم. 

ومنها: أنه لعن المتخذين عليها الساجد. ولو كان ذلك لأجل النجاسة؛ لأمكن أن يتخذ عليها 
السجد مع تطيينها بطين طاهر» فتزول اللعنة؛ وهو باطل قطعاً. 

ومنها: أنه بَا قال: «اللهم! لا تجعل قبري وثناً يعبد اشتد غضب الله على قوم اتخذوا قبور 
أنبيائهم مساجداء فک ذلك عقيب قوله: «اللهم! لا تجعل قبري وثناً یعبدا؛ تنبيه منه على سبب 
لحوق اللعن بهم» وهو توصلهم بذلك إلى أن تصير أوثاناً تعبد. 

وبالجملة؛ فمن له معرفة بالشرك وأسبابه وذرائعه» وفهم عن الرسول وا مقاصدہ؛ جزم 
جزماً لا يحتمل النقيض: أن هذه البالغة منه باللعن» والنهي بصيغتيه -صيغة: «لا تفعلوا)» وصيغة:= 
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=«إني آنهاکم»- لیس لاجل النجاسة بل هو لاجل نجاسة الشر 2 اللاحقة بمن عصاه. وارتکب ما 
عَله ام واتبع هواه ول خشی ربه ومولاه وقل نصيبه -آو عدم- في تحقيق شهادة أن لا اله الا 
الله؛ فان هذا وأمثاله من النبی ول صيانة محمی الترحید أن یلحقه الشرك ویخشاه وتجرید له 
وغضب لربه أن یعدل به سواه. فأبی المشركون إلا معصية لأمره وارتکاباً لنهيه. وغرهم الشیطانه 
فقال: بل هذا تعظیم لقبور الشایخ والصاین» وکل) کنتم أشدّ ها تعظيرأًء وأشد فيها غلوا؛ کنتم 
بقربہم أسعد» ومن آعدائهم آبعد. 

' ولعمر الله من هذا الباب بعینه دخل على عبّاد يغوث ویعوق ونسر» ومنه دخل على عبّاد 
الاصنام منذ کانوا إلى يوم القيامة» فجمع الشرکون بین الغلو فيهم» والطعن في طريقتهم» وهدى 
الله أهل التوحيد لسلوك طريقتهم وانزاهم منازضم التي آنزهم الله إياها: من العبودية وسلب 
خصائص الإلهية عنهم» وهذا غاية تعظیمهم وطاعتهم. 

فأما المشركون؛ فعصوا أمرهم» وتتقصوهم في صورة التعظیم طم. 

قال الشافعي: أكره أن یعظم خلرق حتی يجعل قبره مسجدا؛ محافة الفتنة عليه وعلی من بعده 
من الناس!. 

وقال (۲/ ۲۳۳-۲۲۰): وبا حملة؛ فأكثر أهل الأرض مقتونون بعبادة الأصنام والأوثان» 
ولم یتخلص منها إلا احتفای آتباع ملة إبراهيم -عليه السلام- وعبادعها من قبل نوح -علیه السلام- 
وھیاکلھا ووقوفها وسدنتها وحجابهاء والكتب المصنفة في شرائع عبادتها طبق ذلك كله " الارض. 

قال إمام الحنفاء: قوش وین أن تد الانستام لت رب إن اسلا كيرا من الاس" که 
[إبراهيم: ٣٥و .]۳٣‏ 

والأمم التي أهلكها الله بأنواع املاك كلهم کانوا یعبدون الاصنام کما قص الله -تعالی- 
ذلك عنهم في القرآن وأ نجى الرسل وأتباعهم من الموحدين. 

ويكفي في معرفة كثرتهم, وأنهم أكثر أهل الأرض: ما صح عن النبي َة «آن بعث النار من 
كل ألف تسم مئة وتسعة وتسعون»؛ وقد قال -تعال -: ای كن الاس الا فور 4 [الإسراء: 
۸۹ وقاد: لع حار من ف الا َو عن سیل أو [الأنعام: »]١١١‏ وقال: 
وا کش الاس ولو حرصت بِمُزْمِيِينَ 4 [یوسف: ۱۰۳ وقال: جاوما رن لڪ رهم من 
عَهُدِ وان وب اَم لَمَسِقِنَ4 [الاعراف: ۱۰۱]. 

ولو م تكن الفتنة بعبادة الأصنام عظيمة؛ ما آقدم عبّادها على بذل نفوسهم وأموالهم وأبنا 
هم يشاهدوث مصارع وام وما عل ی ولا يدهم لک ا وتيا دیرم 
بعضهم بعضاً بالصبر عليهاء وتحمّل أنواع المكاره في نصرعہا وعبادتہاء وهم يسمعون أخبار الأمم 
التي قُتنت بعبادتہاء وما حل بهم من عاجل العقوبات ولا يثنيهم ذلك عن عبادتها. : 
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= ففتنة عبادة الأصنام أشد من فتنة عشق الصورہ وفتنة الفجور بہاء والعاشق لا يثنيه عن مراده 
خشية عقوبة في الدنيا ولا في الآخرة» وهو يشاهد ما يحل بأصحاب ذلك: من الالام» والعقوبات» 
والضرب. والحبسء والنكال» والفقر؛ غير ما أعد الله له في الآخرة» وفي البرزخ» ولا يزيده ذلك إلا 
إقداما وحرصا على الوصول والظفر بحاجته. 

فهكذا الفتنة بعبادة الأصنام وأشد؛ فان لقلوب ها أعظمٌ من تألهها للصور التي يريد منها 
الفاحشة بكثير. 

والقرآن» بل وسائر الكتب الإطية» من أوطا إلى آخرها مصرحة ببطلان هذا الدين وکفر أهله» 
وأنهم أعداء الله ورسله وأنہم أولياء الشيطان وعباده» وأنہم هم أهل النار الذين لا خرجون منهاء 
وهم الذين حلت بهم الثلات. ونزلت مهم العقوبات» وأن الله -سبحانه- بريء منهم هو وجميع 
رسله وملائکته وأنه -سبحانه- لا يغفر مم ولا يقبل لهم عملاً. وهذا معلوم بالضرورة من الدین 
الحنيف. 

وقد أباح الله -عز وجل- لرسوله وأتباعه من ا حنفاء:دماء هؤلاء وأموالهم ونساءهم 
وأبناءهم» وأمرهم بتطھیر الأرض منهم حيث وجدواء وذمهم بسائر أنواع الذم» وتوعدهم بأعظم 
أنواع العقوبة» فهؤلاء في شق ورسل الله -تعالى- كلهم في شق. .. 

ومن أسباب عبادة الأصنام: الغلو في المخلوق» وإعطاؤه فوق منزلته؛ حتى جعل فيه حظ من 
الإلهية» وشبهوه بالله -سبحانه-» وهذا هو التشبيه الواقع في الأمم؛ الذي أبطله الله -سبحانه- 
وبعث رسله وأنزل كتبه بإنكاره والرد على أهله. 

فهو -سبحانه - ينفى وینهی أن يجعل غيره مثلاً له» ونداً له» وشبهاً له لا أن يشبه هو بغيره؛ 
إذ ليس في الأمم المعروفة أمة جعلته -سبحانه- مثلاً لشيء من خلوقاته» فجعلت المخلوقات أصلاً 
وشبهت به الخالق» فهذا لا يعرف في طائفة من طوائف بني آدمء وانیا الأول هو المعروف في طوائف 
أهل الشرك غلواً فيمن يعظمونه وجبونه؛ حتى شبهوه بالخالق» وأعطوه خصائص الإلهية» بل 
صرحوا أنه إله» وأنكروا جعل الآهة إهاً واحداً وقالوا: وضع ءالهيكر 4 [ص: ٦]ء‏ وصرحوا 
بأنه إله معبود؛ يُرجى واف ويُعظم ويسجد له ويحلف باسمه» وتُقرب له القرابین» إلى غير ذلك 
من خصائص العبادة التي لا تنبغي إلا لله -تعالى-. 

فكل مشرك فهو مشبه لهه ومعبوده بالله -سبحانهت ون لم يشبهه به من کل وجه حتى إن 
الذين كفروا وصفوه -سبحانه- بالنقائص والعیوب؛ كقوهم: إن الله فقیر وان يد الله مغلولة» 
وإنه استراح ما فرغ من خلق العالم. 

والذين جعلوا له ولداً وصاحبة -تعالى الله عن ذلك علواً كبيراً- لم يكن قصدهم أن يجعلوا 
المخلوق أصلا» ثم يشبهون به الخالق» بل وصفوه بہذہ الأشياء استقلالاًء لا قصداً أن يكون غيره- 
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-أصلاً فيها وهو مشبه به. 

وغذا؛ كان وصفه -سبحانه- بہذہ الأمور من أبطل الباطل؛ لكونها في نفسها نقائص وعيوباًء 
لیس جهة البطلان في اتصافه بہا: هو التشبيه والتمثيل» فلا يتوقف في نفيها عنه على ثبوت انتفاء 
التشبيه؛ كا يفعله بعض أهل الكلام الباطل» حيث صرحوا بأنه لا يقوم دليل عقلي على انتفاء 
النقائص والعيوب عنہء وإنا تُنفى عنه؛ لاستلزامها التشبيه والتمثيل! 

وھڑلاء إذا قال لهم الواصفون لله -سبحائه- بهذه الصفات: نحن نثبتها له على وجه لا یمائل 
فيها خلقه؛ بل نہ نثبت له فقراً وصاحبة وإيلاداً لا یمائل فيه خلقه» کا تثبتون أذ که علا رر ر 
وسمعاً وبصراً لا بمائل فيها خلقه فقولنا في هذا کتولکم فی أثبتموه سواء؛ لم یتمکنوا من 
رف وبي ون تفہ فی ارت فی قد اع هی ل لا يقرب ايل فل عل انشا شا 
والعيوب» وانا تنفي ما نفي عنه؛ لأجل التشبيه والتمثيل» وقد أثبتوا له صفات على وجه لا يستلزم 
التشبیه فقال أولئك: وهكذا نقول نحن. 

ولا عرف بعضهم أن هذا لازم له لا محالة؛ استروح إلى دليل الاجماع» وقال: إنما نفينا النقائص 
والعبوب عنه بالإجماع» وعندهم أن الإجماع أدلته ظنية» لا تفيد اليقين» فليس عند القوم يقين وقطع 
بأن الله -سبحانه- منزه عن النقائص والعيوب. 

وأهل السّئة يقولون: إن تنزهه -سبحانه- عن العيوب والنقائص واجب لذاته» کم أن إثبات 
صفات الکمال والحمد واجب له لذاته» وهو أظهر في العقول والفطر وجميع الكتب الاهية وأقوال 
الرسل من كل شيء. 
ا ومن العجب أن هؤلاء جاءوا إلى ما علم بالاضطرار أن الرسل جاءوا به» ووصفوا الله 
-سبحانه- به» ودلت عليه العقول والفطر والبراهين؛ فنفوی وقالوا: إثباته يستلزم التجسيم 
والتشبيه» فلم يثبت هم قدم البتة فیا يثبتونه له -سبحانه- وینفونه عنه» وجاءوا إلى ما علم 
بالاضطرار والفطر والعقول» وجميع الكتب الاطية من تنزيه الله -سبحانه- عن كل نقص وعيب؛ 
فقالوا: ليس في أدلة العقل ما ينفيه» وإنما ننفيه بها ننفي به التشبيه! 

وليس في الخذلان فوق هذا بل إثبات هذه العيوب والنقائص يضاد كاله القدس وهو 
-سبحانه- موصوف با يضادها وينافيها من كل وجه ونفيها أظهر وأبين في العقول من نفي التشبيه» 
فلا يجوز أن تثبت له على وجه لا يشابه فيه خلقه. 

والمقصود: أنه لم يكن في الأمم من مثله بخلقه» وجعل الخلوق أصلاً ثم شبهه به وإنما كان 
التمثيل والتشبيه في الأمم حيث شبهوا أوثانهم ومعبوديهم به في الاطیت وهذا التشبيه هو أصل عبادة 
الاصنام فأعرض عنه وعن بیان بطلانه هل الكلام» وصرفوا العناية إلى إنكار تشبیهه بالخلق الذي لم 


تعرف أمة من الأمم عليه وبالغوا فيه حتى نفوا به عنه صفات الكمال. = 





س إل حیح الأنباء المسند من أحاديث ا أنبیاء 


= وهذا موضع مهم نافع جدا؛ به يعرف الفرق بين ما نزه الرب -سبحانه- نفسه عنه وذم به 
المشر كين المشبهين العادلين به خلقه. وبين ما ينفيه الجهمية المعطلة من صفات کاله» ويزعمون أن 
القرآن دل عليه وأريد به نفيه. 

والقرآن مملوء من إبطال أن يكون في المخلوقات ما يشبه الرب -تعالى- أو یمائله» فهذا هو 
الذي تُصد بالقرآنء إبطالاً لا عليه الشر کون والشبهون العادلون بالله ۔تعا ی- غيره. 

فالذي يشبهه بغيره: إن قصد تعظيمه؛ لم يكن في هذا تعظيم؛ لأنه مثل أعظم العظاء بما هو 
دونه» بل با ليس بينه وبينه نسبة وشبه في العظمة والجلالة» وعاقل لا يفعل هذا. 

وان قصد التنقیص؟ شبهه بالناقصين المذمومين. لا بالكاملين الممدوحين. 

ومن هنا يعلم أن إثبات صفات الکمال له لا يتضمن التشبيه والتمثيل؛ لا بالكاملين ولا 
بالناقصين» وأن نفي تلك الصفات يستلزم تشبيهه بأنقص الناقصين. فانظر إلى الجهمية وأتباعهم؛ 
جاءوا إلى التشبيه المذموم فأعرضوا عنه صفحاًء وجاءوا إلى الکمال والدح فجعلوه تشبيهاً وتا 
عكس ما يثبته القرآن وجاء به من كل وجه ... 

والتشبيه الذي أبطله الله -سبحانه- نفياً ومياً: هو أصل شِرْك العالم» وعبادة الأصنام؛ ولهذا 
نہی النبي كك أن یسجد أحد لمخلوق مثله؛ أو يحلف بمخلوق مثله أو يصلي إلى قبر» أو يتخذ عليه 
مسجداًء أو يعلق عليه قندیلاً أو يقول القائل: ما شاء الله وشاء فلان» ونحو ذلك؛ حذراً من هذا 
التشبيه الذي هو أصل الشرك وأما إلبات صفات الكمال؛ فهو أصل التوحيد. 

فتبين: أن المشبهة هم الذين يشبهون المخلوق بالخالق في العبادة» والتعظيم» والخضوعء 
والحلف به والنذر له» والسجود له والعكوف عند بیته. وحلق الرأس لە؛ والاستغائة به. والتشريك 
بينه وبين الله في قولهم: ليس لي إلى الله وأنت» وأنا متكل على الله وعليك. وهذا من الله ومنك» 
وأنا في حسب الله وحسبكء وما شاء الله وشئت. وهذا لله ولك؛ وأمثال ذلك. 

فهؤلاء هم المشبهة حقاء لا أهل التوحيد؛ الثبتون لله ما أثبته لنفسه. والنافون عنه ما نفاه عن 
نفسه» الذين لا يجعلون له نداً من خلقه» ولا عدلاّء ولا كفؤأء ولا سمياء ولیس لهم من دونه ولي ولا 

فمن تدبر هذا حق التدبر؛ تبين له كيف وقعت الفتنة في الأرض بعبادة الأصنامء وتبين له سر 
القرآن في الانکار على هؤلاء المشبهة الممثلة ولا سيا إذا جمعوا إلى هذا التشبيه تعطيل الصفات 
والأفعال -کا هو الغالب عليهم-» فيجمعون بين تعطيل الرب -سبحانه- عن صفات كاله وبين 
تشبيه خلقه به». 
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دعوة نوح قومه 
۲-۳ - عن أبي سعيد الخدري -رضى الله عنه-» قال: قال رسول الله 


ف ل عع هوا ره 2 ہے سر اس ف 0 2 و م ور سر سر تك و و 5و 
دی وخ وه یوم لام فیقول: ليك وسعديك يا و تا فة فیقول الله 
2 و 


-تعالی-: هَل بَلَفْتَ؟ كم فیقول: نعم؛ 4 أَيْ رَت! ال له کو كل و َيَقُولُونَ: 
لاء مَا جاءنا (ونی رواية: آتانا) مِنْ بي (ونی رواية: انذير)» ول تح : ن يَشْهَذ 


لَك (وني رواية: مَنْ شهودل)؟ 5 َيَقُولٌ: حم كل وا بجا کم هون 
بل ليكو رول َلك 5 شهيد هيدا 4 فَلَلِكَ وله جل ذکُره- (وفی رواية: 
م هر سول اللہ طلة): رج جَعلتکم امه وَسَطا اکووا هدام عل 
الاس ویکوت الرَسُولُ لحم شَهیدا 44 [البقرة: 58 4]1. 


[قال]: و(الوسط): العدل. 


- 


/۱۷۲-۱۷۱ و۸/‎ ۳۳۳۹ /۳۷۱ /٦( صحیح - أخرجه البخاري في (صحیحہا‎ -٢-٣ 
.۔)۷۳٣۹‎ ۳۱۱/۱۳ ۷ 

(۱) وف الآية المذكورة وهذا ا حدیث دلیل على حجيّة منهج السلف الصالح. 

قال الإمام ابن قيم الجوزية": «ووجه الاستدلال بالآية: أنه -تعالى- أخبر أنه جعلهم أمة خیاراً 
عدولا هذا حقيقة الوسط فهم خير الأمم» وأعدلها في أقوالهم وأعماهم وإرادتهم ونياتهم» وہذا 
استحقوا أن يكونوا شهداء للرسل على آمهم يوم القيامة» والله -تعالى- يقبل شهادتهم عليهم» فهم 
شهداؤه» وهذا نوه بهم ورفع ذكرهم وأثنى عليهم؛ لأنه -تعالى- ما اتخذهم شهداء أعلم خلقه من 
الملائكة وغيرهم بحال هؤلاء الشهداء وأمر الملائكة أن تصلي عليهم وتدعو هم» وتستغفر طم. 

والشاهد القبول عند الله هو الذي يشهد بعلم وصدقء فيخبر بالق مستنداً إلى علمه به؛ كا 
قال ستعالی-: امن شب یِألحَق وم یو 4 [الزخرف: ]۸٦‏ فقد يخبر الانسان بالحق اتفاقاً من 
غير علمه به» وقد يعلمه ولا يخبر به؛ فالشاهد المقبول عند الله هو الذي يخبر به عن علم. 5 


(أ) «إعلام الموقعين عن رب العالمين» /٥(‏ ۱-۰۷۰ 6۷). 
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6 - ۳- عن أبي سعيد الخدري -رضى الله عنه-» قال: قال رسول الله 


7 تیم ال یوم القِيَامَةٌ ومعه ال ٥ي نبي و وَمَعَهُ‎ ١ 
فلو كان علمهم أن يفتي أحدهم بفتوى وتكون خطأ خالفة لحكم الله ورسوله؛ ولا يفتي غيره‎ = 
بالحق الذي هو حكم الله ورسوله؛ إما مع اشتهار فتوى الأول أو بدون اشتهارها؛ كانت تلك الأمة‎ 
العدل الخيار قد أطبقت على خلاف الحق» بل انقسموا قسمين: قساً أفتى بالباطل؛ وقسماً سكت عن‎ 
ا حقء وهذا من المستحيل» ونحن نقول لمن حالف أقوالهم: لو كان خيراً ما سبقونا إليه».‎ 

قلت: مراده: أنه لو كان خبراً ما سبقنا خالفوهم إليه؛ لآنه لو كان خيراً لسبقنا السلف الصالح 
إليهہ فإنهم أعمق عل وأرسخ فھی وأعلى كعباً في فهم مراد الله ورسوله. نطق مهم الكتاب وبه 
نطقواء وقامت بهم السّنة وما قامواء وزكت نفوسهم من حب نفوسهم. فكانوا أبر هذه الآمة قلوبا 
وأرقهم أفئدة» فهم على صراط مستقيم» لا يضل متبعهم» ولا يشقى جليسهم. 

۳-۶- صحيح - آخرجه النسائي في «التفسیر» (۱/ ۱۹۷/ ۲۷)ء وابن ماجه (۲/ 
۲ )) وسعید بن منصور في «سننه" (۲/ 519-518/ ۲۲۲ - تكملة)» وأحمد (۳/ 
۸ والا ساعيلي في «الستخرج؟؛ كما في «الفتح» (۸/ ۱۷۲ و ۱۳/ ) عن أبي معاوية الضریں عن 


الأعمش» عن أبي صالح عن أبي سعید به. 
قال شیخنا الإمام الألباني -رحه الله- في «الصحیحة» (0/ ۵۷۷/ ۲۸): «وهذا إسناد 
صحيح على شرط الشيخين). 


:)۷٥٢٥۔-۷٢٢‎ /۲ /۱( قال شيخنا الإمام الألبان -رحه الله- في «الصحیحة»‎ )١( 

«وفی الحديث دليل واضح على أن كثرة الأتباع وقلتهم ليست معياراً لعرفة کون الداعیة على حق 
أو باطل؛ فهؤلاء الأنبياء -عليهم الصلاة والسلامت مع کون دعوتهم واحدة ودينهم واحدأء فقد 
اختلفوا من عدد أتباعهم قلة وكثرة» كان فيهم من لم يصدقه إلا رجل واحدہ بل ومن ليس معه أحد! 

ففي ذلك عبرة بالغة للداعية والمدعوين في هذا العصر؛ فالداعية عليه أن يتذكر هذه الحقيقة» 
ويمضي قدماً في سبيل الدعوة إلى الله -تعالی- ولا يبالي بقلة المستجيبين له؛ لأنه ليس عليه إلا 
البلاغ المبين؛ وله أسوة حسنة بالأنبياء السابقين الذين لم يكن مع أحدهم إلا الرجل والرجلان! 

والدعو عليه أن يستوحش من قلة المستجيبين للداعية» ویتخذ ذلك سببأ للشك في الدعوة 
الحق وترك الإیمان بہا. فضلاً عن أن يتخذ ذلك دلیلاً على بطلان دعوته» بحجة أنه لم يتبعه آحد. أو 
نا اتبعه الأقلون! ولو كانت دعوته صادقة؛ لاتبعه جماهير الناس! والله -عز وجل- يقول: ¥ وَمَاً 
حك رالاس ولو حَرَضْت بمومیون 14. 


_ صحیح الأنباء السند من أحاديث اأنبیاء .سس لإ د 


وعيء التي مَعَهُ تر ن ذَلِكَء يقال لە: هل بَلَنْتَ كَوْمَكَ؟ فبقول: تک 
يُدْعَونَ» فَبْقَال: هَل بَلَفَکُم هذًا؟ فَیٹُولُونَ: لاه قیال : مَنْ یهد لَكَ؟ فَیتُول: 
محمد وی وأ تیذعی محمد وی وان تبقال هُمْ: بل َا قَوْمه؟ قَبِقُولُونَ: 
َعَم كيقَالُ: وَمَا لمکم بلك؟ فیقولون: آخبرنا تب مهن رل كذ بل 
تَصَدَّقْنَاهُ فَلَلِكَ َو # رَد جک أتَة وی + قَالَ: «عَذل». 


ےو ره رس سے ہپ 


كوو شهدآء عل الاس ویکوت اسول عم هيدا 4» [البقرة: 477 .]١‏ 


لا لا لا 


س ۲۱۸ سس -صحیح الأنياء المسند من أحاديث الأتبياء 


دار نوح -علیه السلام- قَوْمَه الدجال 
٤۔٤‏ - عن عبدالله بن عمر -رضی الله عنهیات قال: 
كتا تحت بِحَجَّة الوّداع وال بي بين أظهرناء ولا ندري ما حَجَةُ 
الداع ۷ فلوقف بمتى يوم النحر بین الجمرات؛ في الحجة التي حج و ]حد 
له وأثنى عليه لبها هو أھله] ثم ذكر المسيح الدجال" فاطنب''' في ذکره 


1 


۳ ود ی 


وتال: ي ي لو ] تا بعت اللَّهُ من نی ؛ إلا وقد 
مَهُ)؛ [لَقَدَ] در و ماک الیو ین 7 عض. 


ره اتد (وفي رواية: 


۳۰۵۷ /۱۷۲ / ٦و‎ ۱۷4۲ /۰۷ /۳( صحیح - أخرجه البخاري في ۱صحیحه)‎ - ٤-٥ 
۵۵۳ و‎ ۰۳ [OT و11۳ و۱۰‎ CEY ۱۰ و۳۷۰ ۳۳۳۷ و۷۷ ۳۳۹ و۸/‎ 
/۵۳۱ /۲( و۱۳/ ۹۰ ۷۱۲۷ و «الأدب الفرد»‎ ٦۷۸٦ ۸۰ و۱۲‎ ۲ ۱ 71٦ 
.)۲۲ و6/ ۲۲۵ و۶۷‎ ٦٦ /۸۲ /۱( ۵۸ء ومسلم في «صحیحه»‎ 

وانظر -لزامًا-: اختصر صحیح البخاريی» (۲/ ۳۳۰/ ۱۳۳۶ و۳ ۸۱۰۷-۱۰۰ 
۰ء والسیاق للبخاري. 

(۱) قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۸/ ۱۰۷): «كأنه شيء ذکره النبي ي فتحدثوا 
به» وما فهموا أن الراد بالوداع: وداع النبي یه حتی وقعت وفاته ية بعدها بقلیل» فعرفوا الراده 
وعرفوا أنه ودع الناس بالوصية التي آوصاهم بها أن لا يرجعوا بعده کفار وأكد التودیع باشهاد 
الله علیهم بأنہم شهدوا أنه قد بلغ ما آرسل إليهم به» فعرفوا حینثذ الراد بقوهم: حجة الوداع». 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» (۱۳/ ۹۱): اهو فعال -بفتح آوله والتشدید- من الدجَل؛ وهو 
التغطية» وسمی الکذاب دجالاً؛ لأنه یغطی ا حق بباطله» ویقال: دَجّل البعیر بالقطران؛ إذا غطاه 
والإناء بالذهب؛ إذا طلاه. ۱ 

وقال ثعلب: الدجال: الموه» سيف مدجل؛ إذا طلي». 

(۳) أي: أبلغ. 

)٤(‏ قال الحافظ (۱۳/ :)۹٦-۹۰‏ «وقد استشكل إنذار نوح قومه بالدجال مع أن الأحاديث 
ثبتت أنه يخرج بعد أمور ذكرت» وأن عيسى -عليه السلام- يقتله بعد أن ينزل من السماء» فیحکم 
بالشريعة المحمدية! = 





_صحیح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء ۷۱" 


بَعْدو''' وَلكِنِي سَأَقُولُ کم فيه ولا لیقله تب 5 


= الاب لدعا رقت روج يم ری بعد كا زر و 
وقت خروجه فحذروا قومهم من فتنته» ويؤيده: قوله ية في بعض طرقه: «إن يخرج وأنا فيكم؛ فأنا 
حجیجه!» فإنه حمول على أن ذلك كان قبل أن يتبين له وقت خروجه وعلاماته» فكان يجوز أن يخرج 
في حياته یات ڈ ثم بن له بعد ذلك حاله ووقت خروجه فأخبر به؛ فبذلك تجتمع الأخبار». 

وقال /٦(‏ ۳۷۲): «وخص نوحاً بالذكر؛ لأنه أول من ذكره» وهو أول الرسل المذكورين في 
قوله -تعابل - : سرع کم من لین ما وص بو نوعا 14. 

قلت: وقد تقدم في حديث الشفاعة: أن أهل الوقف يقولون له: «يا نوح! إنك أنت أول 
الرسل إلى أهل الأرض». 

وقول آدم -عليه السلام-: «ولکن ائتوا نوحاً؛ فإنه أول رسول بعثه الله -تعالى- إلى أهل 
الأرض». 

)١(‏ قال الحافظ (۱۳/ 47): «قال ابن العري: إنذار الأنبياء قومهم بأمر الدجال تحذیر من 
الفتن» وطمأنينة ما؛ حتى لا يزعزعها عن حسن الاعتقاد. 

وكذلك تقريب النبي كك له زيادة في التحذير» وأشار مع ذلك إلى أنهم إذا كانوا على الایمان 
ثابتين؛ دفعوا السب بالیقین». 

قلت: وتحذير الأنبياء -صلوات الله وسلامه عليهم- أقوامهم من الدجال يدل على وحدة 
منهجهم في الدعوة إلى الله؛ وأن من أبجدياته تفصیل سبيل الجرمین؛ ليحذرها المؤمنون» وحسبك 
قول الله -تعالى -: ودک َل الات وَلِتَسَيِينَ سل لین 46 [الأنعام: .]٥٥‏ 

(۲) قال الحافظ (۱۳/ ۹۲-۹۱): «تنبيه: اشتهر السؤال عن الحكمة في عدم التصريح بذكر 
الدجال في القرآن؛ مع ما ذكر عنه من الشَرّ؛ وعظم الفتنة به» وتحذير الأنبياء منه» والامر بالاستعاذة 
منه حتى في الصلاة؟ 

وأجيب بأجوبة: 

أحدها: أنه ذكر في قوله: يوم یی بع ایت ريك لیم تسا يمتها [الأنعام: ۱۵۸]؛ فقد 
آخرج الترمذي -وصححه- عن أبي هريرة رفعه: 

«ثلاثة إذا خرجن؛ لم ينفع نفساً إيانجا م تكن آمنت من قبل: الدجالء والدابة» وطلوع 
الشمس من مغرها)». 

والثاني: قد وقعت الإشارة في القرآن إلى نزول عيسى ابن مریم في قوله -تعالى-: ون ین 
آهل الكت لا لوم بو َل مور © [النساء: ۱۵۹ وني قوله -تعالى-: واه یلم لسَاعَةٍ 4= 
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31 رد 


ویو نی ج نې کا في علیکم ون شاه یس ی َل أن رَبَكُمْ 
یس عَلَ ما یی عَلَيِكُمْ -ثَلانًا-؛ [تَعْلَمُونَ] آن ربكم یش اغود -[وأشار بيده 


إلى عينه]-. وَإِنْهُ َو عن الیِفتی ‏ گان عَبْنَهُ ِنب n‏ 


-[الزخرف: ]1٦‏ وصح أنه الذي يقتل الدجال؛ فاکتفی بذكر أحد الضدين عن الآخر؛ ولكونه 
یب السیح كعيسى؛ لکن الدجال مسيح الضلالة؛ وعيسى مسيح افدی. 

الثالث: أنه ترك ذكره احتقارا۔ 

وتعقب بذكر يأجوج ومأجوج» وليست الفتنة بهم بدون الفتنة بالدجال والذي قبله. 

وتعقب بأن السؤال باق؛ وهو: ما الحكمة في ترك التنصيص عليه؟ 

أجاب شيخنا الإمام البلقيني: بأنه اعتبر کل من ذكر في القرآن من الفسدین؛ فوجد كل من 
ذكر إنما هم من مضى وانقضى أمره؛ وأما من ل یج بعد؛ فلم يذكر منهم أحداً. انتهى. 

وهذا ینتقض بيأجوج ومأجوج. 

وقد وقع في «تفسير البغوی»: أن الدجال مذكور في القرآن في قوله -تعالى-: # لَخَلْقُ 
امن وَالَْرْضٍ کر من حَلق الکاس # [غافر: ۷٥]ء‏ وأن المراد بالناس -هنا-: الدجال؛ من 
إطلاق الكل على البعض. 

وهذا إن ثبت؛ أحسن الأجوبة» فيكون من جملة ما تكفل النبي ی ببيانه» والعلم عند الله 
-تعالى -1. 

(۱) قال ا حافظ (۱۳/ :)۹٦۲‏ «قيل: إن السر في اختصاص النبي ية بالتنبيه الذکور مع أنه 
أوضح الأدلة في تكذيب الدجال: أن الدجال نما خرج في أمته دون غيرها من تقدم من الأمم» ودل 
الخبر على أنَّ عِلْمَ كونه ختص خروجه بہذہ الامةء كان طُوِيّ عن غير هذه الأمة؛ كما طوي عن الجميع 
علم وقت قيام الساعة». 

(۲) قال الحافظ: «إن) اقتصر على ذلك مع أن أدلة الحدوث في الدجال ظاهرة؛ لكون العور 
أثر محسوسء يدركه العالم والعامي ومن لا يبتدي إلى الأدلة العقلیة فإذا أرعى الربوبية وهو ناقص 
الخلقة» والإله يتعالى عن النقص؛ علم أنه كاذب» وزاد مسلم في رواية يونس والترمذي في رواية 
معمر: قال الزهري: فأخبرني عمرو بن ثابت الانصاري؛ أنه أخبره بعض أصحاب النبي يكهِ: أن 
النبي یو قال يومئذ للناس وهو يحذرهم: 

«تعلمون أنه لن یری أحد منكم ربه حتى يموت؛ ... وفيه تنبيه على أن دعواه الربوبية کذب؛ 
لأن رؤية الله -تعالى- مقيدة بالموت» والدجال يدعي أنه الله ويراه الناس مع ذلك وني هذا 
ا لحديث رد على من يزعم أنه يرى الله -تعالى- في اليقظة! تعالى الله عن ذلك». = 


^ 


صحیح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء إل 


= فائدة: 

قال الإمام عثمان بن سعيد الدارمي في «النقض على بشر الريسيَ احهمي العنيد؛ (۱/ -٠٠٤‏ 
26 «ذكر رسول الله ية الدجال. فقال: «إنه أعور وإن ربكم لیس بأعور؛ء والعور عند الناس 
ضد البصر والأعور عندهم ضد البصير بالعينين». 

وقال (۱/ ۳۲۷): «ففي تأویل قول رسول الله و: «إن الله ليس بأعور» بیان أنه بصير ذو 
عينين خلاف الاعور». 

قلت: وهذا هو مذهب السلف الصالح؛ وعلیه (جاعهم -وهو الذهب الحق- أن لله 
-تعالى- عینین حقیقیتین» تلیقان به جل ثناژه» لیستا مثل أعين الخلوقین تعالى الله عن ذلك فانه 
ليس کمثله شيء وهو السمیع البصیر. 

(ثبات بلا تمثیلء وتنزیه بلا تعطیل. 

واعلم -رحمك الله- أن الاستدلال بحدیث الدجال على إثبات صفة العینین لله -تعالى- 
صریح صحيح من وجوه: 

١‏ - أن جماهير علماء السلف الذين صنفوا في التوحيد استدلوا به على إثبات صفة العینین لله 
-تعالى-. 

۲- أن الأعور عند العرب ضد البصير بالعينين» وليس الاعور المعيب مطلقًا. 

۳- أن شيخ الإسلام.ابن تيمية -رحمہ الله - نقل إجماع السلف على إثبات صفة العينين لله؛ فهو 
سبيل المؤمنين» وهو حجة في نفسه» هدى في ذاته؛ لقوله -تعالى -: وم يمَاقِي اَلرَسُول مر بَعَدِ ما 
ي له لْمُدَئ وگیم عَر سل الم ول ما تول وضو جهگم وساءث موا 4 [النساء: .]١١5‏ 

-٤‏ أني قد سألت شیخنا الامام الالباني -رحه الله- عن هذا الاستدلال فاستحسنه. وأقره» 
وأٹنی على فهم أستاذنا العثيمين في هذه المسألة» واحتجاجه بحدیث الدجال على إثبات صفة العینین 
لله ستعالی-. ۱ 

وبهذا تنتظم كلمة علماء السلف في القدیم والحديث على صحة الدلیل» وطريقة الاستدلال» 
ما يعطي اطمئنانًا کبیرٌاء وحجة صحيحة صريحة غير مظنونة» ولذلك لا ينبغي لطالب علم أن ینتحل 
من الأقوال أو الدعاوی التي توهن احتجاج السلف على مسألة من مسائل التوحید» أو يميع القضية 
بحیث يجعل الخالف منتسبّا للسلف في هذه السألة. 

وانظر -غیر مأمور- «شرح العقيدة الواسطیة» لاستاذنا فقیه الزمان محمد بن صالح العثیمین 
سرحہ الله (۱/ ۳۱۳-۳۱۲). 


سب ۲۷۲۲۲ سس مہہ صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





ون آي یوم ۸9 قالوا: ال ورسوله لب » فقال: «فَإنَّ مدا یوم 
دروم أي بل هَدًا؟» قالوا: اللَّهُ ورسوله آعلم» ؛ قال: لبَلَد حرا 
اَفتدرُو تم قالوا: اللَّهُ ورسوله أعلم, قال: «شَهْر حَرَامٌ]ء آلا إنَّ 
(ونی رواية: قال رسول الله ل :ألا آي شَهْر تعلمو تعْلَمُوتَهُ َفظم خُوْمَة؟) قالوا: ألا 
شهرنا هذاء قال: آلا آی بل تَعْلّمُو نه موه أَعْظَمْ 0 قالوا: ألا بلذنا هذاء قال: 
رآ ی يو تعلبے لَه ته أَعْظَمُ حْرْکَةً؟) قالوا ألا پومنا هذاء قال: ان اللَّهَ 
[-تبارك ۳ قد حَرّمٌ عَلَيْكُم دِمَاءَكُم وَأنْوَالَكُم [وَأعْرَاضَكُم؛ 7 بِحَتّھَا]؛ 
كز يكم کا فى گم هذا في شرم گا آلا ل ۹ تلو :نعم 
قال: له اشْهَدُ -ثلاثاً-. وَبلكُم -أو : وگ۳ انظُرُوا؛ لا تَرْجِعُوا بَمْدِي 
کار یضرب بعکم رقاب بَعْض). 
[وقال: «هَذَايَوْمُ اج الاک فطفق النبي ی يقول: «اللّهم! اشهدذ» 


)١(‏ قال الحافظ :)٦۸٤ /٦(‏ «أي: بارزق وهو من طفا الشیء يطفا -بغير همز -؛ إذا علا على 


وشبهها بالعنبة التي تقع في العنقود بارزة عن نظائرها». 

وانظر (۱۳/ ۹۷-۔۹۸). 

(۳) قال القاضى عياض في «إكال العلم» (۱/ :)۳۲٣‏ «كلمتان استعملتهی| العرب بمعنى 

(4) المراد بالكفر هنا: هو الكفر الأصغر وليس هو بمخرج من ال والمعنى: لا تفعلوا فعل 
الکفار؛ أو أن هذا الفعل بريد الكفر وطريقه. والله أعلم. 

)٥(‏ قال الحافظ ابن حجر (۳/ ۵۷۷: «فيه دليل لمن يقول: إن يوم الحج الأكبر هو يوم 
النحرا. 

قال شيخ الإسلام ابن قيم الجوزية في كتابه: (زاد العاد» (۱/ 4 5-8 0): 

«ومن هذا: تفضيله بعض الأيّام والشهور على بعض» فخير ایام عند الله: يوم النحر وهو 
يوم اج الأکبر» کم في «السنن» عنه ار آنه قال: = 





لصحيح ا أنباء المسند من أحاديث ا أنبیا مہم ۲٢۳‏ _ 


= أفضل الأيام عند الله: يوم التّحر ثم يوم الق“ . 

وقيل: يوم عرفة أفضل منه وهذا هو العروف عند أصحاب الشافعي. 

والضواب: القول الأوّل؛ لأن الحديث الدّال على ذلك لا يعارضه شيءٌ يقاومه» والصّواب: 
أنَ يوم الحج الأكبر هو يوم النّحر؛ لقوله -تعالى-: 9 وآذن یرت الہ ررسولوهٍل آلتاس يم الج 
لكر © [التوبة: ۳]. 

وثبت في «الصَحیحین»"۳: «أن أبا بكر وعليًا -رضي الله عنهیا- دنا بذلك يوم التحر» لا يوم 
عرفة). 

وفي (سنن أبي داودا“ باصح إسناد: أن رسول الله بيا قال: «يوم ا حجّ الأكبر: يوم النحر». 

وكذلك قال آبو هريرة©» وجماعةٌ من الصّحابة2. 

ويوم عرفة مقدّمةٌ ليوم النّحر بين يديه» فان فيه يكون الوقوف» والتضرع» والتّوبة 
والابتهال» والاستقالة» ثم يوم التحر تكون الوفادة والزيارة» ولهذا سمّي طوافه: طواف الزيارة؛ 
لأئہم قد طهروا من ذنوبهم يوم عرفة: ثم أذن شم رتهم يوم النحر في زيارته» والذخول عليه إلى بيته» 
ولهذا كان فيه: ذبح القرابين» وحلق الرّءوس: ورمي ال مار ومعظم أفعال الحج» وعمل يوم عرفة - 
كالطهور والاغتسال- بين يدي هذا اليوم. 

(أ) يوم القرّ: هو الغد من يوم النحر. 

(ب) صحيح - أخرجه أبو داود »)١7/75(‏ وأحمد (5/ ۲۲۱) من حديث عبدالله بن قرط الثالي. 

وانظر: «إرواء الغليل» (۱۹۱۸)ء واصحیح سنن آي داودا (5/ ۱۵۹/۱۶) لشيخنا الالباني -رحمه 
الله -. 

(ت) أخرجه البخاري (۸/ ۲8۰ ومسلم )۱۳٤۷(‏ من حديث حید بن عبدالرحمن: أن أبا هريرة 
-رفي الله عنه- قال: بعثني أبو بكر -رضي الله عنه ف تلك ا حجة في المؤذنين» بعشهم يوم النحر يؤذنون بمنى. ألا 
يحج بعد العام مشرك ولا یطوف بالبيت عريان. 

قال حميد: ثم أردف اللبي ية بعلي بن أبي طالب» فأمره أن يؤذن بيراءة» قال أبو هريرة: فأذن معنا علي في 
أهل منى يوم النحر ببراءة» وألا يحج بعد العام مشرك ولا يطوف بالبيت عريان». 

(ث) صحيح - أخرجه أبو داود (۱۹6۵) وابن ماجه )۳۰٣۸(‏ بإسناد صحيح. 

وانظر: «صحیح سنن أبي داود» 17١١ ۲ /٦(‏ ) ودالارواء» (۱۱۰۱) لشيخنا الألباني -رحمه الله-. 

(ج) كرا عند البخاري (۳۱۷۷). 

(ح) منهم: علي بن أبي طالب -رضي الله عنه-: أخرجه الترمذي (۳۰۹۱) وأحمد (۱/ ۷۹). ' 

وعبدالله بن عباس -رضی الله عنهم|-: أخرجه أخرجه الترمذي (۳۰۹۱). 

وانظر: «إرواء الغليل» 0 )٠‏ لشيخنا الألباني -رحه الّه-. 





ےس ۲٢‏ ساب مس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء- 


وودّع الناس» فقالوا: هذه حجة الوداع]. 
-٥- 6|‏ عن أبي هريرة -رضي الله عنه سے قال: قال ر سول الله عَلِنِ: 
دا تر یہت عن اجه ما عَذّثَ بهي قو ۶ ی 
٤‏ مَعَهُ بِثَالٍ اجن واتار الي یو ل: إا اة ؛ هي التان وال أنْذْرْكُم 


4 
0» 


کا در نود قُومَهُ) 


حر 


--٦‏ صحیح - أخرجه البخاري في (صحيحه» /٦(‏ ۳۷۱-۳۷۰/ ۳۳۳۸))ء ومسلم في 
(صحیحها (6/ /٣۲۲٢٠٢‏ ۲۹۳). 

)١(‏ قال النووي في اشرح صحيح مسلم» (۱۸/ :)٦٦‏ «وني رواية: ہنہران٤ء‏ وني رواية: 
«ماء ونار». قال العلماء: هذا من جملة فتنته» امتحن الله -تعالى- به عباده؛ ليحق الحق ويبطل 
الباطل» ثم يفضحه ويظهر للناس عجزه؟. 

(۲) وني هذا بيان للمسلم أن لا تأخذه الظواهر وتفتنه الناظر بل ينفذ ببصيرته إلى بواطن 
الأمور وعواقبهاء فينظرها بنور الله -عز وجل-. 


صحیح الأنباء المسند من أحادیث الأتبیاء_________ِ م ا 


وقاة توح -علیه السلام- 
-٦ -۷‏ عن عبدالله بن عمرو -رضی الله عنها- قال: 


/۱( صحيح - أخرجه أحمد (۲/ ۹٦۱۷۰-۱))ء والبخاري في «الأدب المفرد»‎ -٦-۷ 
والحاكم (۱/ ۹-۸]) من طرق عن حماد بن زید وأحمد (۲/ ۲۲۵ وابن‎ 91۸ /۲۸۳-۱ 
-۲۹۹۸ /۳۷۹ /۳( أبي الدنيا في «التواضع والخمول» (۲۰۲-۲۰۱/ ٢٤۲)ء والبزار في «مسنده»‎ 
)ا١85‎ /۲٥۳-٣٥٢٢ /١( والبيهقي فی «الأسماء والصفات»‎ »)٤۹-٤۸ /۱( «كشف»). والحاكم‎ 
من طريق جرير بن حازم؛ کلاهما عن الصقعب بن‎ )۲۱۲ /٦٦( وابن عساكر في «تاريخ دمشق»‎ 
زهير» عن زيد بن أسلم» عن عطاء بن يسار» عن عبدالله به.‎ 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح الإسناد. ول خرجا للصقعب بن زهير؛ فإنه ثقة قليل 
ا حدیث)اء ثم قال: «سمعت پا الحسن علي بن محمد بن عمر يقول: سمعت عبدالرهن بن أي حاتم 
يقول: سألت أبا زرعة عن الصقعب بن زهير» فقال: ثقة» وهو أخو العلاء بن زهير»» ووافقه الذهبي 
والعراقي. 

وقال الحافظ ابن كثير فی «البداية والنهایة» (۱/ ۰ «هذا إسناد صحیح. ول يخرجوه). 

وقال شیخنا الامام الألباني - رحمه الله - في «الصحیحة» (۱/ ۱/ ۲۵۹): «وهذا سند 
صححيح 1. 

وقد توبع الصقعب بن زهیر) تابعه هشام بن سعد -وهو صدوق له أوهام- عن زید به. 

أخرجه الطبراني في «الدعاء» (۳/ /۱٥۷٦۹-۱٥۷١‏ ۱۷۱6) -ومن طريقه الحافظ العراقي 
في «قرة العین بالسرة بوفاء الدين» (ص؟7١١-7١١)-‏ من طريق علي بن زيد الفرائضي» عن إسحاق 
ابن إبراهيم الحنيني» عن هشام به. ۱ 

قال الحافظ العراقي: «هذا حديث يرتفع بالمتابعات والشواهد إلى جواز العلم به؛ رجاله 
ثقات؛ إلا إسحاق بن إبراهيم الحنيني» وكان ذا عبادة وصلاح» وقال ابن عدي: هو مع ضعفه يكتب 
حديثه» وقال البخاري: فيه نظر» وضعفه النسائي؛ ول ینفرد به ا حنیني؟. 

قلت: تابعه الليث بن سعدء عن هشام به. 

أخرجه عثمان بن سعيد الدارمی في «النقض على بشر الریسی» (۲/ ۸۹۰-۸۸۹)ء وابن 
عساكر في «تاریخ دمشق» /٦٦(‏ ۲۱۲-۵) من طريق عیسی بن ماد عن الليث به. 

وهذا سند صحيح» وهشام أثبت الناس في زيد بن أسلم. 


سب ٣٢‏ سس حیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء--- 


كنا عند رسول الله يك فجاءه رجل من أهل البادیف عليه ججبّة سيان 


رفوه یہ 


مَرْرُوْرَةٌ بالديباج» فقال: ألا إن صاحبكم هذا قد وضع کل فارس ابنِ فارس 
-قال: يريد أن يضع كل فارس ابن فارس ويرفع كل راع ابن راع- قال: فأخذ 
رسول الله كي بمجامع جيه وال 00 

ألا آزی یت لياس من لا تقل ۱۲ ٹم قال. «إنَّنبِيّ ال وا يك لا 
7 نه الوَقَاة؛ قال لابيه: إئی َا عَلَيْكَ الوَصِية: ) امرك باننتین. وبا عن 
اک رت بلدإ لال ی سورع لض ايع لو ضعت في 
وضعك 9 إة إلا لق يل زجع ین لا له إلا ال وَلَو آن 


و و سے سے کیو 


السََّاوَاتٍ السّبْعَ وَالأَرَضِينَ السّبْعَ كُنَّ عَلَقَة همه + قصمتهن" لا الہ إلا 
الله وَسْبْحَانَ له وبحنیو قا و ضاطل وو بش ال وا عر 
الشّرْكِ َالکِئر٤.‏ 

قال: قلت -أو قیل-: يا رسول الله! هذا الشرك قد عرفناه» فا الكبر؟ 

قال: أن يكون لأحدنا نعلان حستتان, لما شراکان''' حسنان؟ قال: «لا4 
قال: هو أن يكون لأحدنا حلة'” یلبسها؟ قال: «لا)» قال: الكبر هو أن يكون 

)١(‏ قال ابن الأثير في «النهاية» (۲/ 4۳۲): «السّيجان: جمع ساج؛ وهو الطيلسان الأخضرء 
وقيل: هو الطيلسان المقوّر ینسج كذلكء كأن القلانس كانت تعمل منها أو من نوعها. ومنهم من 
يجعل ألفه منقلبة عن الواو» ومنهم من يجعلها عن الياء). 

(۲) قال شیخنا الإمام الالباني في «الصحیحة» (۱/ ۱/ :)۲٦٢‏ «أي: محرمة مغلقة كا يدل 
عليه السياق» ول يورد هذه اللفظة من الحديث ابن الأثير ف «النهایة» ولا الشيخ محمد طاهر اطندي 
في اجمع بحار الأنواراء وهي من شر طها. 

)۳( قال شیخنا: وی روایة: (فصمتهن ا؛ بالفاء. 

قال ابن الأثير: «القصم: کسر الشيء وإبانته» وبالفاء: كسره من غير إبانة». 

قلت -أي: الألباني-: فهو بالفاء أليق بالمعنى» والله أعلم. 

)٤(‏ الشّراك: أحد سيور النعل التي تكون على وجهها. 

= قال ابن الأثير (۱/ 4۳۲): «الخْلّة: واحدة الحلل» وهي برود الیمن؛ ولا تسمى حلّة‎ )٥( 





لصحيح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء سح ۷ تب 


لأحدنا دابة يركبها؟ قال: «لا» قال: أفهو أن يكون لأحدنا أصحاب يجلسون إليه؟ 
قال: «لا»؛ قيل: يا رسول الله! فیا الكبر؟ قال: «سَفَهُ احق وَعَمْص التاس»". 


الا أن تكون ثوبين -إزار ورداء- من جنس واحد». 

وقال بعضهم: لا تكون حلّة إلا وهي جديدة» تحل من طيّها؛ فتلبس. 

)١(‏ أي: جهله. والاستخفاف به وأن لا يراه على ما هو عليه من الرجحان والرزانة» وفي 
حديث لمسلم: ابطر الحق»؛ والمعنى واحد. 

(۲) أي: احتقارهم» والطعن فیهم والاستخفاف هم وی الحديث الآخر: «غمط الناس)؛ 
والعنی واحد -أيضاً-. «الصحیحة» (۱/ ۱/ .)۲٦٢‏ 

قال شیخنا الامام الألباني في «الصحیحة» (۱/ ۱/ ۲۱۱-۲۰): «فوائد ا حدیث: 

قلت: وفیه فوائد كثيرة أكتفي بالاشارة إلى بعضها: 

۱- مشروعية الوصية عند الوفاة. 

۲- فضيلة التهلیل والتسبیح؛ وأنها سبب رزق الخلق. 

۳- وأن الیزان یوم القيامة حق ثابت وله كفتان» وهو من عقائد أهل السنة خلافاً للمعتزلة 
وأتباعهم نی العصر ا حاضر من لا يعتقد ما ثبت من العقائد نی الأحاديث الصحيحة؛ بزعم أتہا آخبار 
آحاد لا تفید اليقين» وقد بینت بطلان هذا الزعم في كتابي (مع الأستاذ الطنطاوي؟ يسر الله إتمامه. 

-٤‏ وأن الأرضين سبع کالسماوات: وفيه أحاديث كثيرة في «الصحيحين» وغيرهماء ولعلنا 
نتفرغ لتتبعها وتخريجهاء ويشهد ها قول الله -عز وجل-: فلق سم سر ومن الا له 4 
[الطلاق: ١١]ء‏ أي: في الخلق والعدد؛ فلا تلتفت إلى من يفسرها بها يؤول إلى نفي المثلية في الغدد 
أيضاً؛ اغترارًا بها وصل إليه علم الأوروبيين من الرقي» وأنہم لا يعلمون سبع أرضين! مع أہم لا 
يعلمون سبع سماوات أيضاً! أفنتكر كلام الله وكلام رسوله بجهل الأوروبيين وغيرهم» مع 
اعترافهم أغبم كلما ازدادوا علباً بالکون ازدادوا عل بجهلهم به. وصدق الله العظيم إذ يقول: 
وم وت من الیل الا یلا 46 [الاسراء: ۸۵]. 

-٥‏ أن التجمل باللباس الحسن لیس من الکبر في شيء؛ بل هو آمر مشروع؛ لان الله جميل 
يحب الالء كما قال -علیه السلام- بمثل هذه الناسبة على ما رواه مسلم في «صحيحه!. 

-٦‏ أن الکبر الذي قرن مع الشرك والذي لا يدخل الجنة من كان في قلبه مثقال ذرة منه» نا 
هو الکبر على ا حق؛ ورفضه بعد تبینه» والطعن في الناس الأبرياء بغير حق. 

فلیحذر السلم أن یتصف بثيء من مثل هذا الکبر؛ كا حذر أن یتصف بشيء من الشرك 
الذي يخلد صاحبه في النار». 


کے _ 
یں لے 9ری 
سکس دی لازو ںی 


CONN‏ ۰ ۴۹۰۴ 3 ہ۸ > ت ۲۲٢‏ ۰ ۷۱۸۸ ۸۸ہ 


رقم 
جر 9ے هي 
سے دی ودرو ’٣ے‏ 


هود 


- عليه الصلاة والسلام - 


٭ نصر الله له. 





جا _ 
جی اوري لن ری 
سکس ین لازو ںی 


CONT‏ ۴۵۴۱۰ 33 ہے ت ۸۱۲۰م ہمہ 


کے جسن درو کې 


سب صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء سس ۲۳۱ 


نصر الله له 
۱-۸ - عن عبدالله بن عباس -رضی الله عنهیا-: أن النبی بي قال: 
2 ۳۲ 9 2 1 1 
«نصرت بالصّباء وَأَمْلِكَتْ عاد بالدّبُور)”". 


لا لا لا 


۱-۸- صحيح - أخرجه البخاري في «صحيحه) (۲/ ٥٥٥/٣۱۰۳)ء‏ ومسلم في 
اصحیحہ) (۲/ /]٦۱۷‏ ۹۰۰). 

)١(‏ قال ال حافظ :)۳۰۱/٦(‏ «الصبا: بفتح الهملة. وتخفيف الوحدة» مقصور: هي الريح 
الشرقية. 

والدبور: بفتح آوله» وتخفيف الوحدة المضمومة؛ مقابلها. 

يشير ی إلى قوله -تعالى- في قصة الأحزاب: ڈافارسلا عم را وخنودا لم رڑکا » 
[الأحزاب: ۹]. 

قال ابن بطال: في هذا الحديث تفضيل بعض المخلوقات على بعض» وفيه إخبار المرء عن نفسه 
ہما فضله الله به على سبيل التحدث بالنعمة لا على الفخر» وفيه الإخبار عن الأمم الماضية وإهلاكها». 

وقال (۲/ ۵۲۱): «قوله: «بالصبا)؛ بفتح المهملة» بعدها موحدة؛ مقصور. يقال ها: القبول 
-بفتح القاف-؛ لأنها تقابل باب الكعبةء إذ مَهَبھا من مشرق الشمسء وضدها الدبور؛ وهي التي 
أهلكت بها قوم عاد. 

ومن لطيف التاسبة کون القبول: نصرت أهل القبول» وكون الدّبور: أهلكت أهل الادباره 
وأن الدبور أشد من الصبا!. 





سس ۲۳۲ سس ححیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





هلاك قوم هود - عليه السلام - 
۲-۹- عن عائشة -زوج النبي ی - أنها قالت: 
كان ان يك إذا عصفت الریح”''ء قال: «اللَّهمً! إِئی سأك حا ور 
ما اء وب ما آرست پو وود بلب من رها ور ما فِيْهَاء وَشَّرّ ما أَزْسِلَتْ 


ں۲۵ ,. 


قالت: و[ما رأیت رسول الله يلل مستجمعًا''' ضاحگا حتی أرى منه 
کرات انا كان یتسم 

قالت: وکان] إذا تخیلت''' السماء -وفي لفظ: إذا رای غياً أو ريحاً-؛ تغير 
لونه» وخرج ودخل» وأقبل وأدیں فإذا مَلَرَتْ سر ۳ عنه (ونی رواية: سر په» 


۲-۹- صحيح - آخرجه البخاري في (صحیحه» (۸/ ۵۷۸/ 4۸۲۸ و٩1۸۲‏ ومسلم 
في «صحیحه» (۸۹۹/۱۷-۱۲/۲/ ۱۲-۱ والسیاق لسلم وما بین معقوفين زیادات في 
الصحیح. 

(۱) آي: اشتد هبوہا. 

(۲) الستجمع: الجد في الشيء القاصد له. 

(۳) بالتحريك: جمع فاة؛ وهي اللحمة المتعلقة في أعلى ا حنك؛ ويجمع -أيضاً- على هى 
-بفتح اللام» مقصور-. 

انظر: «الفتح» (۸/ ۵۷۸)ء و (شرح صحيح مسلم» /٦(‏ ۱۹۷). 

)٤(‏ قال الحافظ في (الفتح) (۵۷۸/۸) «لا پنانی هذا ما جاء في الحديث الآخر: «إنه ضحك 
حتى بدت نواجذه؛ لأن ظهور النواجد -وهي الأسنان التي في مقدم الفم أو الأنياب- لا يستلزم 
ظهور اللهاة؟. 

(۵) من المخيلة -بفتح ا میم؛ وكسر المعجمة» بعدها تحتانية ساكنة-؛ وهي السحابة التي يخال 
فيها الطر يقال: أخالت؛ إذا تغيمت. 

)٦(‏ بضم المهملة» وتشديد الراء بلفظ الجهول؛ أي: كشف عنه. 


ل صحيح ا أنباء المسئد من احادیث الأثبياء- ۳٣٣س‏ س6 ۳ سس 


وذهب عنه ذلك»» [ويقول إذا رأى المطر: «رحمة»] ؛ فعرفت ذلك في وجهه. 


قالت عائشة: فسألته: [يا رسول الله! أرى الناس إذا رأوا الغيم فرحوا؛ 
رجاء أن يكون فيه المطرء وأراك إذا رأيته؛ عرفت في وجهك الکراهية ۳ قالت:] 


1 > کے كور ص 24 سرماک ہی لس 0 كمع م ع ےج 4 کی مس‎ «٠ 
فتال: «لَعَلَهُ با عَایْشة! کیا قَالَ توم عاد: ظفلت رأوه عَارضًا مُسَتَقَيِلَ أَوَدِيَم فَالوا‎ 
2 مر ۳ 2 ےت 5 1 2 ر نیز 7 و‎ 
هدا عارص مرا © [الأحقاف: ۸۲۲ (ونی رواية: «یا عَاشة! ما يمني أَنْ يَكونَ‎ 
1 4 0 سن ۹ یر‎ ۳۳ 


فيه عَذَابٌ 1شلط ڪل امتي]''' قذ غُذب فقوم بالرَبْح» وقد رَ 


ََالوا: اوهد اعارص مرا )»۲ 


ی قو م العَدات؛ 


)١(‏ قال الحافظ :)۳۰۱/٦(‏ «وفي الحديث تذكر ما يذهل المرء عنه ما وقع للامم الخالية» 
والتحذير من السير في سبیلهم؛ خشية من وقوع مثل ما أصابهم» وفيه شفقته پل على أمته ورأفته بهم 
کا وصفه اللہ -تعالى -4. 

وانظر: «شرح صحيح مسلم» (195/5). 

(۲) قال الحافظ (0۷۸/۸): (عبّرت عن الشيء الظاهر في الوجه بالكراهة؛ لأنه ثمرتها. 

(۳) قال الحافظ :)۳۰۲-۳۰٣ /٦(‏ «قال ابن العربي: فان قيل: كيف يخشى النبي پل أن 
يعذب القوم وهو فيهم مع قوله -تعالى -: [ وما ڪات أله يعدبم رت فيم [الأنفال: ۳۳]؟ 

والجواب: أن الاية نزلت بعد هذه القصة ويتعين ا حمل على ذلك؛ لأن الآية دلت على كرامة 
له لا ورفعة» فلا يتخيل انحطاط درجته أصلاً! 

قلت: ويعكر عليه: أن آية الأنفال كانت في المشركين من أهل بدر» وني حديث عائشة إشعار 
بأنه كان يواظب على ذلك من صنيعه: «كان إذا رأى فعل كذا ...». 

والأولى في الجواب أن يقال: إن في آية الأنفال احتمال التخصيص بالمذكورين أو بوقت دون 
وقتء أو مقام الخوف يقتضي غلبة عدم الأمن من مكر الله. 

وأولى من الجميع أن یقال: خشي على من ليس هو فيهم أن یقع بهم العذاب أما المؤمن؛ 
فشفقة عليه لإيمانه» وأما الكافر؛ فلرجاء إسلامه» وهو بعثه رحمة للعالمين». 

)٤(‏ قال الحافظ (۵۷۹-۵۷۸/۸): «ظاهر هذا: أن الذين عَذّبوا بالريح غير الذين قالوا 
ذلك؛ لما تقرر أن التكرة إذا أعيدت كانت غير الأول. 

لکن ظاهر آية الباب على أن الذين غذبوا بالريح هم الذين قالوا: هذا عارض» ففي هذه 
السورة: رد کعاعاو إِذاَندَرَفَومَة يَألكَحَقَافِ 46 الآيات [الأحقاف: ۲۱]. .2 








لهسو ےس سس صحیح ال أنباء المسند من أحاديث الأتبياء 
۰ -۳- عن ا حارث بن يزيد البكريء قال: 


= وفيها: فا رازه عاضا مُستفیل وویم الوا ذا عارص ریا بل هما أسْتَعْجَلمُ یی ریخ فا 
عدا ال [الاحقاف: ۲۲۶. 

وقد أجاب الكرماني عن الإشكال: بأن هذه القاعدة ا مذكورة انیا تطرد إذا لم يكن في السياق 
قرينة تدل على أنها عین الأول؛ فان كان هناك قرينة -کما في قوله -تعالى-: ٭رَهُو ألَرِى فى آلکماه لکد 
ررض 4 [الز خرف: 6 فلا. 

ثم قال: ويجتمل أن عاداً قومان: قوم بالأحقاف» وهم أصحاب العارض؛ وقوم غبرهم. 

قلت: ولا يخفى بعده؛ لكنه محتمل» فقد قال -تعالى-: رنه لک ادا الوك 4 [النجم: 
۰ء فانه يشعر بأن تم عاد أخرى. وقد أخرج قصة عاد الثانية أحمد بإسناد حسن عن الحارث بن 
حسان البكري؛ قال: حرجت أنا والعلاء بن ا حضرمی إلى رسول الله پل ... الحديث» وفيه: فقلت: 
أعوذ بالله وبرسوله أن أكون كوافد عاد قال: «وما وافد عاد؟» وهو أعلم بالحديث؛ ولكنه یستطعمه 
فقلت: إن عاداً قحطواء فبعثوا قیل بن عِتّر إلى معاوية بن بكر بمكة ليستسقي هم فمكث شهراً في 
ضيافته تغنيه الحرادتان» فلا كان بعد شهر خرج لهم فاستسقى هم فمرت بهم سحابات فاختار 
السوداء منهاء فنودي: خذها رماداً رمدداء لا تبق من عاد أحداً)» ... والظاهر أنه في قصة عاد الأخيرة؛ 
لذكر مكة فيه وإنما بنيت بعد إبراهيم حين أسكن هاجر وإسماعيل بواد غير ذي زرع» فالذين دُکروا 
في سورة الأحقاف هم عاد الأخيرة ويلزم عليه: أن المراد بقوله -تعالی-: إلَمَاعَادٍ 4 نبي آخر غير 
هود. والله علم". 

وقال الحافظ اہن كثير في «البداية والنهایة» (۲۹۸/۱): «وقد یکون هذا السیاق لاملاك عاد 
الآخرة؛ فان فیما ذکره ابن إسحاق وغيره ذكراً لکة» ول تبن إلا بعد إبراهيم الخليل حين سکن فیها 
هاجر وابنه إسماعيل» فنزلت جرهم عندهم» وعاد الأولى قبل الخليل. 

وفيه ذكر معاوية بن بكر وشعره» وهو من الشّعْر المتأخر عن زمان عاد الأولى» لا يشبه كلام 
المتقدمين. 

وفيه أن في تلك السحابة شرر ونار» وعاد الأول إن) أهلكوا بريح صرصر». 

۳-۰- صحیح لغيره - آخرجه أحمد (۳/ 587)» والترمذي /٥(‏ ۳۲۷/۳۹۲ وأبو 
القاسم البغوي في «معجم الصحابة» (۲/ /٦٥-٦٦‏ ٤٥٥)ء‏ والطبري في تاریخ الأمم واللوك» (۱/ 
۱ واجامع البیان» »)۲۷۸-۲۷١ /٠١(‏ وأبو نعيم الاصبهاني في «معرفة الصحابة» (؟/ 
۰ ۹) وا حطیب البغدادي في «تالي التلخیص» )١5 /57/١(‏ عن زيد بن الحباب» 
والترمذي /٥(‏ ۳۹۱ - ۳۹۲/ ۳۲۷۳)ء وابن أبي عاصم في «الآحاد والثانی» (۳/ ۲۸۷/ -)۱٦٦۷‏ 


ل صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء. ‏ د و۲۳ ۔_ 
خرجت أشكو العلاء بن ا حضرمی إلى رسول الله يا فمررت بالربذة") 


=والطبراني في «العجم الکبیر» (۳/ )۳۳۲٣ /۲٥٢‏ -وعنه أبو نعيم الأصبهاني في «معرفة الصحابة» 
(۷۹۰/۲/ ۲۰۹۲)- من طريق سفيان بن عيينة» والنسائى في «السئن الکبری» (۱۹/۸/ ۸۵۰۳) 
وابن سعد في «الطبقات الکبری» (۸/ ۱۵۸ وأحمد (۲/ 6۸۲-۸۱ وابن أبي شيبة في (مسندہا 
(۵۹/۱۷-۱۷۳/۲) -ومن طریقها آبو نعيم الاصبهاني في «معرفة الصحابة» (۷۹۰/۲/ 
۰ - والطبراني في «المعجم الکبیر» (۳/ /۲٥٥- ٥٥٢‏ ۳۳۲۰) -وعنه آبو نعیم الأصبهاني في 
«معرفة الصحابة» (۲۰۸۹/۷۹۰-۷۸۸/۲)- عن عفان بن مسلم والبغوي في «معجم الصحابة» 
(۲/ 1۳ -40۲/14) من طریق محمد بن خلد. وابن قانع في معجم الصحابة» (۱۷۱/۱) من طریق 
عمار بن هارون؛ خستهم عن سلام بن سلییان النحوي» عن عاصم بن أي النجود» عن ابي وائل 
- شقیق بن سلمة - عن ال حارث به. 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۸/ ۵۷۸): (إسناد حسن». 

وقال شيخنا الإمام الألبان -رحمه الله- في «الضعیفة» (۳۷۳/۳): «وهذا سند حسنء 
وسكت عنه الترمذي». 

قلت: وهو کم قالا؛ للكلام اليسير في عاصم وسلام. 

وخالف الرواة عن سلام: آبو بكر بن عياش؛ فرواه عن سلام به؛ بإسقاط ( أبي وائل). 

آخرجه ابن أبي شيبة في «الصنف» (۱۲/ ۱5۵4۹/9۱۲ و«المسند» (1۵۸/۱۷۳/۲) - 
وعنه ابن ماجه (۲/ ۳۲۸۱۲/۹۶۱ وابن أبي عاصم في «الآحاد والثانی» /۲۸٦/۳(‏ ٦٦٦۱)ء‏ وأبو 
نعيم الأصبهاني في معرفة الصحابة» (۷۹۱/۲/ ۲۰۹۳)- وأحمد (4۸۱/۳) -ومن طريقه الطبراني 
في «العجم الكبير» (۳/ ۳۳۲۸/۲٥٢‏ و۳۳۲۹)ء وأبو نعيم في «العرفة (۷۹۱/۲/ ۲۰۹۳) - وأبو 
القاسم البغوي في «معجم الصحابة» (۲/ 40۱/۱۳ والطبري في «جامع البیان» (۲۷۰/۱۰- 
)٦‏ واتاریخ الأمم واللوك» (۱/۱/ ۱۱۱-۱۱۰ والطبراني في «العجم الکبیر» (۲۰۰/۳/ 
۷ و۳۳۲۹ وأبو نعیم الاصبهاني في «معرفة الصحابة» (۷۹۱/۲/ ۲۰۹۳ وأبو الشیخ 
الأصبھانی نی «العظمة» (۸۲۱/۱۳۲۳-۱۳۲۰/6) من طرق عن أبي بكر بن عیاش به. 

قلت: وأبو بكر -هذا- متکلم في حفظه وإتقانه» وني «التقریب»: «ثقة عابد؛ الا أنه لما كبر 
ساء حفظه و کتابه صحیح » فروایته على هذا شاذة أو منكرة. 

وذکر آبو العباس الزي فی «تحفة الاشراف» (۳/ )٤‏ شاهدًا له من حديث قيلة بنت مخرمة. 

وباملة؛ فالحديث صحیح؛ والله آعلم. 

(۱) قرية معروفة قرب المدينة. 





سس ٣۳‏ مم ححیح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء 


فإذا عجوز من بني تيم منقطع اء فقالت لي: يا عبدالله! إن لي إلى رسول الله ككل 
حاجة فهل أنت مبلغي إليه؟ قال: فحملتهاء فأتيت المدينة» فإذا السجد غاص "° 
بأهله» وإذا راية سوداء تخفق» وبلال متقلّد''' السيف بین يدي رسول الله يلل 
فقلت: ما شأن الناس؟ قالوا: يريد أن يبعث عمرو بن العاص وجها قال: 
فجلست» قال: فدخل منزله -أو قال: رحله-؛ فاستأذنت عليه؛ فأذن لي» 
فدخلت فسلمت. فقال: هل کان بتکم و بني تیم مي ۹0۲۶ قال: فقلت: 
نعم» قال: وكانت الدبرة"" عليهم» ومررت بعجوز من بني تیم منقطع با 
فسألتني أن أحملها إليك وها هي بالباب» فأذن شاه فدخلت» فقلت: يا رسول 
الله! إن ريت أن تجعل بيننا وبين بني تيم حاجرًا؛ فاجعل الدهناء”''» فحميت") 
العجوز واستوفزت"؟ قالت: يا رسول الله! فإلى أين تضطر مضطرك؟ قال: 
قلت: نا مثلی ما قال الأول: معزاة حملت تمه حملت هذه ولا أشعر آنها كانت 
لي حص)ء أعوذ بالله ورسوله أن أكون كوافد عاد قال: (هِيّه", وَمَا وَافد عاد؟» 
-وهو أعلم بالحديث منه؛ ولكن يستطعمه-» قلت: إن عاداً قحطوا فبعثوا 
وافداً هم يقال له: قَيْلء فمرٌ بمعاوية بن بکر؛ فأقام عنده شهر» يسقيه الخمر 
وتغنيه جاریتانء يقال لما: الجرادتان» فلا مضى الشهر خرج حيال عہامت“ 


(۱) أي متلئ. 

(۲) ملتزم بإمساكه. 

(۳) اهزيمة. 

)٤(‏ موضع معروف ببلاد تميم. 

)٥(‏ أصابتها الحمية. 

)٦(‏ تہیأت للوقوف. 

(۷) هيه: بمعنى إيه» فأبدل من امزة های والعنی: زدني من حديثك. 
(۸) أي: م يمطرواء والقحط: الجدب؛ لأنه من آثارہ. 

(۹) اسم مكة» وقيل: هي ما بين ذات عرق إلى مرحلتين من وراء مكة. 


صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء ۸٣ل‏ ۲۳۷ سس 


فنادی: اللهم! إنك تعلم أني ۸ أجيء إلى مريض فآداویه ولا إلى أسير فأفاديه 
اللهم! اسق عادًا ما كنت مسقیه فمرت به سحابات سودہ فنودي منها: اخ 
فأومأ إلى سحابة منها سوداء فنودي منها: خذها رماداًمُددا ولا تبقي من 
عاد أحداء قال: فما بلغني أنه بعث عليهم من الريح إلا قدر ما يجري في خاتمي 
هذاء حتى هلكوا. 

قال أبو وائل: وصدقء قال: فكانت المرأة والرجل إذا بعثوا شم وافداً شم 
قالوا: لا تكن كوافد عاد. 


)١(‏ قال ابن الأثير ف «النهایة» (۲/ :)٦٦٢‏ (الزْمدد -بالکسر -: التناهی في الاحتراق 
والدقة). 
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صحيح الأنباء السند من احادیث الأتبياء ۳ ۷۱ سس 


مساكن شود وديارهم 
-١-0١‏ عن عبدالله بن عمر -رضي الله عنهیا-: 
أن رسول الله ب لا نزل أَرْضَ تَمُوۃ ۔الِجْر''- في غَرْوَةِ تبوك؛ أمرهم 
أن لا يشربوا من بئرهاء ولا يستقوا منهاء فقالوا: قد عَجَتا منهاء واستقینا؛ فأمرهم 
أن يطرحوا ذلك العجين» ويهريقوا ذلك الماء» وآن یعلفوا الإبل العجین؛ وأمرهم 
أن يستقوا من البئر التي كان تردها الناقة”". 
۲-۲ - عن عبدالله بن عمر -رضي الله عنهم| -: 


۱-۱- صحيح - أخرجہ البخاري في اصحیحہ) /٦(‏ ۳۳۷۸/۳۷۸ و۳۳۷۹))ء ومسلم في 
(صحیحه) (5/ /۲٦۲۸٦‏ ۲۹۸۱). 

(۱) بكسر الهملة وسكون الجيم» وهي منزل بین تبوك وا حجاز. 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» /٦(‏ ۳۸۰): «سئل شيخنا الإمام البلقيني: : من أبن عَلِمّتٌ تلك 
البئر؟ فقال: بالتواتر؛ إذ لا يشترط فيه الاسلام. 

والذي يظهر: أن النبي و علمها بالوحي» ويحمل كلام الشيخ على من سيجيء بعد ذلك). 

قال النووي في شرح صحیح مسلم» (۱۸/ ۱۱۲): «وفي هذا الحديث فوائد: 

منها: النهي عن استعمال میاه بثار ا حجر؛ إلا بئر الناقة. 

ومنها: لو عجن منه عجینا؛ لم يأكله» بل يعلفه الدواب. 

ومنها: أنه مجوز علف الدابة طعاماً مع منع الآدمي من أكله. 

ومنها: مجانبة آبار الظالمين». 

وقال الامام ابن قيم الجوزية في «زاد المعاده (7/ )٢٥٥‏ ضمن ذكره فوائد هذا الحديث: 
«ومنها: أن الماء الذي بآبار ثمود لا يجوز شربه» ولا الطبخ منه, ولا العجين به ولا الطهارة به» ويجوز 
أن يسقي البهائم؛ إلا ما كان من بثر الناقة وكانت معلومة باقية إلى زمن رسول الله وه ثم استمر 
علم الناس بها قرناً بعد قرن إلى وقتنا هذاء فلا يرد الركوب بئراً غيرهاء وهي مطوية محكمة البناء» 
واسعة الارجاء آثار العتق عليها بادية» لا تشتبه بغيرها!. 

۲-۲- صحیح - أخرجه البخاري في (صحیحه» (۱/ ٣۳٣/٦٥۰‏ و٦/‏ ۳۳۸۰ و۳۳۸۱ و۸/ 
6 6 و44۲۰ و41۷۰۲/۳۸۱) ومسلم في (صحیحه» (4/ /۲۲۸٦-۲۲۸٢‏ ۲۹۸۰). 





سس ۲۲ حیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 


أن النبی جالع مر باجر؛ قال: ١لا‏ لوا كماو لین و هم 
”دی لفظ: قال رسول ال لا لأصحاب الح : 1 تَدْخُلُوا َل ۳0 


o 


+ إلا ان تَكُونُوا بای( لقن تکُونوا بَاكِينَ؛ قلا تَدْخُلُوا هم 


2 


ترا نکم" مثل ما این 


)١(‏ قال ال حافظ (۱۲۰/۸): «وقوله في الرواية الثانية: قال النبی کل لاصحاب احجر: «لا 
تدخلوا»؛ قال الكرماني: أي: قال لأصحابه الذين معه في ذلك الموضعء وأضيف الحجر؛ لعبورهم 
عليه. وقد تكلم في ذلك وتعسّفء ولیس كا قال؛ بل اللام في قوله: «لاصحاب الحجْر؛ بمعنى 
«عن»ء وحذف المقول لهم؛ ليعم کل سامعء والتقدیر: قال لأمته عن أصحاب الحجّر -وهم ثمود-: 

الا تدخلوا على هؤلاء العذبین»؛ أي: مود وهذا واضح لا خفاء به». 

(۲) قال الحافظ (0۳۰/۱): «ليس المراد الاقتصار في ذلك على ابتداء الدخول» بل دائياً عند 
كل جزء من الدخولء وأما الاستقرار؛ فالكيفية المذكورة مطلوبة فيه بالأولوية» وسيأتي أنه و م ينزل 
فيه البتة». 

(۳) قال الحافظ (۵۳۱/۱): «وجه هذه الخشية: أن البكاء يبعثه على التفكر والاعتبار» فكأنه 
أمرهم بالتفكر في أحوالٍ توجب البكاء من تقدير الله -تعالى- على أولئك بالكفر مع تمكينه هم في 
الأرضء وامهاهم مدة طويلة» ثم إيقاع نقمته بهم وشدة عذابه» وهو -سبحانه- مقلب القلوب. فلا 
يأمن المؤمن أن تكون عاقبته إلى مثل ذلك والتفكر -أيضاً- في مقابلة أولئك نعمة الله بالكفر وإهمالهم 
إعمال عقوهم فیما يوجب الایمان به والطاعة له» فمن مر عليهم وم يتفكر فيا يوجب البكاء اعتباراً 
بأحوالهم؛ فقد شابههم في الاهمال» ود على قساوة قلبه وعدم حشوعه فلا يأمن أن يجره ذلك إلى 
العمل بمثل أعالهم فيصيبه ما أصاہم. 

وببذا یندفع اعتراض من ن قال: كيف يصيب عذاب الظالمين من لیس بظالم؟ لأنه بهذا التقرير 
لا يأمن أن يصير ظالاً فیعذب بظلمه. 

وفي الحديث الحث على المراقبة» والزجر عن السكنى في ديار العذبین والإسراع عند ا مرور 
بہاء وقد أشير إلى ذلك في قوله -تعالى-: 2 وگ م في مسي الین لا اھر ریک 
کم کف فص به 6 [إبراهيم: 60]». 

وقال النووي في «شرح صحیح مسلم» (۱۱۱/۱۸): «وفیه ا حث على الراقبة عند الرور 
بدیار الظالمين ومواضع العذاب؛ فينبغي للمار في مثل هذه الواضع الراقبة والخوف والبکاء والاعتبار 


بهم وبمصارعهم وأن يستعيذ بالله من ذلك». ١‏ 


صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء_ د لعو سد 


هت (۱) e‏ ہے 3 | ات )٢(‏ ۱ 

نم تقلع بردائه وهو على الرحل [ثم زجرہ فاسرع حتی خلفها ] (وني 
رواية: ثم قنع رآسه وأسرع السير حتى اجا" الوادی). 

۳-۳- عن سَيْرَة بن مَعَبَدٍ انی -رضى الله عنه-» قال: قال رسول 


= وقال الإمام ابن قيم الجوزية في «زاد العاد» (۳/ :)٢٥٥‏ «ومن الفوائد: أن من مرٌ بديار 
الغضوب عليهم والعذبین؛ لم ينبغ له أن يدخلهاء ولا يقيم بہاء بل يسرع السير» ويتقتع بثوبه حتى 
يجاوزهاء ولا يدخل عليهم الا باكيا معتبرا). 

وقال القرطبي في «الفهم» (۷/ غ0”"): (فحق المار بموضع المعاقبين أن يحدد النظر والاعتبارء . 
ويكثر من الاستغفار» ويخاف من نقمة العزيز القهار» وألا يطيل الليث في تلك الدار4. 

وقال القاضي عياض في کال العلم» (۸/ ۵۲۸): «ومن عرف نفسه وتقصيرها في حق مولا 
وعرف ربه وعظيم سلطانه وشدة بطشه؛ ل یغتر ولا أمكن مكره واشتد خوفه؛ واعتبر بمن قبله». 

(۱) أي: غطّی رأسه بردائه. 

(۲) قال التووي: «أي: زجر ناقته» فحذف ذكر الناقة؛ للعلم به» ومعناه: ساقها سوقاً كثيراً 
حتى خلفها -بتشديد اللام-؛ أي: جاوز المساكن». 

(۲) أي: قطعه؛ فدل على أنه لم ينزل هناك. 

۳-۳- حسن - أخرجه أبو القاسم البغوي في «معجم الصحابة» (۳/ /۲٤۷‏ ۱۱۸۷)؛ 
وسمويه في افوائده*؛ کما في «هدي الساري» (ص۹٦)‏ -ومن طريقه ا حافظ ابن حجر في «تغلیق 
التعلیق» (۱۹/4)- والطحاوي في (مشکل الاثار» (۹/ /۳٦۸‏ ۳۷۵۰ و۳۷۵۱ و۹٦۳/‏ ۱0۳۷۵۲ 
والطبراني في «المعجم الکبیر؛ ٥٥٥٦ /۱۱٦/۷(‏ و1۵۵۱ و٦٦٦٥٦)؟‏ -ومن طريقه- في الوضع 
الثاني-الحافظ ابن حجر في «تغليق التعليق» (۱۹/4)- والحاكم ١٦٦٥ /٢(‏ و5/ ۱۲۵-۱۲۶ وأبو 
أحمد الحاكم في «جزء فيه أحاديث مشتملة على حديث هشام بن عبار وغیره» - ومن طريقه الحافظ 
ابن حجر في «تغليق التعليق» (4/ ۲۰) - من طرق عن عبدالعزيز بن الربيع بن سبرةء عن أبيه» عن 
جدہ به. 

قال الحاكم في «الموضع الثاني»: «هذا حديث صحيح الإسناد» ول يخرجاه». 

وقال فی «الوضع الاول»: «صحيح على شرط الشيخين»» ورده الذهبي بقوله: «ولا على 
شر ط واحد منهما؛. 

قلت: وهو كا قال؛ لکن مع ذلك إسناده حسن. 


() وقد وقع سقط وخطا في الوضع الثاني منه» يصوّب من «تغليق التعلیق». 


س ئ ئل سحیح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 





الله گلا لأضحابو حينَ نزل اليجْر: 
«مَنْ عَمِلَ من هَذًَا الَاءِ طعاما؛ فليلقه» قال: فمنهم مَنْ عَجَنَ العَچينََ 
ومنهم مَنْ حاس الْحَيْسَ؛ فألقوه. 


لا لا لا 


صحیح ال أتباء السند من احادیث الأنبیاء د و8 س 


عاقر الناقة 

٤-٤‏ - عن عبدالله بن رَمَعَة -رضي الله عنه-: 
أله سمع النبي با یخطب» وذكر الناقة والذي عقر" فقال رسول الله 
كل: داز أبعت" آشتها 4 [الشمس: ۱۲ انبعت ها رَجَلّ عَرِيرٌ عَارة9) 
نيع في رط مفل آي رَمْعَةَ -[َعَمٌ الزبر بن العَوام] "۰-۲ وذكر النساء' 
فقال: تور أَحَدُّكُم لد (وني رواية: لا ید أَحَدُكُمٌ) امْرَآَتَهُ جَلْدَ العَبْدِ (ونی 
رواية: ال فَلَعَلَهُ يُضَاجِعُھَا (ونی رواية: یمق ین آخر يَوْيو""! نم 


6-- صحیح - أخرجه البخاري في «صحيحه؛ (۳۳۷۷ - آطرافه» ومسلم في 
(صحیحہ) (5/ ١9١؟/‏ ۲۸۵۵). 

)١(‏ أي: ناقة صالح» والواو عاطفة على شيء حذوف: تقديره: فخطب» فذكر كذاء وذكر 
الناقة؛ قاله الحافظ (۸/ ۷۰۵). 

(۲) بحذف المفعول, والقصود: عقر الناقة. 

والعقر: اللحرء وأصله: ضرب قوا؛ تسس 

(۳) أي: انتدب. تقول: ندبته إلى كذاء فانتدب له؛ أي: آمرته فامتثل. 

)٤(‏ بمهملتين؛ أي: صعب على من پرومه كثير الشهامة والشر. 

(0) أي: قوي» ذو منعة أي رهط يمنعونه من الضيم. 

)٦(‏ قال الحافظ :)۷۰٦/۸(‏ «هو عم الزبیر مجازا؛ لأنه الأسود بن المطلب بن أسدء والعوام 
ابن خويلد ب بن آسد. فنرّل ابن العم منزلة الأخ» فأطلق عليه ع) بهذا الاعتبار؛ كذا جزم الدمياطي 
باسم أبي زمعة هنا؛ وهو العتمد». 

(۷) أي: وذكر في خطبته النساء استطرادا إلى ما يقع من آزواجهن. 

(۸) بکسر الميم؛ أي: يقصد ويتعمد. 

(۹) قال الحافظ (۹/ ۳۰۳): «في ا حدیث جواز تأديب الرقيق بالضرب الشديد, والإیماء إلى 
جواز ضرب النساء دون ذلك» وإليه أشار البخاري بقوله: «غير مبرح!ء وفي سياقه استبعاد وقوع 
الأمرين من العاقل: أن يبالغ في ضرب امرأته ثم يجامعها من بقية يومه -أو ليلته- والجامعة -أو 
المضاجعة - انیا تستحسن مع ميل النفس والرغبة في العشرة» والجلود غالبا ینفر من جلده» فوقعت- 





س ٢٤ ۹٦‏ سم ۔- صحيح الأنياء السند من أحاديث الأنبياء 
ےہ و 
وعظهم في ضحكهم من الضرطة فقال: اليَضحَكُ أَحَدُكُم با یل ؟!2. 


6-۵ - عن أبي سنان الدؤلي: 


«الاشارة إلى ذم ذلكء وآنه إن كان ولا بد؛ فلیکن التأدیب بالضرب الیسیر بحیث لا حصل منه 
النفور التام» فلا یفرط في الضرب. ولا یفرط في التأدیب». 

)١(‏ قال القرطبي في «الفهم» (4۳۰/۷): «أي: نهاهم وزجرهم عن ذلك؛ لأنه فعل عادي 
يستوي فيه الناس كلهم -وان كان ما يستقبح-» فحق الانسان أن يستتر به» فإن غلبه بحیث یسمعه 
أحد؛ فلا يضحك منه؛ فانه يتأذى الفاعل بذلك. ويخجل منه وأذى السلم حرام؛ فالضحك من 
الضر طة حرام» 

--٥‏ صحیح لغیره - آخرجه البخاري في «التاریخ الکبیر» (۳۲۰/۸) وابن أي عاصم 
في «الآحاد والشاني» (۱/ ۱۷/۱6۱ والطراني في «العجم الکبیر؛ (۱/ ۱۷۳/۱۰ والاجري 
في الشریعة» (6/ ۱۹۵/۲۱۰۲۱۰۳ والحاكم (۳/ ۱۱۳) -وعنه البيهقي (9۸/۸) -ومن 
طريقه اہن عساکر في «تاریخ دمشق» (4۲۱/4۹)- عن عبدالله بن صالح - کاتب الليث- عن اللیث 
ابن سعد» عن خالد بن يزيد الجمحي أي عبدالرحيم المصري -» عن سعید بن بي هلال» عن زيد بن 
أسل »عن أبي سنان الدؤلي به. 

قال البيهقي في «دلائل النبوة» (٦/۳۳۹)ء‏ وا حافظ ابن كثير في «البداية والٹھایةا (۹/ 
٦ء‏ البإسناد صحیح!. 

قلت: إسناده حسن؛ للکلام اليسير في سعید بن أي هلال. 

أما ما يخشى من ضعف عبدالله بن صالح؛ فهو مأمون هنا؛ لأن من الرواة عنه البخاري 
والدازمي وهم من كبار الجهابذة من صحت روايتهم عنه. وانظر: «هدي الساري» (ص .)٦١١‏ 

وقد توبع ابن أبي هلال؛ تابعه: 

عبدالرحمن بن أبي الزناد -وهو صدوق حسن الحديث-: أخرجه عبد بن حميد في «مسنده» 
۹۲/۱٢٢ /١(‏ -(منتخب!) -ومن طريقه ابن عساكر في تاريخ دمشق) (10/ 177) -: حدثنا محمد 
بن بشر: [ثنا]" ابن أبي الزناد به. 

قلت: وهذا سند حسن. 

وللحدیث شاهدان: = 

() وقد سقطت من «المخطوط»» ودالطبوع» والتصويب من «تاريخ دمشق»» و«المطالب العالیة» 
٤٤٤/۲۳١ /۱۸(‏ ٤-ط‏ دار العاصمة). 


صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء_ سس ۷پ ہے 


-١ =‏ عن عار بن یاسر؛ قال: كنت آنا وعلي بن أبي طالب رفیقین في غزوة العشبرة» فلا نزطا 
رسول الله يك وأقام بہا؛ رأينا أناساً من بني مدلج يعملون في عين هم - أو في نخل -» فقال لي علي: 
يا أبا اليقظان! هل لك أن نأتي هولاء فننظر كيف یعملون؟ قال: قلت: إن شئت» فجئناهم» فنظرنا 
إلى عملهم ساعة» ثم غشينا النوم فانطلقت أنا وعلي حتى اضطجعنا في ظل صور من النخل: ودقعاء ٠‏ 
من التراب» فنمناء فوالله ما آنبهنا إلا رسول الله اَل بحر كنا برجله وقد بنا من تلك الدقعاء التى 
نمنا فيهاء فيومئذ قال رسول الله يكل لعلي: «ما لك يا أبا تراب؟!4 - ما یری مما عليه من التراب» ثم 
قال: «ألا أحدثکما بأشقى الناس؟» قلنا: بل» يا رسول الله! قال: «أحيمر” ثمود الذي عقر الناقةه 
والذي يضربك يا علي! على هذه» - ووضع يده على قرنه - «حتی يبل منها هذه» -وأخذ بلحيته-.. 

آخرجه النسائي في «خصائص علي» (157/177-17) - وعنه الطحاوي في «مشکل 
الاثار» (۲/ ۸۱۱/۲۸۲-۲۸۱) - وأحمد في «المسند» (۳۰/ ۰۱۸۳۲/۲۲۷ وافضائل الصحابة» 
(۲/ ۱۱۷۳/۸۸ وابن أبي عاصم نی «الآحاد والمثاني» (۱/ ۱۷۹/۱۷ والاجري في «الشریعة» 
(۱۵۹۳/۲۱۰۲-۲۱۰۰/۵) - وعنه أبو نعیم الأصبهاني في «دلائل النبوة؛ (ص٤۸٤ »)٤۸٥-‏ 
والطبري في «تاریخ الأمم واللوك» (۱/ ۲۲۱/۲ وابن منده في «معرفة الصحابة»؛ كا في «تهذیب 
التهذیب» (۹/ ۱۸ وأبو نعيم في «حلية الأولیاء» (۱8۱/۱) من طرق عن محمد بن سلمة وأبو 
القاسم البغوي فی امعجم الصحابة» -ومن طریقه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۰/46 4۲۷-1۲ 
و4۲۷)- من طریق إبراهيم بن سعد وصدقة بن سابق» وأحمد نی «السند» (۲۵۷-۲۵۲/۳۰/ 
4۱ )و فضائل الصحابة» )۱۱۷۲/٦۸۷-٦۸٦/٢(‏ -ومن طریقه اخاکم (۳/ ۱۶۰ 
۱ء والبخاري في «التاريخ الکبیر» (۱/ ۷۱ وابن أبي حاتم في «تفسیره"؛ ا في «تفسير القرآن 
العظیم» (۸/ ٤٤‏ ۵) والطبراني - وعنه آبو تعیم الأصبهاني في «معرفة الصحابة» (۱/ ۰/۱۸6 1۷) - 
» وا حاکم (۱۱/۱8۰/۳) من طریق عیسی بن یونس» والطحاوي في «مشکل الاثار» (۲۸۱/۲- 
۲ ۰ وا حاکم (۱8۱-۱۶۰/۳) -وعنه البيهقي في «دلائل النبوة» (۱۳-۱۲/۳)- وابن 
عساکر في #تاریخ دمشق» (4۲0/40) من طریق يونس بن بکیر والبزار في «البحر الزخار» 
/٤(‏ ۱8۱۷/۲۸۲۷ - ختصرا) من طریق بكر بن سليمان» والدولابي نی «الکنی والاسیاء» (۳/ 
۸ --۱۱۷۹) من طريق سعید بن بزیع "۳ والطبري في «تاریخ الأمم واللوك» (۲۹۱/۲/۱- 
۲ من طریق سلمة بن الابرش؛ ثانیتهم عن محمد بن إسحاق: حدثني يزيد بن محمد بن خثيم» 
عن محمد بن کعب؛ عن محمد بن خثيم» عن عمار به. = 

(أ) تصغير أحمر. 

(ب) وقد تحرف فی «الطبوع» إلى: ازريع»! مع شيء من الخلط في إسناده مع ما قبله من كلام!! 


سب ۲۸ سس ححیح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء- 


= قال الحاكم: «هذا حدیث صحیح على شرط مسلم ولم خرجاه» ووافقه الذهبي! 

قلت: وقد وهمامن وجوہ: 

الأول: أن محمد بن إسحاق لم خرج له مسلم في الأصولء بل في ا تابعات والشواهد, فلا 
يكون على شرطه. 

الثاني والثالث: قال شيخنا الإمام الألباني - رحه الله - في «الصحبحة» (۷۹/۳) -متعقباً-: 
«وهو من آوهامهیا؛ فان محمد بن خثیم وابنه يزيد لم يخرج مسلم عنهما شیث ثم إنما في عداد 
المجهولين» وثقھم| ابن حبان وقال ابن معين في يزيد: ليس به بأس». 

وقال في :)۳۲٣ /٤(‏ «وهو - يعني: تصحيحه -وهم فاحش منهیا؛ فان محمد بن خثيم ويزيد 
ابن محمد بن خثيم لم يخرج هما مسلم شيعا ہل ولا أحد من بقية الستة إلا النسائي في الكتاب السابق - 
«الخصائص» - وفیها جهالة؛ فان الأول منهیا لم يرو عنه غير القرظي» والآخر غير ابن إسحاق». 

قلت: وهو کا قال؛ لکن لا بأس به كشاهد لما سبق. 

وقد أعل الحديث بالانقطاع؛ وليس بشیء: 

قال اميثمي في اجمع الزوائد» :)١75/4(‏ «رواه آحد» والطبراني» والبزار - باختصار -» 
ورجال ا حمیع موثقون؛ إلا أن التابعي لم يسمع من عمار!». 

قلت: يعني بذلك: أن محمد بن خثيم لم يسمع من عمار» ولعله اعتمد على قول البخاري؛ فإنه 
قال في «تاریخه»: «وهذا إسناد لا يعرف سماع يزيد بن حمد» ولا محمد بن كعب من ابن خثیم؛ ولا ابن 
خثيم من عمار). 

قلت: أما إعلال الإمام البخاري للحدیث؛ فهو بناء على أصله العروف؛ وهو اشتراط معرفة 
اللقاءہ وليس ذلك بشرط عند جمهور المحدثين» بل يكفي عندهم جرد إمكان اللقاء مع آمن التدليس» 
وهذا متوفر هنا دون ریب؛ فقد وقع عند الامام أحمد نی الفضائل» والاجري في «الشريعة»؛ وابن منده 
وغيرهم: اعن يزيد بن محمد بن خثيم» عن محمد بن کعب القرظي؛ قال: حدثني أبوك محمد بن خثيم». 

ولذلك قال الحافظ ابن حجر في «تبذيب التهذيب» (۱4۸/۹) رداً على إعلال البخاري 
الشار إليه: «وقد ذكر البخاري أن محمد بن خثيم - هذا - ولد على عهد النبي و نقله عنه ابن منده 
وكذا ذکر البغوي» فا المانع سماعه من عمار؟ 

وعند ابن منده من طريق محمد بن سلمة عن ابن إسحاق التصريح بسماع محمد بن کعب من 
ابن خثیم» وسماع يزيد من محمد بن کعب؛ فان في سياقه: عن يزيد بن محمد بن خثيم» عن محمد بن 
کعب؛ قال: حدثني أبو[ك]: محمد بن خثيم ...2. 

قلت: وهذا رد علمي متین؛ ولذلك قال شيخنا الإمام الألباني - رحمه الله - في «الصحيحة»١-‏ 


ل صحيح الأنياء المسند من أحاديث الأثبياء سح ۹ سس 


<(۳/ ۷۹) عن إعلال الحيثمي السابق: «لا وجه له». 

وان تعجب؛ فعجب لقول المعلق على «السند - ط المؤسسة» عن كلام الحافظ آنف الذكر: 
«قلنا!!: قد تكلف الحافظ في إثبات الاتصال بین هؤلاء الرواة؛ لكنه لم يثبت الاتصال بين يزيد بن 
محمد بن خثيم ومحمد بن كعب القرظي !!!). 

قلت: بلى -وربي- أثبته؛ لکن وقغ سقط في مطبوع (تہذیب التهذیب» فقد جاء فيه: (حدثني 
أبو محمد بن خشيم»» والصواب: «حدثني أبوك؛ بإثبات الكاف؛ فان شيخ محمد بن كعب القرظي 
كنيته (أبو يزيد) ولیس (أبا حمد)» بل هو محمد بن خثيم وكنيته (أبو یزید) وما ذنب = الحافظ -رحمه 
الله- في هذا السقط؟! مع أن العبارة واضحة جداً منها أن هنالك ثمة سقط أو خلل فيها؛ لأن الراوي 
عن عمار اسمه: محمد بن خثیم» وكنيته ( أبو يزيد)» فمن أين جاءت كنية (أي محمد) هذه؟ سلمنا 
جدلاً أن الحافظ لم يثبت هذا الاتصال؛ ألم يقرأ المعلقون كتاب «فضائل الصحابة» للإمام آحد. وهم 
قد عَرَوْ له! وفيه: حدثني أبوك محمد بن خثيم؟ ومثله في «الشريعة» للآجري وغيرها وغيرها! 

تالله إنها لإحدى الکبر أن يتجرأ أمثال هؤلاء الناشئین» فيقدموا بكل جرأة على تخطئة الحفاظ 
بدون علم وانما هو مجرد التقلید. نسل الله السلامة والعافية. 

تئبيه: صرح محمد بن إسحاق بالتحديث عند أحمد والبغري والطحاوي وغيرهم» وهو 
صدوق حجة في السير والمغازي؛ إذا صرح بالتحديث کما هو حال حدیثنا هذاء وعليه؛ فإعلال المعلق 
على «السند» الحديث بتفرده به إعلال فاسد؛ لأن التفرد لیس بعلة قادحة ما دام أن الذي تفرد حتج 
به» والتفرد يكون علة إذا كان المتفرد ضعيمًا! فإلى الله المشتكى من فساد أهل الزمان والله المستعان. 

؟- عن صهيب بن سنان - رضى الله عنه -؛ قال: قال رسول الله ية لعل: ( من أشقى 
الأولین؟۱ء قال: عاقر الناقته قال: «صدقت» فمن آشقی الآخرین؟» قال: لا علم لي یا رسول الله! 
قال: «الذي يضربك على هذه» -وأشار إلى یافوخه-. 

وكان يقول: وددت أنه قد انبعث أشقاكم فخضب هذه من هذه؛ يعني: لحيته من دم رأسه. 

أخرجه آبو القاسم البغوي في «معجم الصحابة» (۳/ )۱۲۸۸/۳٣۸۳٣۷‏ - ومن طريقه 
ابن عساکر في «تاریخ دمشق؟ (۵/ ۶۲۶) 1 والطبراني في «المعجم الكبير) (۸/ ۷۳۱۱/۳۸) من 
طريق سويد بن سعيد؛ والطبراني من طریق أبي کریب؛ كلاهما عن رشدين بن سعدء عن يزيد بن 
اهاد» عن عثران بن صهيب» عن صهيب به. 

قلت: وهذا سند ضعیف؛ فيه علتان: 


الأولى: رشدین بن سعد؛ ضعیف. 


الثانية: عثمان - هذا -؛ مجھول۔ = 


٠‏ سم _صحیح ال أتباء المسند من احادیث الأنبياء 








أنّه عاد عليًا -رضى الله عنه- في شكوى له اشتكاهاء فقال: فقلت له: لقد 
وفنا عليك يا أمير المؤمنين! في شكواك هذه فقال: لكني واللَّهِ ما تخوفت على 
نفسبى منه؟ لأني سمعت رسول الله لل -الصادق الصدوق۔ يقول: «إنَّكَ 


و وک و سی لس ° 1 2 1 
مرب ضري قفا وص تا -وأشار إلى صُذْعَيُوا''- َسيل دما ختی 


خضب لبنت وَيَكُونُ صاحبها" أَشْفَامَا کیا ان عَاقِرَ النَاقَة آَشقَى تَمُود). 


= قال البوصيري في «إتحاف الخيرة المهرة» (۷/ ۲۱۷): (رواہ أبو يعلى بسند ضعيف؛ لجهالة عثمان 
ابن صهيب» وضعف رشدین؟. 

قلت: هو عند أي يعلى في لمسئده» (۱/ ۳۷۸-۳۷۷/ )٤۸٥‏ - ومن طريقه ابن عساكر في 
تاریخ دمشق» /٥٤(‏ ٤٢٥)ء‏ وابن الأثير في «أسد الغابة» (7/ 515) - عن سويد بن سعيد به؛ لکن 
قال: عن صهیب. عن علي؛ فجعله من مسند علي بن أبي طالب. 

وهذا من ضعف سويد بن سعيد وتخالیطه وقد تقدم -آنفاً- أنه رواه عن رشدين فجعله من 
مسند صھیب؛ وهو الصواب؛ لأمرين: 

الأول: أن سويد بن سعيد توبع» تابعه: أبو کریب» وهو ثقة من رجال الصحيح. 

الثاني: أن رشدين توبع» تابعه: عبدالله بن هيعة عن يزيد به على الجادة. 

أخرجه الروياني في «مسنده» -ومن طريقه ابن عساكر /٥٥(‏ ۲-1۲۳ 4)- من طريق سعيد 
ابن عفير» عن ابن طيعة به. 

قلت: وهذا سند حسن إلى يزيد؛ فإن ابن لهيعة صحيح الحديث إذا روى عنه قدماء أصحابه 
ومنهم سعيد بن عفير؛ قاله ابن سيد الناس في «النفح الشذي» (۲/ .)۸٠ ٤‏ وعليه؛ فعلة هذا الحديث 
منحصرة في جهالة عثمان بن صھیبء وأن الصواب أنه من مسند صهيب. والله أعلم. 

وبا حملة؛ فالحديث صحيح دون ريب كما تقدم بيانه. 

)١(‏ تثنية صغ -بضم الصاد المهملة» وسكون الدال المهملة» بعدها معجمة-: وهو ما بین 
العین إلى شحمة الأذن. 

(۲) من الخضاب -معروف-. والعنی: أن لحيته -رضي الله عنه- سيتغير لونها بحمرة الدم 
المسال. 

(۳) أي: صاحب الضربة والمراد: القاتل. 


_-صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأثبياء سس ۷ سے 


هلاك نمود 
5-5- عن أبي سعيد الخدري -رضي الله عنه-» قال: 
ٹل بن أي طالب رضي الله عند إلى رسول ال لا من ان 
“ في أديم مقروظ" م تحصّل من ترا قال: فقسمها [رسول الله 
۳ بين أربعة نفر؛ بين عيينة بن بدر [الفزاري]”''» وأقرع بن حابس [الحنطلي ثم 
الجاشعي]» وزید الخيل (الخير)””' [الطائي ثم آحد بني نبهان]» والرابع 
علقمة [بن عَلاَلَة''' العامري» ثم أحد بني کلاب]» وإما عامر ؛ بن یز 


۳۱۰/۲۱۸۲۱۷ و‎ ۳۳44 /۳۷۲ /٦( صحیح - أخرجه البخاري في اصحیحه؟‎ -٦-٦ 
1۱۹۳۱/۲۸۳ /۱۲ ٦٦٦٦ /٥٥٢٥ / ٠١و‎ ۵۱۵۸/۱۱۹۹ ر۹/‎ CTY و۳۳۰‎ ۳۵۱ /٦۷ / ر۸‎ 
/۲( ومسلم في اصحیحه»‎ ء)۷٥۵٦٢‎ /۵۳٦-١٥٥ و۱۳/ ۷۳۲/۶۱۲۶۱۵ و‎ ATT و۲۹۰/‎ 
.)۱6۸-۱۳/۱۰۲ ۷۵-۱ 

وانظر: «ختصر صحيح البخاري» (۳/ .)۹٦-۹۳‏ 

(۱) قال الحافظ (۸/ 1۸): «تصغير ذهبة» وكأنها أنثها على معنى الطائفة أو الجملة» وقال 
الخطابي: على معنى القطعة! وفيه نظر؛ لأا كانت تبرا وقد ينث الذهب في بعض اللغات» وفي 
معظم «النسخ من مسلم»: «بذهبة»)؟ بفتحتین بغير تصغير». 

(۲) بظاء معجمة مشالة؛ أي: مدبوغ بالقَرّظ؛ وهو ورق السّلّم. 

(۳) أي: لم تخلص من تراب المعدن» فكأنها كانت تبرآء وتخليصها بالسبك. 

)٤(‏ قال الحافظ: «كذا نسبه ده الأعلى» وهو عيينة بن حصن بن حذيفة بن بدر الفزاري». 

)٥(‏ «أي: ابن مهلهل الطائي. وقيل له: زيد الخیل؛ لكرائم الخيل التي كانت له وسماہ النبي 
وا «زيد الخير» -بالراء بدل اللام- ہے وان ثنى عليه؛ فأسلم فحسن | إسلامه» ومات نی حياة النبي بيا ؛ 
قاله الحافظ. 

)٦(‏ بضم المهملة والمثلثة. 

(۷) قال الحافظ: «وهو العامري» وجزم في رواية سعيد بن مسروق بأنه علقمة بن علاثة 
العامري» ثم أحد بني كلاب» وهو من أكابر بني عامر» وكان يتنازع الرياسة هو وعامر بن الطفيل» 
وأسلم علقمة فحسن إسلامه» واستعمله عمر على حوران فیات بها في خلافته. = 


س ۲٠٢‏ ےہ صحبح الأتباء المسند من أحاديث الأتبياء 





[قال: فغضبت قريشء فقالوا: أيعطي صنادید'' نجد ويدعنا؟ فقال رسول الله 
کا : نان ۳ فَعَلْتْ ذُلِكَ؛ لاه فقال رجل من آصححابه(: كنا نحن أحق 
بهذا من مولاب قال: فبلغ ذلك النبي كي فقال: «آلا نون وا مین مَنْ نی 
اک( 3 حبر السّمَاءٍ با مَسَا٤ا۷ء‏ قال: فقام رجل غائر ss‏ 
= وذکر عامر بن الطفیل غلط من عبدالواحد -ابن زیاد-؛ فانه كان مات قبل ذلك». 

وقال القرطبي في «المفهم» (۱۱۱/۳): «هذا شك؛ وهو وهم» وذكر عامر هنا خطأ؛ فان 
عامراً هلك قبل ذلك بسنين؛ ول يدرك هذا ا حین؛ والصواب: علقمة بن علاثة؛ کما جاء نی الحديث 
الآخر من غير شك». : 

وقال النووي في «شرح صحیح مسلم» (۷/ :)۱٦٢- ۱٦١‏ «قال العلیاء: ذکر عامر هنا غلط 
ظاهر؛ لأنه توفي قبل هذا بسنين» والصواب الجزم بأنه علقمة بن عُلاثة؛ كا هو جزوم باقي الروایات. 
والل آعلم». 

(۱) بالهملة والنون: جمع صندید؛ وهو الرئیس. 

(۲) قال ا حافظ: «لم أقف على اسمه؟. 

(۳) قال ا حافظ (4۱۸/۱۳): «وقد حکی البيهقي عن أبي بكر الصّبغي؛ قال: العرب تضع 
افي) موضع «على»؛ كقوله: ادي يوأ الْأَْضٍ 44 [التوبة: ٢]ء‏ وقوله: ورک في جُذُوع ال © 
[طه: ۷۱]ء فكذلك قوله: «من في السماء»؛ أي: على العرش فوق السماء؛ کما صحت الأخبار بذلك». 

وقال البيهقي في (الأسماء والصفات» (۳۳۰/۲): «ومعنی قوله في الأخبار: «من في السیاء»؛ 
أي: فوق السماء على العرش؛ كبا نطق به الكتاب والسَّنة). 

وقال (؟/ )۳۳٣‏ مثله. 

واعلم عزيزي القارئ أن هذه المسألة -أعني: مسألة عُلُوٌ الحق -تبارك وتعالی- على خلقه. 
وأنه فوق عرشه - هي من أخطر السائل الاعتقادية التي نرق السلمون حوها منذ أن وجدّت المعتزلة 
حتى يومنا هذاء وعلُوٌہ -سبحانه وتعالى- على خلقه ثابت بالكتاب والسنة المتواترة» وإجماع أهل 
العلم السابقين» مدعم بشاهد الفطرة السليمة» وما كان لمسلم أن ینکر مثلها في الثبوت؛ لولا أن بعض 
الفرق النحرفة عن السّنة فتحوا على أنفسهم وعلى الناس من بعدهم باب التأويل» فلقد كاد الشيطان 
به لعدوه الإنسان كيدا عظی] ومنعهم أن يسلكوا صراطاً مستقم]"؛ فضلت بهم السبل وتشعبت بهم 
الطرق» فأنکروا هذه الحقيقة المهمة» وجحدوا تلك الصفة العظيمة بتأويلات فاسدة وآراء کاسدق = 


(أ) «ختصر العلو» لشيخنا الإمام الالباني -رحه الله- (ص ۲۳ - بتصرف). 


صحيح الأنباء المسند من أحاديث اأنبیاء تس سے بوم لدم 


- حمل الكثيرين على ادعاء أن الله موجود في كل مكان! أو موجود في كل الوجود!! حتى شطح بعضهم 
وغلا فقال: الله؛ لا فوق» ولا تحت» ولا یمین» ولا یسا ولا أمام» ولا خخلف. لا داخل العالم» ولا 
خارجه! تعالى الله عما بقول الظالون علواً كبيرأء تحت هنذا يمن میگ 46 [النور: .]١5‏ 

وجملة القول: إن الله -تعالى- وصف نفسه بالعلو في السماء وأنه فوق عرشه» ووصفه رسوله 
محمد -خاتم الأنبياء-» وأجمع على ذلك جميع العلماء من الصحابة الأتقياء والأئمة من الفقھاء 
وتواترت الأخبار بذلك على وجه حصل به اليقين» وجمع الله -تعالى- عليه قلوب المسلمين» وجعله 
مغروزاً في طباع الخلق أجعين» فتراهم عند نزول الكرب بهم يلحظون السماء بأعينهم» ويرفعون 
نحوها للدعاء آیدییم» وینتظرون مجيء الفَرَّج من رہہمء وينطقون بذلك بألسنتهم, لا ینکر ذلك إلا 
مبتدع غال في بدعته؛ أو مفتون بتقليد وأتباعه على ضلالته *. 

وقد أولى شيخ الاسلام ابن تيمية -رحه الله- هذه المسألة اهتاماً کبیرأء لا یعرف أحد على مر 
القرون قبله قام بمثل جهده؛ وذلك لظروف وأسباب عاشها -رحمه الله- لم تكن موجودة في عهد 
السالفين قبله» وتبعه على ذلك بعض تلاميذه البارين؛ كالإمام ابن قیم الجوزية في كتابيه العظيمين: 
(اجتماع ا حیوش الاسلامية على غزو ا لمعطلة والجھمیةاء و «الكافية الشافیة في الانتصار للفرقة 
الناجية»» والامام الذهبي في كتابيه الکبیرین: «العلو للعلی العظیم» و «العرش» فقد أَصَّلوا -رحمهم 
الله- وفصّلواء وبينوا -بها لا يدع مجالاً للشك- هذه المسألة أعظم بیان فجزاهم الله عن الاسلام 
والمسلمين خير الجزاء. 

ومع خطورة هذه المسألة وبالغ أ میتھاء وشدة ا خلاف القائم فيها بین أهل السّنة من جهت 
والجهمية والمعتزلة وغيرهم من النفاة من جهة أخرى؛ حتی قال ابن القيم -رحه الله تعال- في 
(الجيوش الإسلامية) (ص :)۹٦‏ 

«بل الذي بين أهل الحديث والجهمية من الحرب أعظم ما بين عسكر الكفر وعسکر 
الا سلام». 

آقول: مع هذا کله؛ نری أغلب الدعاة الاسلامبین الیوم» لا يقيمون هذه المسألة ولا لأمثاها 
من مسائل الاعتقاد وزناه ولا یلقون ها بالا؛ فلا تسمع ها في حاضراتہم؛ ولا في مجالسهم الخاصة 
-فضلاً عن العامة- ذکرآء ویکتفون من الدعوین أن يؤمنوا إياناً حملا» ألا تری إلى ذلك الدکتور 
الذي قال في مقدمة رسالة «باطن الائم» وهو يرسم للمسلمین المتفرقين التدابرین الدواء بزعمه: 

«وما أظن إلا آننا جميعاً مومنون باللہ إلحاً واحدا لا شريك له بيده الخير وا ملكء وهو على كل 


شیء قدیرا! 


() «إثبات صفة العلو» لابن قدامة القدسي (ص 4۱). 





ل يول بلس صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء۔_ 


= نعم نحن مؤمنون بالله ... ولكن إیمان المؤمنين يختلف بعضه عن بعض آشد الاختلاف: وما 
نحن فيه من صفة العلو أوضح مثال» فان كان الدكتور يعتقدها على طريقة السلف الثبتین ها بدون 
تشبيه ولا تعطیلء فالناس الذين وضع هم هذه الرسالة لا يشاركونه في ذلك الاعتقاد إن كان هو 
ليس شريكاً هم في اعتقادهم! فماذا يفيد هذا الإیمان وهو ليس على ما شرعه الله وبينه؟! وقد أشار إلى 
هذه الحقيقة الإمام أبو محمد الجويني في مقدمة رسالته «الاستواء والفوقیة» بعد أن ذكر الله -تعالى- 
ببعض صفاته؛ کالسمع. والبصرء والكلام» واليدين» والقبضتين: 

الاستوى على عرشه فبان من خلقه. لا يخفى عليه منهم خافیةء علمه بهم محيط» وبصره بهم 
ناف وهو في ذاته وصفاته لا يشبهه شيء من مخلوقاتهه ولا يمثل بشيء من جوارح مبتدعاته. هي 
صفات لائقة بجلاله وعظمته لا تتخيل كيفيتها الظنونء ولا تراها في الدنيا العیون؛ بل نؤمن 
بحقائقها وثبوتها واتصاف الرب -تعالی- بہاء وننفي عنها تأويل المتأولين» وتعطيل الجاحدين» وتمثيل 
المشبهين» تبارك الله أحسن الخالقين. 

فبهذا الرب نؤمن» وإياه نعبد وله نصلي ونسجد. فمن قصد بعبادته إلى له ليست له هذه 
الصفات؛ فإنما يعبد غير اللہ وليس معبوده ذلك بإله). 

والإمام الجويني -رحمه الله تعا ی- حینم| يقول ذلك. ويصدر هذا الحكم العدل على التفاة نا 
تلقى ذلك عن أئمة السلف؛ وقد وجد في ترجمة الإمام عبدالله بن المبارك قوله في الجهمية: (إنهم 
يزعمون أن إلهك الذي في السیاء ليس بشيء». وفي ترجمة عباد بن العوام: «آخر كلامهم ينتهي أن 
يقولوا ليس في السماء شيء» أرى أن لا يناكحوا ولا يوارثوا». ونحوه في ترجمة عبدالرحمن بن مهدي؛ 
ووهب بن جریر؛ والقعنبي» وأبو معمر القطيعي وغيرهم من الأئمة؛ لكنهم لا يكفرون بالجهم بها 
آحدا إلا بعد انتهائها إليه کا في ترجمة الإمام ابن جرير الطبري. 

ولذلك؛ فإني أعتب أشد العتب على الكتاب الإسلاميين اليوم -إلا القليل منهم- الذين 
يكتبون عن الاسلام كل شيء ما عدا العقيدة السلفية» والطريقة المحمدية» وأخص بالذكر منهم 
أولئك الذين يتولون توجيه النشء الجديد إلى الإسلام» وتربيتهم بتربيته» وتثقيفهم بثقافته؛ فإنهم لا 
يحاولون مطلقاً أن يوحدوا مفاهيمهم حول الاسلام الذي اختلف فيه أهله أشد الاختلاف لا کا 
بظن بعض المغفلين منهم -أو المتغافلين- أن الخلاف بينهم في الفروع فقط دون الأصول! والأمثلة في 
ذلك كثيرة يعلمها من كان له دراسة في كتب الفرق» أو كان على علم بأفكار المسلمين اليوم» ویکفینا 
الآن مثالاً على ما نحن فيه من البحث؛ ألا وهو علو الله على خلقه» فنحن تبعاً للسلف نؤمن بها 
قاطعين جازمینء وغيرنا ينكرها -أو يشك فيها- تبعاً للخلف» والشك مما يناي الإيهان بها قطعاًء ومع 
ذلك فنحن جمعيأ مؤمنون بالله ... يا قال ذلك الدكتور! 

فأينا المؤمن حقیقة؟ أما الجواب» فهو معروف لدى كل طائفة» وان کنا لسئا في صدده وإنما- 





صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبیاعوس سے 6و٢‏ 


-الغرض إبطال تلك ا حرافة في الفروع فقط! والنصح بتثقیف الشہاب المسلم في دينه أصولاً وفروعاً 
على ضوء الكتاب والسنة؛ ونہج السلف الصالح. 

وإني لن أنسى -ما حييت- تلك المناقشة التي كانت جرت منذ نحو عشر سنين في الدينة 
النبوية بيني وبين أحد ا خطباء والوعاظ الذين يحبون أن يتصدروا الجالس» ويستقلوا بالكلام فيهاء 
فقد دخل علينا ونحن في سهرة لطيفة» جعت نخبة طيبة من طلاب العلم من السلفیین أمثالي» فلم 
يقم له أحد من الجالسين سوی صاحب الدار مرحباً ومستقبلاًء فصافح الشيخ الجالسين جميعاً واحداً 
بعد واحد» مبتدئاً بالأيمن فالأيمن» فأعجبني ذلك منه» حتى انتهى ال وكنت آخرهم مجلساً؛ ولكني 
رأيت وقرأت في وجهه عدم الرضى بتركهم القيام له فأحببت أن ألطف وقع ذلك عليه فبادرته 
متلطفاً معه بقولي وهو يصافحني: عزيز بدون قيام يا أستاذ! کما يقولون عندنا بالشام في مثل هذه 
المناسبة» فأجاب وهو يجلس» وملامح الغضب بادیة عليه -بها معناه: 

لا شك أن القيام للداخل إكراماً وتعظي) ليس من السّنة في شيء» وأنا موافق لك على ذلك؛ 
ولكننا في زمن أحاطت فيه الفتن بالمسلمين من كل جانب» وهي فتن تمس الایمان والعقيدة في 
الصميم. ثم أفاض في شرح ذلك وذكر الملاحدة والشيوعيين والقوميين وغيرهم من الكافرين» 
فيجب أن نتحد اليوم جميعتا لمحاربة هؤلاء ودفع خطرهم عن السلمین؛ وأن ندع البحث والجدال في 
الأمور الخلافية؛ كمسألة القيام» والتوسل» ونحوهما! 

فقلت: رويدك يا حضرة الشيخ! فان لکل مقام مقالأ» فنحن الآن معك في مثل هذه السهرة 
الأخوية لم نجتمع فيها لبحث خاصء ولا لوضع الخطة لمعالحة المسائل الهامة من الرد على الشيوعيين 
وغيرهم» وأنت ما كدت تهلس بعد! ثم إن طلبك ترك البحث في الأمور الخلافية هكذا على الإطلاق 
لا أظنك تقصده؛ لأن الخلاف يشمل حتى المسائل الاعتقادیة وحتی في معنى شهادة لا إله إلا الله. 
فأنت تعلم أن أكثر المشايخ اليوم يجيزون الاستغاثة بغير الله -تعالى-» والطلب من الأموات» وذلك 
ما ينافي معنى شهادة التوحيد عندنا جميعاً -أشير إلى أنه في هذه المسألة معنا-» فهل تريدنا أن لا نبحث 
حتی في تصحيح معنى الشهادة بحجة أن المسألة فيها خلاف؟!! قال: نعم! حتى هذا يجب أن يترك 
موقتاً في سبيل تجميع الصفوف وتوحيد الكلمة؛ لدرء الخطر الأكبر: الإلحاد و .. 

قلت: وماذا يفيد مثل هذا التجمع -لو حصل - إذا لم يقم على أساس التوحيد وعدم الإشراك 
بالله -عز وجل-؟ وأنت تعلم أن العرب في الجاهلية كانوا يؤمنون بالله -تعالی- خالقاً؛ ولكنهم كانوا 
يكفرون بكونه الاله الحق: م م وا قیل عنم إل إلا ال نیرمت 4 [الصافات: ۳0؛ فلم 
يفدهم لإیان ہم ذلك شیاه ولم ينجهم من محاربة الرسول إياهم. فقال: نحن نكتفي اليوم بجمع الناس 
تحت كلمة لا إله إلا الله قلت: ولو بمفهوم خاطئ؟! قال: ولو! 

أقول: فهذه المناقشة تمثل لنا في الحقيقة واقع كثير من الدعاة المسلمين اليوم» وموقفهم > 





س بو صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء- 


العینین ۲ مشرف الوجنتین ۳ ناشز الجبهة (وفي رواية: ناتئ الجبين)"» کٹ 
اللحية» محلوق الرأس ۰ مشمر الإزار» فقال: يا رسول الله (وفي روایة: يا 
محمد)! اتق الله!! قال: «وَيْلَكَ! آَولست أَحَي هل الأْض أن بت يقي الله (وفي 


-السلبي تجاه تفرق السلمین في فهمهم للدین, فإنہم يَدَعون كل من ينتمي إليهم على آفکاره وآرائه 
دون أن جملوهم بالعلم وا حجة من الکتاب والسنة على توحيدهاء وتصحیح الخطأ منها. وجل 
اهت‌امهم انیا هو في توجيههم إلى الأخلاق الإسلامية» وآخرون منهم لا شغل هم إلا تثقيف آتباعهم 
بالسياسة والاقتصاد. ونحو ذلك ما يدور عليه کلام آکثر الکتاب الیوم حوله؛ ونری فیهم من لا يقيم 
الصلاة! ومع ذلك فهم جمیعا يسعون إلى إيجاد الجتمع الا سلامي واقامة الحكم ال سلامي. وهیهات 
هیهات! إن مجتمعاً کهذا لا يمكن أن يتحقق إلا إذا بدأ الدعاة إليه بمثل ما بدأ به رسول الله لا من 
الدعوة إلى اللہ حسب| جاء في كتاب ال وبيّنه رسول الله پل 

ومن البديبي» أن مثل هذه الدعوة لا يمكن النهوض بها بعدما دخل فيها ما ليس منها من 
طريق الدس على النبي بي باسم الحديث» والدس على تفسير القرآن باسم التأویل فلا بد من 
الاهتمام الجدي العلمي لتصفية المصدرين المذكورين ما دخل فيها؛ لنتمكن من تصفية الإسلام من 
ختلف الأفكار والآراء والعقائد النتشرة في الفرق الإسلامية» حتى ممن ینتسب إلى السّنة منهم. 
وأعتقد أن كل دعوة لا تقوم على هذا الأساس الصحيح من التصفية فسوف لا يكتب لها النجاح 
اللائق بدین الله الخالد”. ۱ 

)١(‏ غائر: بالغين العجمة والتحتانية» وزن فاعل من الغور والمراد: أن عينيه داخلتان في 
محاجرهما لاصقتین بقعر الحدقة» وهو ضد اححوظ. 

(۷) مشرف: بشين معجمة» وفاء؛ أي: بارزهما. والوجنتان: العظمان المشرفان على ا خدین. 

(۳) ناشز: بنون» وشين معجمة» وزاي؛ أي: مرتفعها. 

ناتئ: بنون ومثناة» على وزن فاعل من النتوء؛ أي: إنه يرتفع على ما حوله. 

انظر: «الفتح» (۸/ .)٦۸‏ 

)٤(‏ قوله: «کث؟؛ بفتح الکاف» وتشديد المثلثة؛ أي: كثيرها وسيأتي في آخر هذه الرواية: أن 
الخوارج سيماهم التحليق» وني رواية: التسبيد. 

قال الحافظ (1۹-5۸/۸): «کان السلف یوفرون شعورهم لا يحلقونهاء وكانت طريقة 
الخوارج حلق جميع رؤوسهم). 


() اختصر العلو» لشيخنا الألباني سرحه الله- (ص 1۰-۵۵). 


لصحيح الأتباء المسند من أحاديث الأنبیاآ٭نےےےے سه ۲۱۹۷ 


رواية: كَمَنْ بُح الله دا عَصَبْتةُ)؟! اي عَلَ آهل الأرْض ولا تُأمُوني]». 
قال: ثم ول رل" فقال: خالد بن الوليد: یا رسول الله! ألا أضرب عنقه؟ 
قال: «لا؛ لَعَلَه'' أَنْ يَكُونَ بص فقال خالد: 7 من مُصَل يقول بلسانه ما 
اس في قب تل رسول ال ا 11 ا أذكز نا" فوب الاس ولا 
شی بطو موه قال: ثم نظر إليه وهو مُقَف' * فقال: ان رح بن ضغ 
هدا [۔آو: مِنْ عَقبٍ َذًا-] وم نّ کتّات الله رط“ لا جاوز 


)١(‏ هذا الرجل هو ذو الخويصرة التميمي؛ كما سيأتي بعد سطور. 

(۲) قال الحافظ (۸/ 19): «فیه استعمال «لعل» استعمال «عسی»؛ نبّه عليه ابن مالك». 

(۳) بنون وقاف ثقيلة» بعدها موحدة؛ أي: إنما أمرت أن آخذ بظواهر آمورهم. 

قال الحافظ: «قال القرطبي [نی «المفهم» :])١۳/۳(‏ إنما منع قتله وان كان قد استوجب 
القتل؛ لثلا یتحدث الناس أنه يقتل أصحابه» ولا سے من صلى». 

)٤١(‏ أي: ذهب میا وكأنه من المَمَا؛ أي: أعطاه قفاه وظهره؛ قاله ابن الأثير في «النهاية» 
(45/4). 

)٥(‏ قال الحافظ: «بضادين معجمتين مكسورتينء بینها تحتانية مهموزة ساكنة» وفي آخره 
تحتانية مهموزة -أيضاً- والمراد به: النّسْلُ والعْمَب». 

(5) أي: لین لا شدة في صوت قارئه. 

قال القرطبي في «النهم» (۳/ :)١١4‏ «فيه ثلاثة أقوال: 

أحدها: أنه الحذف بالتلاوة» والمعنى: أنهم يأتون به على أحسن أحواله. 

والثاني: يواظبون على تلاوته» فلا تزال ألسنتهم رطبة به. 

والٹالٹ: أن يكون من حسن الصوت بالقراءة». 

: قلت بش أن يجمع هذه الأوصاف الثلاثة» وهذا من علامات نبوته كه فان المتتبع 

لأخبار الخوارج يرى أنهم أتوا إلى العوام من هذا الباب؛ باب الزھد وقراءة القرآن» والأصوات 
الحسنة التي تسحر الألباب» وا خطب الرنانة التي تبهر العقول, فيستميلون قلوب العامة والدهمای 
ثم ينفثون سمومهم وأفكارهم الخبيئة في ثنايا حاضراتہم وخطبهم! 

لکن غفلوا -أو تغافلوا- عن قوله لكلل «أكثر منافقي أمتي قراؤها»» وقوله بهاو في هذا 
الحديث: «يقرءون القرآن لا يجاوز حناجرهم» والله الموعد. 





س ٢٥۸‏ لل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


0 002027 ےه 2 )۳۷ 2 ر و و 2 م و 9 
خناجر جرهم يمر ون" " من الدّيْنِ (وفي رواية: الاوسلا 9 کا يَمرق ١‏ من 
(Du o‏ ۹ ۰ لل 0 مه 2 1 

ارم ١‏ لقع لا ون فد تی لو الم إلى ]2 [يَقَدْلُونَ اهل 
الاشلام وَيَدَعُونَ أَهْلّ الأوتاب]'''ء لَيِنْ [آنا] سم ns‏ 


(۱) جمع حنجرة؛ وهي ا حلقوم قال ا حافظ (۱۱۸/۱): «محتمل أنه لکونه لا تفقهه قلوبهم» 
ويحملونه على غير الراد به. ويحتمل أن یکون الراد: أن تلاوتهم لا ترتفع إلى الله». 

(۲) أي: يخرجون. 

(۳) قال الحافظ (۸/ :)1٩‏ «فيه رد على من أول الدّين هنا بالطاعة -يعني: الخطّابي-» وقال: 
إن المراد: أنهم يخرجون من طاعة الامام ىا يخرج السهم من الرّمِیّةَ وهذه صفة الخوارج الذين كانوا 
لا يطيعون الخلفاء. 

والذي يظهر: أن المراد بالڈین: الإسلام؛ كا فسرته الرواية الأخری» وخرج الكلام خرج 
الزجر؛ وأنهم بفعلهم ذلك يخرجون من الإسلام الكامل». 

)٤(‏ قال الحافظ (2218/57): «قوله: «الرَّمِيّةه بوزن فعيلة بمعنى مفعولة» وهو الصيد المرمي» 
شبّه مروقهم من الدين بالسهم الذي يصيب الصيد فيدخل فيه ويخرج منه» ومن شدة سرعة خروجه 
-لقوة الرامي-؛ لا يعلق من جسد الصيد شيء). 

)٥(‏ بضم الفاء: هو ال الذي يجعل فيه الوتر؛ قاله النروي في «شرح صحيح مسلب 
.)٦٦١/۷(‏ 


وقال ا حافظ (۱۲/ ۲۹۰): «موضع الوتر من السهم» قال ابن الأنباري: الفوق يذكرٌ ويؤنث» 
وقد يقال: فوقة؛ باهاء». 

)٦(‏ قال القرطبي في «الفهم» (۳/ ۱۱۵-۱۱6): «مذا منه ية إخبار عن أمر غيب وقع على 
نحو ما أخبر عنه فكان دليلاً من أدلة نبوته يك وذلك أنہم -يعني الخوارج- لما حکموا بکفر من 
خرجوا عليه من المسلمين؛ استباحوا دماء‌هم وتركوا آهل الذمق وقالوا: نفي هم بلْمّتھم؛ وعدلوا 
عن قتال المشر كين» واشتغلوا بقتال المسلمين عن قتال المشركين» وهذا كله من آثار عبادات الجهال 
الذين يشرح الله صدورهم بنور العلم؛ ولم يتمسكوا بحبل وثیق» ولا صحبهم في حالهم ذلك توفيق» 
وكفى بذلك أن مقدمهم رڈ على رسول الله با أمره» ونسبه إلى الجور» ولو تبضر لأبصر عن قرب أنه 
لا يتصور في حت الله -تعالى -؛ إذ الموجودات كلها ملك لله ستعالی- ولا يستحق أحد عليه حقاء فلا 
يتصور في حقه شيء من ذلك. والرسول ية مبلغ حكم الله -تعالى -» فلا يتصور في حقه من ذلك ما 
لا یتصور في حق مرسله ويكفيك من جهلهم وغلوھم في بدعتهم حكمهم بتكفير من شهد له رسول 
الله ب بصحة إيانه وبأنه من أهل ا حنة؛ كعلي وغيره من صحابة رسول الله يةه مع ما وقع في- 


صحیح ا أتباء المسند من أحاديث الأتقبیاء _ سم ۹ نم 


ہے و 


تا قل مود (ونی رواية: عاو( [قیل: ما سماھم؟ قال: اهم 
التَحْلِيقٌ -أو قال: انب *-0]. 

(ومن طريق أبي سلمة والضحاك الحمداني: أن أبا سعيد الخدري قال: 

بينها نحن عند رسول الله ييه وهو يقسم قسأً؛ إذ أتاه ذو (وفي رواية: 
عبدالله ابن ذي) ا خوبصرۃ وهو رجل من بني میم فقال: يا رسول الله! 
اغیل!! فقال: «وَيْلَكَ! وَمَنْ يَعْدِلُ را 1 آغیل؟! قذ خبت وخرت إِنْ 1 آکن 
أَعْدِلُ» فقال عمر: يا رسول الله! اتذن لي [فيه] فأضرب عنقہ'“ فقال: (دَعْهُ 


-الشريعة وعْلِمَ على القطع والثبات من شهادات الله ورسوله هم» وثنائه على علي والصحابة عموماً 
وخصوصاً). 
وقال ا حافظ ابن حجر في «الفتح» :)١۹/۸(‏ «وهو ما أخبر به با من المغيبات» فوقع كما قال». 
)١(‏ قال احافظ (۸/ :)٦٦۹‏ «استشكل قوله: : االٹن أدركتهم لأقتلنھم؛ مع أنه : ہی خالداً عن 


قتل أصلهم! 

وأجيب بأنه أراد إدراك خروجهم واعتراض المسلمين بالسيف» ول يكن ظهر ذلك في زمانه» 
وأول ما ظهر في زمان علي کا هو مشھورا. 

(۲) أي: قتلاً لا يبقي منهم أحداء إشارة إلى قوله -تعالى-: #إفهل تلهم باتكو % [الحاقة: 
۸ء ول يرد أنه يقتلهم بالآلة التي قتلت بها عاد بعینها. 

ويحتمل أن يكون من الاضافة إلى الفاعل» ويراد به: القتل الشديد القوي». 

(۳) السيها: العلامة, 


والتسبيد -بالمهملة والموحدة-؛ هو: ا حلق واستئصال الشعر» وقيل: هو ترك التدهن وغسل الرأس. 

)٤(‏ قال النووي (۱۵۹/۷): «روي بفتح التاء في «خبت وخسرت»» وبضمهما فيهماء ومعنى 
الضم ظاهرء وتقدير الفتح: بت أنت أيها التابع إذا كنت لا أعدل؛ لكونك تابعاً ومقتدياً بمن لا 
يعدل. والفتح آشهر» والله أعلم». 

)٥(‏ قال الحافظ في «الفتح؟ (۱۸/۷): «قوله في هذه الروایة: «فقال عمر» لا ینائی فوله في 
تلك الروایة: «فقال خالد»؛ لاحتمال أن یکون کل منهما سأل في ذلك». 

وقال (۸/ 1۹) نحوه. 

قلت: ويؤيد هذا الاحتمال: روایة مسلم (۲/ EVET‏ \/ €0( «فقام إليه عمر بن< 





س ۹ لل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 





ا“ له آضحایا» (ونی لفظ أبي سلمة وعطاء بن يسار: أنه أتيا أبا سعيد 
الخدریء فسألاء عن ا حروریة''': آسمعت النبی 25 [یذکرها]؟ قال: لا أدري ما 
الحروریة'''؟ سمعت النبي كَل یقول: اي في َو الم -ولم یقل: منها“- 


-الخطاب -رضی الله عنه-» فقال: يا رسول الله! ألا اضرب عنقه؟ قال: ۷۷۷ قال: ثم آدبر فقام إليه 
خالد بن الولید -سیف الله -» فقال: یا رسول الله! ألا آضرب عنقه؟ قال: «لا). 

قال ا حافظ (۱۲/ ۲۹۳): «فهذا نص في أن کل منهیا سأل». 

(۱) قال الحافظ /٦(‏ 1۱۸): «لیست الفاء للتعلیلء وانما هى لتعقیب الأخبارء والحجة لذلك 
ظاهرة في الرواية». ۱ 

وقال (۲۹۶/۱۲): «هذا ظاهره: أن ترك الأمر بقتله بسبب أن له أصحاباً بالصفة المذكورة» 
وهذا لا يقتضي ترك قتله مع ما أظهره من مواجهة النبي 6 با واجهه فيحتمل أن يكون لمصلحة 
التألف -کا فهمه البخاري-؛ لأنه وصفهم بالمبالغة في العبادة مع إظهار الاسلام فلو أذن في قتلهم؛ 
لكان ذلك تنفيراً عن دخول غيرهم في الإسلام». 

(۲) قال النووي في (شرح صحيح مسلم) :)۱٦١/۷(‏ «هم ا خوارج؛ سموا حرورية؛ لأخهم 
نزلوا حروراء وتعاقدوا عندها على قتال أهل العدل. وحروراء -بفتح الحاء (الهملة) وبالد-: قرية 
بالعراق قريبة من الكوفة» وسموا خوارج؛ لخروجهم على الجماعة» وقيل: لخروجهم عن طريق 
ا لجماعةء وقيل: لقوله وَِ: ایخرج من ضئضي هذ!!. 

(۳) هذا يغاير قوله في آخر الحديث: «وأشهد أن علیاً قتلهم وأنا معەا؛ فان مقتضى الأول أنه 
لا یدري هل ورد ا حدیث الذي ساقه في الحرورية أولآء ومقتضی الثاني أنه ورد فيهم. 

قال الحافظ (۲۸۹/۱۲): «ويمكن الجمع بأن مراده بالنفي هنا أنه لم يحفظ فيهم نصاً بلفظ 
الحرورية» وإنها سمع ة قصتهم التي دل وجود علامتهم في ا حروریة بأنهم هما. 

)٤(‏ قال النووي :)۱٦١/۷(‏ «قال المازري: هذا من أدل الدلائل على سعة علم الصحابة 
-رضي الله عنهم- ودقيق نظرهم» وتحريرهم الألفاظ وفرقهم بين مدلولاتها الخفية؛ لأن لفظة «من» 
تقتضي کونہم من الأمة لا كفاراء بخلاف «في12. 

وقال الحافظ (۲۸۹/۱۲): «وفیه إشارة من أبي سعيد إلى تكفير ا خوارجء وأنہم من غير هذه 
الامة». 

قلت: وقع عند مسلم من حدیث أب ذر الغفاري -رضي الله عنه-: «یخرج قوم من آمتي. 

قال ا حافظ: «وجمع بینه وبين حدیث أبي سعید؛ بأن الراد بالامة في حديث أبي سعید: أمة 


الاجاب وفي رواية غیره: أمة الدعوة؟. 
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2 لین قبل الشرق]» کت أ کم صَلاتَهُ مَعَ لام وَصِيَامَهُ مَمَ 
سياه صِياهِمْ؛ (وَعَمَلکُم مع مهم بَفرَؤُونَ الشرآن لا جاور َراقهُم''' -وفي لفظ: 
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خَُلُوتَهُم-. يَمْرْقُونَ مِنَ الذّيْنِ گیا يَمْرْقُ المُهْمْ ین ار مينظرٌ الرّامِي ال 
تضبه ۳+ كلا وج فيه کی مہ نع بنظز إلى رصانه( قلا وج ۳ فيه لىع شم نظر 
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إلى نض ۳ -وهو قذخه- فلا پو جد فيه شىء * مین إلى قلذ! "أ قلا يُوجُد فيه 


)١(‏ قال الحافظ (۵۳۰/۱۳): «هم ا خوارجء وكان ابتداء خروجهم ني العراق» وهي من 
جهة المشرق بالنسبة إلى مكة المشرفة). 

(۲) قال الحافظ (۲۹۳/۱۲ و ۵۳۹/۱۳) بمثناة وقاف: «جمع تَرْقُوَة -بفتح أوله» وسکون 
الراء» وضم القافء وفتح الواو-؛ وهي العظم الذي بين ثغرة النحر والعاتق والعنی: أن قراءتهم لا 
يرفعها الله ولا یقبلها وقيل: لا يعملون بالقرآن ولا یٹابون على قراءته» فلا يحصل طم غير القراءة. 

وقال التووي: المراد: هم ليس لهم فيه حظ إلا مروره على لسا نہم؛ لا يصل إلى حلوقهم 
فضلاً عن أن یصل إلى قلوبهم؛ لأن الطلوب ت تعقله وتدبره بوقوعه في القلب. 

قلت: وهو مثل قوله فيهم -أيضاً-: «لا يجاوز إيانهم حناجرهم»؛ أي: ينطقون بالشھادتین 
ولا یعرفونا بقلویهم». ۱ 

وانظر: «النهاية في غريب الحديث والاثر» (۱/ ۱۸۷). 

(۳) آي: حديدة السهم. 

)٤(‏ بکسر الرای ثم صاد مهملة. ثم فاء؛ أي: عصبه الذي یکون فوق مدخل النصل. 

)٥(‏ بفتح النون -وحكي ضمهات وبکسر العجمة بعدها تحتانية ثقيلة» قد فسره في الحديث 
بالقدح -بکسر القاف» وسکون الدال-؛ أي: عود السهم قبل أن يراش وينصل» وقیل: هو ما بين 
الریش والتصل؛ فاله الخطابي. 

قال ابن فارس: سمي بذلك؛ لأنه یری حتی عاد نضوا؛ أي: هزيلاً. 

انظر: «فتح الباري» /٦(‏ 115-518). 

)٦(‏ بضم القاف ومعجمتين» الأولى مفتوحة: جمع قذَّة؛ وهي ريش السهم يقال لكل واحدة: 
قذة» ويقال: هو أشبه به من القذة بالقذة؛ لأنها تجعل على مثال واحد. 


(أ) فكأنها لم تتجاوز حلوقهم. 


س ۲٦٢‏ دل صحی8 الأتباء المسند من أحاديث الأنبیاء۔۔_ 


و 


بس ا رجل وڈ خی عَضديه (وفي رواية: َدَيه) یل کئی 


۳ ص 


ا اھ 


کم گے so (Du‏ (ه) 1 | س (Vr or‏ کر 
ا -آو البَضْعَة تدردر - وَيحْرجُونَ عَلَ جين (وفي روایة: خَبْر) فرفه من 


)١(‏ قال الحافظ (۲4۹/۱۲): «أي: جاوزهما وم يتعلق فيه منهما بشيء» بل خر جا بعده». 

(۲) قال الحافظ: «أي: يخرجون من الاسلام بغتة کخروج السهم إذا رماه رام قوي الساعد 
فأصاب ما رماه. فنفذ منه بسرعة بحيث لا يعلق بالسهم ولا بشیء منه من الرمي شيء فإذا التمس 
الرامي سهمه وجده وم يجد الذي رماه فينظر فی السهم ليعرف هل أصاب أو أخطأء فإذا لم يره علق 
فيه شيء من الدم ولا غيره؛ ظن أنه لم يصبه» والعَرَضٌ أنه آصابه» وإلى ذلك أشار بقوله: (سبق الفرث 
والدم»» وكذلك هؤلاء لم يتعلقوا بشیء من الإسلام!. 

(۳) أي: علامتهم. 

)٤(‏ قال الحافظ (17/ 2550-1794): «بفتح الموحدة» وسكون المعجمة؛ أي: القطعة من 
اللحم». 

)٥(‏ بفتح أوله» ودالین مهملتین مفتوحتین بینه| راء ساكنة» وآخره راء وهو على حذف 
إحدى التاءین» وأصله تتدردر؛ ومعناه: تتحرك وتذهب وتجيء. واصله: حكاية صوت الاء في بطن 
الوادي في تدافع؛ قاله ا حافظ (۲۹۵/۱۲). 

)٦(‏ قوله: «حین»؛ وهو بکسر الهملة آخره نون. و «فرقة*؛ بضم الفاء. 

وقوله في الرواية الثانية: اخیرا؛ هو بفتح الحاء المعجمة» وآخره رای و «فرقة»؛ بکسر الفاء. 

والراد في الرواية الأول: أي: في زمان افتراق واختلاف وهو الذي كان بین علي ومعاوية 
-رضي الله عنھما- وا مراد في الرواية الثانية: أي: على خير الفئتين والفرقتین الختلفتین. 

قال الحافظ (519/5): ١ری‏ هذا -يعني: الحديث-. وف قوله لہ اتنۃ عماراً الفئة 
الباغية» دلالة واضحة على أن علياً ومن معه كانوا على الحق» وأن من قاتلهم كانوا خطئین في 
تأويلهم» والله أعلم». 

وقال النووي (۷/ :)۱٦۷-٥٦٦‏ «فيه حجة لأهل السّنة أن عليّاً كان مصيباً في قتاله» والآخرون 
بغاۃء لا سيما مع قوله يَكلِْ: «يقتلهم أولى الطائفتين با حق)ء وعلٌِ وأصحابه الذين قتلوهم. 

وني هذا الحديث معجزات ظاهرة لرسول الله كله فإنه آخبر ببذاء وجرى كله كفلق الصبح؛ 
ویتضمن بقاء الأمة بعده بيا وأن لهم شوكة وقوة؛ حلاف ما كان المبطلون يشيعونه. = 
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الناس . 


قال أبو سعيد: فأشهد أني سمعت هذا الحديث من رسول الله لف 
وأشهد أن علي بن أبي طالب قاتلهم وأنا معه» فأمر بذلك الرجل فالتمسء فأتي 
به» حتى نظرت إليه على النعت الذي نعته النبى كلا . 

[قال: فنزلت فيه: ٩۵‏ مت ميرك "نی الصَّدَفََتٍ © [التوبة: 0۸]. 


لا لا تا 


= وأنهم يفترقون فرقتين» وأنه يخرج عليه طائفة مارقة» وأنہم يشددون في الدين في غير موضع 
التشدیدہ ویبالغون في الصلاة والقراءة» ولا يقومون بحقوق الإسلامء بل يمرقون منه» وأنہم یقاتلون 
أهل ای وأن أهل الحق یقتلونهم» وأن فيهم رجلاً صفة يده كذا وكذا؛ فهذه أنواع من المعجزات 
جرت كلها ولله الحمد). 

)١(‏ قال الحافظ :)5١97/5(‏ «يريد ما تقدم من كونه آسود» إحدى عضديه؛ مثل ثدي 
المرأة... إلخ. 

قال بعض أهل اللغة: النعت بختص بالمعاني؛ كالطول» والقصرء والعمر؛ وا خرس. والصفة 
بالفعل؛ كالضرب» والجروح. 

وقال غیرہ: النعت للشيء الخاص» والصفة آعم». 

(۲) اللمز: العیب؛ وقيل: الوقوع في الناس» وقيل: يقيد أن يكون مواجهة. 
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- عليه الصلاة والسلام - 


# صفة إبراهيم -عليه السلام-. 


٭ ابتلاءه -عليه السلام-. 

٭ مناقبه -عليه السلام- وخصائصه. 
* إبراهيم -عليه السلام- إمام الحنفاء. 
* أول مسجد وضع في الأرض وفضله. 
٭ مناسك ا حج. 


ج6 تحریم [براهیم -علیه السلام- مکت ودعاژه طا. 
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ل صحیح الأتباء المسند من آحادیث الأنبياء 





۷ سے 
إبراهيم'' - عليه الصلاة والسلام - 


)١(‏ قال الإمام ابن قيم الجوزية في «جلاء الأفهام في فضل الصلاة والسلام على محمد خير 
نت :)٦٥٤--9۹‏ 
هيم بالسريانية معناه «آب رحيم»» والله -سبحانه وتعالى- جعل إبراھیم الأب الثالث 
للعالم؛ فان أبانا ۳ آدم -عليه السلام-» والأب الثاني نوح -عليه السلام-» وأهل الأرض كلهم 
من ذريته» كما قال -تعال-: ظوجَعلنا در هلاقن [الصافات: ۷۷]ء وہہذا يتبين كذب المفترين 
من العجم الذين يزعمون آم لا يعرفون نوحا ولا ولده» ولا ینسبون إليه» وينسبون ملوكهم من 
آدم إليهم ولا يذكرون نوحاً -عليه السلام - في آبائهم» وقد کذہم الله -عز وجل- في ذلك. 
فالأب الثالث أبو الابای وعمود العالم» وإمام الحنفاء الذي اتخذه الله خليلآ»ء وجعل النبوة 
والكتاب في ذريته» ذلك خليل الرحمن» وشيخ الانبیاء» كا سماه النبي ی بذلك فإئه لما دخل الكعبة؛ 
وجد المشركين قد صوروا فيها صورته» وصورة إساعيل ابنه -عليه) السلام- وها یستقسمان 
بالأزلام؛ فقال: 
«قاتلهم الہ لقد علموا أن شيخنا" لم يكن يستقسم بالأزلام»» ول يأمر الله رسوله كي أن نع 
ملة أحد من الأنبياء غيره» فقال -تعالی-: ل : ثم عبت اك أن یم یلا رهيم حَنِينًا ١‏ ومان من 
لْمُتَرِصكينَ € [النحل: ۰۱۲۳ وأمر آمته بذلك فقال -تعالى-: هو اَجتمنکم وما جَمَلَ کر 
لین ین حرج مَل یکمن ید تيال دق ما [الحج: ۷۸ ملق تصوب 
على إضمار فعل: أي اتبعواه والزموا ملة ابراهیم» ودل على الحذوف ما تقدم من قوله -تعالى-: 
ھدوا فی وحن جھکاوو 4 [الخج: ۷۸]ء وهذا هو الذي يقال له: الاغراء وقیل: منصوب 
انتصاب المصادر» والعامل فيه مضمون ما تقدم قبله» وكان رسول الله و يو صي أصحابه إذا أصبحوا 
وإذا آمسوا أن يقولوا: 
«أصبحنا على فطرة الإسلام» وكلمة الإخلاص» ودين نبينا تحمد» وملة أبينا إبراهيم حنيفاً 
مسل)ء وما كان من المشركين». 
وتأمل هذه الألفاظ كيف جعل الفطرة للاسلام! فإنه فطرة الله التي فطر الناس عليهاء 
وكلمة الإخلاص هي شهادة أن لا إله إلا الله والملة لإبراهيم -عليه السلام-؛ فانه صاحب اللة 
وهي التوحيد» وعبادة الله (تعالى) وحده لا شريك له ومحبته فوق کل محبةء والدين للنبي ية وهو 
دينه الكامل» وشرعه التام الجامع لذلك كله سماہ الله -سبحانه- إمامأء وأمف وقانتا وحنيفاء قال = 


(أ) هذه اللفظة لم تثبت في ا حدیٹ, وم أرها في شيء من طرقه. 
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رط اسر اع یم 


= -تعالی-: لوبق بوسر کل مه ال یی جاک لاس رما قال ومن دریو یر 
هی امین © [البقرة: 6 1۱۲ فأخبر -سبحانه- أنه جعله (ماماً للناس؛ وأن الظالم من ذریته لا 
ينال رتبة الإمامة. والظالم هو الشرك وأخبر -سبحانه- أن عهده بالإمامة لا ينال من أ لك یہ وفال 
ستعالی-: ' ان اراهی کا أ 2 انا له یا ور يك ین مركن . شاکرا نمه اجه وَهَدَنهُ 
إل مرل شنت ره رحس وق ارو لین ملس © [النحل: ۲۱۲۲-۱۲۰ فالأمة: 
هو القدوة المعلم للخير» والقانت: المطيع لله الملازم لطاعته» والحنيف: المقبل على اللہ المعرض عا 
سواه» ومن فسره بالمائل؛ فلم يفسره بنفس موضوع اللفظ وإنها فسرہ بلازم المعنى؛ فان الحنف: هو 
الإقبال» ومن أقبل على شيء مال عن غيره» والحنف في الرجلين: هو إقبال إحداهما على الأخرى» 
ويلزمه ميلها عن جهتها. 

قال -تعالى -: لفق ره تن حَنِيمًا فطرّت أله ألتي فطر الاس علي 4 [الروم: 1۳۰ 
فحنيفاً: هو حال مفردة لضمون قوله: فإ هکنیا 4ء وهذا؛ فسرت «تخلصاً»» فتکون 
الآية قد تضمنت الصدق والاخلاص: فان إقامة الوجه للدين هو: إفراد طلبه» بحيث لا يبقى في 
القلب إرادة لغيره» والحنيف: المفرد لمعبوده» لا يريد غيره» فالصدق: أن لا ينقسم طلبك؛ 
والإخلاص: أن لا ینقسم مطلوبك الأول: توحيد الطلب» والثاني: توحيد الطلوب. 

والمقصود: أن إبراهيم -عليه السلام- هو أبونا الثالث» وهو إمام الحنفاء» وتسميه أهل 
الكتاب عمود العام رجیع آمل الملل متفقة عل تعظيمه» وتولیہ؛ وخبته» وكان خير بنيه سيا ولد آدم 
محمد يلك يجله ویعظمه ويبجله» ويحترمه» ففي «الصحیحین»" من حديث الختار بن ْمَل عن 
أنس بن مالك -رضي اللہ تعالى عنه- قال: جاء رجل إلى النبي بف فقال: يا خير البرية! فقال رسول 
الله عَكلهِ: «ذاك ابراهیم). 

وثبت في صحيح البخاري»” من حديث سيد بن جين ڪن ابن عباس -رضي الله تعالی 
عنه > عن النبي َل أنه قال: «إنكم محشورون حُفاةً عُراةً رل ثم قرأ كَمَايْدَ نا ال ی ید 

ودا عا إا کا6 فول 4 [الأنبياء: ٤‏ ۱۰ ]۰ وأول من يكسى يوم القيامة: ابراهیم». 

وکان رسول الله اة أشبه ا خلق به. کم في «الصحیحین» ۳ عنه قال: «رأيت إبراهيم فإذا 
أقرب الناس شبهاً به» صاحبکم)؛ يعني: نفسه ا وفي لفظ آخر: «فانظروا إلى صاحبكم؟. 

وكان ی يعوذ أولاد ابنته -حسناً وحسيناً رضي الله عنهم- بتعويذ إبراهيم لإسماعيل 
وإسحاق -صل الله عليهم وسلم-» ففي «صحيح البخاري!'“ عن سعيد بن جبیر؛ عن ابن عباس - 

(أ) سيأ تخريجه برقم (۸۹). (ب) سيأتي تخريجه برقم (۲۷۷). 

(ت) سیاتی تخريجه برقم (1107). (ث) برقم (۳۳۷۱). 
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= (رضي الله عنه) قال: «كان النبي يكل عرد ا لحسنَ والحسينَ ويقول: إن أباکیا كان یعوّذ بها إسماعیل 
وإسحاقٌ: أعوذ بکلمات الله التامّة» من كل شيطان وهامة» ومن كل عين لامّة». 
وكان گل أول من قرى الضيف» وأول من اختتنء وأول من رأى الشيب. فقال: «ما هذا يا 
رب؟ قال: وقار قال: رب زدني وقاراً». 
وتأمل ثناء الله -سبحانه- عليه في إكرام ضيفه من اللائكة» حيث يقول -سبحانه-: هل 
ررر و روو رف و 


نک حَدِيتُ صَيْف إ7 هم کرت دا که فا سکم قال سم قوم منکرونَ . مع هلو مب بلي 


سسے سور ہے ٤ک‏ ےک وھ 


مین کک کا ل ألا تاوت [الذاريات: ۲۷-۲ ففي هذا ثناء على إبراهيم من وجوه 
متعددہ: 

أحدها: أنه وصف ضيفه بأنہم مکرمون» وهذا على أحد القولین إنه إكرام إبراهيم -عليه السلام 
شم والثاني: أنہم الکرمون عند الله -سبحانه-» ولا تنانی بين القولین؛ فالآية تدل على المعنيين. 

الثاني: قوله -تعالى -: فإإذ لوا 4» فلم يذكر استتذانہمء ففي هذا دليل على أنه َة كان 
قد عرف بإكرام الضيفين» واعتياد قراهم» فبقي منزله مضيفة مطروقاً لمن ورده لا يحتاج إلى 
الاستئذان» بل استئذان الداخل دخوله» وهذا غاية ما يكون من الكرم. 

الثالث: قوله: ممَكَمٌ© بالرفعء وهم سلموا عليه بالنصبء والسلام بالرفع أكملء فإنه يدل 
على الجملة الاسمية الدالة على الثبوت» وعدم التجددہ والتصوب يدل على الفعلية الدالة على 
ا حدوث والتجدد فابراهیم حياهم بتحية أحسن من تحيتهم» فان قوهم: سم يدل على سلمنا 
سلاماء وقوله: له أي سلام علیکم. 

الرابع: أنه حذف البتداً من قوله: تم سروب 4 فإنه ما آنکرهم وم یعرفهم؛ احتشم 
مواجهتهم بلفظ ینفر الضیف لو قال: آنتم قوم منكرون» فحذف البتداً هنا من ألطف الکلام. 

الخامس: أنه بنی الفعل للمفعولء وحذف فاعله فقال: رود » وم یقل: إني آنکرکم 
وهو أحسن في هذا القام وأبعد من التنفیر والواجهة با خشونة. 

السادس: أنه راغ إلى أهله؛ ليحييهم بنزھمء والروغان هو: الذهاب في اختفاء بحيث لا يكاد 
يشعر به الضیف» وهذا من كرم رب النزل المضيف أن يذهب في اختفاء بحيث لا يشعر به الضیف 
فيشق عليه؛ ویتسحي؛ فلا يشعر به إلا وقد جاءه بالطعام» بخلاف من یسمع ضیفه ويقول له أو لمن 
حضر: مكانكم حتى آتيكم بالطعام» ونحو ذلك ما يوجب حياء الضيف» واحتشامه. 

السابع: أنه ذهب إلى آهله فجاء بالضيافة» فدل على أن ذلك كان معداً عندهم مهيأ للضيفين» 
ول يحتج أن يذهب إلى غيرهم من جيرانه» أو غيرهم» فيشتريه» أو يستقرضه. 

الثامن: قوله: مهاه بیج سین © دل على خدمته للضيف بتفسه ول يقل: فأمر شم بل هو- 
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-الذي ذهب» وجاء به بنفسه» ولم يبعثه مع خادمی ومذا أبلغ فی إكرام الضيف. 

التاسع: أنه جاء بعجل کامل ول يأت ببعض منه وهذا من تمام كر مه و 

العاشر: أنه سمين لا هزيل» ومعلوم أن ذلك من أفخر آمواشم» ومثله يتخذ للاقتناء والتربية» 
فاثر به ضیفانه. 

الحادي عشر: أنه قربه إليهم بنفسه وم يأمر خادمه بذلك. 

الثاني عشر: أنه قربه إليهم» وم يقرمهم إليه» وهذا أبلغ في الكرامة أن تجلس الضيف» ثم تقرب 
الطعام إليه وتحمله إلى حضرته» ولا تضع الطعام في ناحية» ثم تأمر ضيفك بأن يتقرب إليه. 

الثالث عشر: أنه قال: الا توب وهذا عرض؛ وتلطف في القول» وهو أحسن من 
قوله: كلواء أو مدوا آیدیکم» ونحوهاء وهذا مما يعلم الناس بعقولهم حسنه ولطفه ولهذا يقولون: 
بسم الله أو ألا تتصدق! أو ألا تجير! ونح و ذلك. 

الرابع عشر: أنه نیا عرض عليهم الأكل؛ لأنه رآهم لا يأكلون» ولم يكن ضيوفه يحتاجون معه 
إلى الإذن في الأكل» بل كان إذا قدم إليهم الطعام؛ أكلواء وهؤلاء الضيوف لا امتنعوا من الأكل؛ قال 
لهم: ألا تأكلون! وهذا؛ أوجس منهم خیفةق أي: أحسهاء وأضمرها في نفسه ول يبدها هم» وهو 
الوجه. 

الخامس عشر: فإنهم لما امتنعوا من الأكل لطعامه؛ خاف منهم» ول يظهر مء فلا علمت 
الملائكة منه ذلك؛ قالوا: لا تخف! وبشروه بالغلام. 

فقد جمعت هذه الآية آداب الضيافة التي هي أشرف الآداب» وما عداها من التكلفات التي 
هي تخلف وتكلف؛ إنها هي من أوضاع الناس وعواندهم» وكفى ببذه الآداب شرفاً وفخرآ فصل 
الله على نبيناء وعلى إبراهيم» وعلى آھماء وعلى سائر النبيين. 

وقد شهد الله -سبحانه- بأنه وف ما أمر به» فقال -تعال-: ا آم لم يبَأ 
نمی وق 44 [النجم: ٦۰ء‏ قال ابن عباس -رضي الله عنھما-: 

وی جميع شرائم الاسلام» ووقی ما أمر به من تبلیغ الرسالةاء وقال ستعالی-: لاوز أ 
هت ری كلتب هنال جاولک للگاس ماما 4 [البقرة: ۱۲4]» فلما آتم ما آمر به من الكلمات؛ 
جعله الله إماماً للخلائق يأتمون به. وکان بی ىا قيل: قلبه للرحمن» وولده للقربان وبدنه للنیران» 
وماله للضیفان. 

ولا اتخذه ربه خلیلاً -والخلة: هي كال المحبة» وهي مرتبة لا تقبل المشاركة والمزاحمة» وکان 
قد سأل ربه أن یہب له ولداً صا حا فوهب له إسماعیل -علیه السلام- فأخذ هذا الولد شعبة من 
قلبه» فغار الخليل على قلب خلیله أن یکون فيه مکان لغیره- امتحنه بذبحه؛ لیظهر سر الخلة في- 


مر على رام 
بمافى صحف موسی . 


س‫ 


ل صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبیاءہ....س سس إل 


-تقديمه حبة خليله على حبة ولده» فلم| استسلم لأمر ربه» وعزم على فعله؛ وظهر سلطان الخلة في 
الإقدام على ذبح الولد إيثاراً لمحبة خليله على مبته؛ نسخ الله ذلك عنه وفداه بالذبح العظيم؛ لآن 
المصلحة في الذبح كانت ناشئة من العزم» وتوطين النفس على ما أمر به» فلما حصلت هذه المصلحة؛ 
عاد الذبح نفسه مفسدة فنسخ في حقه» فصارت الذبائح والقرابين من الهدايا والضحايا سنة في اتباعه 
إلى يوم القيامة» وهو الذي فتح للأمة باب مناظرة المشركين وأهل الباطل» وكسر حججھم: وقد ذكر 
الله -سبحانه- مناظرته في القرآن مع إمام المعطلين» ومناظرته مع قومه المشركين» وكسر حجج 
الطائفتین بأحسن مناظرة» وأقربها إلى الفهم وحصول العلم. 


سک جح سر ھی مر می سل 9 


قال -تعالی-: وک دنا انها ]وه لیویو رمع درد من کشا © [الانعام: ۸۳]. 

قال زيد بن أسلم وغیرہ: باحُجّة والعلم؛ ولا غلب أعداء الله معه با حجة وظهرت حجته 
عليهم» وكسر أصنامهم فکسر حججهم ومعبودهم؛ موا بعقوبته وإلقائه نی النارء وهذا شأن المبطلين 
إذا غلبواه وقامت عليهم الحجة؛ موا بالعقوبة کیا قال فرعون لموسى -عليه السلام-» وقد أقام عليه 
ا حجة-: الین معدت ها عيرس مك من الْسَسَجُونيت 4 [الشعراء: ٤۲]ء‏ فأضرموا له النار وألقوه 
في المنجنيق» فكانت تلك السفرة أعظم سفرة سافرهاء وأبركها عليه فإنه ما سافر سفرة أبرك» ولا 
أعظم ولا أرفع لشأنه» وأقر لعينه منها. 

قال ابن عباس -رضي الله عنهم|- في قوله -تعال-: کال هم اش ا ای قد جوا 
لک َو راهم ایکا ۳۹ سا له رم الیل 4 [آل عمران: ۱۷۳]ء قاها نبيكم لا 

۳ ۳ 2 58 

وقاها إبراهيم به حين ألقي في النار؛ فجعل الله -سبحانه- عليه النار برداً وسلاما. 

وقد ثبت في «صحیح البخاري»" من حديث أم شُريك. 

أن النبي يِه أمر بقتل الوزغ وقال: كانت تنفخ على نار إبراهيم. 

وهو الذي بنى بيت الله وأذن في الناس بحجه؛ فكل من حجه واعتمرہ؛ حصل لإبراهيم من 
مزيد ثواب الله وإكرامه بعدد ا حجاج والمعتمرين. 

قال -تعالی-: 90 ولد جَمَلنَ بت مَتَبَةٌ اسان 4 قال ابن عباس -رضي الله عنهیا-: يثوبون 
إليه» ولا يقضون منه وطراً لیوا یاهع فص © [البقرة: 2۱۲۵ فأمر نبيه بل وأمته أن 
یتخذوا من مقام إبراهيم مصلى؛ تحقيقاً للاقتداء به» وإحياء آثاره -صل الله على نبینا وعليه وسلم-. . 

ومناقب هذا الامام الأعظم والنبي الأكرم ية أجل من أن محیط بها کتابء وان مد الله في 
العمر؛ آفردنا كتاباً في ذلك يكون قطرة في بحر فضائله أو أقلء جعلنا الله من ائتم به» ولا جعلنا من 
عدل عن ملته بمنه وکرمه!). 


.)۳۳٥۹( برقم‎ (i) 





سس ۲۷۷۳ سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





صفته -عليه السلام- 

۱-۷ - عن محاهد قال: 
کنا عند ابن عباس [-رضي الله عنهیا-]» فذکروا [له] الدجال فقال: له 
مكتوب بین عينيه: كافرء [آو: ك ف رآ قال: فقال ابن عباس: 1 اَسْمَمْۂ''' قال 


ذاك؛ وَلکته قَالَ: «آمًا إبُراهيم؛ انْظروا إلى کی وأَنا مُوسى؛ فرحل 
ہک (Ws‏ 


دم" جَعْدٌ م ه#8(:) »على لآ کَْطُو“ , بل تی آنظر 
وا 


۱-۷- صحیح - أخرجه البخاري في «صحیحه! (1۱4/۳/ ۱۵۵۵ و٦/۳۸۸/‏ ۳۳۵۵ 
و۱۰/ 0٩۹۱۳/۳۰۷‏ ومسلم نی «صحیحه» (۱/ ۱5۳)- والسیاق له. 

() يعني: النبي جَلِل. 

(۲) آشار ية بذلك إلى نفسه فانه كان آشبه الناس بإبراهيم -علیه السلام-. 

(۳) بالد؛ أي: آسمر. 

(6) هو صفة الشعر یقال: شعر جعد -بفتح الجيم» وسکون الهملة وبکسرها-. 

والشعر الجعد: هو الذي یتجعد کشعور السودان. 

ویطلق الجعد على الجسم والعنی: اکتنازه واجتاعه. 

(۵) الخطام -بكسر ا حاء العجمة-: هو ا حبل الذي یقاد به البعير» يجعل على خطمه -يعني: 
آنفه-. 

() بضم ا حاء العجمة وسکون اللام -وتضم - بعدها موحدة: هو اللیف. 

(۷) قال ا حافظ (4۱۵-4۱/۳): «وقد اختلف آهل التحقیق في معنی قوله: «كأني آنظر» 
على آوجه: 

الأول: هو على الحقيقةء والأنبياء أحياء عند ربهم يرزقون» فلا مان أن يحجوا نی هذا ا حال؛ 
کیا ثبت في «صحیح مسلم» من حدیث أنس: أنه پچ رأى موسی قائ نی قبره يصلي. قال القرطبي: 
«خببت إليهم العبادق فهم یتعبدون ہما يجدونه من دواعي آنفسهم. لا ہما پلزمون به؛ کا يُلْهم أهل 
ا حنة الذکر» ویژیده: أن عمل الآخرة ذکر ودعاء؛ لقوله -تعالى-: (ا دَعَوَنهم فا ستحتك له 4 
الاية [یونس: ۱۰ لکن تمام هذا التوجیه أن یقال: إن النظور إليه هي آرواحهم. فلعلها مثلت له َا 
في الدنیا كما مثلت له ليلة الاسرای وآما أجسادهم؛ فهي في القبون قال ابن النیْر وغیره: يجعل الله = 





-صحیح الأنباء المسند من أحاديث الاأتبیاء ...9سس شس ۳ سب 


إِذ ذا" انْحَدَر'''نی الواد ي یلبی»۳. 
۲-۸ - عن جابر بن عبدالله رضي الله عنهی|-: أن رسول الله وه قال: 
«عُرضٌ عل الأبياء؛ فإِذا مُوسَى -عليه السّلام- صرب من الرّجَالِ 


أنه ِنْ رِجَالِ و ورايت عيسى ابنّ مَرْيَمَ -علیه اس ۳ فرب مَنْ 
<لروحہ مثالاً فيرى في اليقظة كما يرى في النوم. 

ثانيها: كأنه مثلت له أحوا مم التي كانت في الحياة الدنيا؛ كيف تعبدواء وکیف حجواء وكيف 
لبواء وهذا قال: «كأني». 

ٹالٹھا: كأنه أخبر بالوحي عن ذلك» فلشدة قطعه به؛ قال: «كأني أنظر إليه». 

رابعها: کأنہا رؤيا منام تقدمت له فأخبر عنها لا حح عندما تذكر ذلك» ورؤيا الأنبياء وحي؛ 
وهذا هو العتمد؛ لا وقع من التصريح بنحو ذلك في أحاديث آخر» وكون ذلك كان في النام لیس 
ببعيد والله أعلم». 

)١(‏ قال النووي في «شرح صحیح مسلم» (۲۳۱/۲): «هكذا هو نی «الأصول» كلّها: «إذا) 
بالألف بعد الذال» وهو صحیح. 

وقد حكى القاضي عياض [ئي (إکمال العلم» (۵۱۸/۱)] عن بعد بعض العلماء أنه أنكر إثبا 
الألف؛ وعَلطٌ راويه» وغلطه القاضى» وقال: هذا جهل من هذا القائل» وتعسّف» وجسارة عل 
التوهم لغير ضرورة» وعدم فهم بمعاني الكلام؛ إذ لا فرق بين (إذا) و (إذ) هنا؛ لأنه وصف حاله 
حين انحداره فيها مضى». 

(۲) أي: نزل» وا حدور ضد الصعود. 

(۳) قال الحافظ (۳/ ١5‏ 5): «قال المهلب: هذا وهم من بعض رواته؛ لأنه لم يأت أثر ولا 
خبر أن موسى حي وأنه سیحج, وإنا أتي ذلك عن عیسی؛ فاشتبه على الراوي» ويدل عليه: قوله في 
الحديث الآخر: «ليهلنٌ ابن مریم بفجّ الروحاء». انتهى. 

وهو تغليط للثقات بمجرد التوهم» وقد ذكر إبراهيم فیه؛ أفيقال: إن الراوي غلط فزاده؟ 
وني هذا الحديث -أيضاً- ذكر یونس؛ أفيقال: إن الراوي الآخر غلط فزاد يونس؟!1. 

۸-- صحيح - أخرجه مسلم في (صحیحه» (۱/ ۱۵۳/ .)۱٦۷‏ 

)٤(‏ بفتح ا معجمة» وسکون الراء بعدها موحدة؛ أي: نحیف» خفیف اللحم. 

)٥(‏ قال النووي :)۲۲٦/٢(‏ «بشين معجمة مفتوحة ثم نون ثم واوء ثم مزة» ثم هاء: 
قبيلة معروفة... وهم حي من الیمن". 





سب )۲۷ سس صحیح ا أنباء السند من أحاديث الأنبياء 
رَأَيْتٌ به شَبَهَا عروة بن مسعوده یاهع -صلواتٌ الله عليه -؛ فاذا 
آفرت ب مَنْ ریت بو فَبَهَا صاحِبِكُمْ -يعني: نفسّه- ورأيت چِبْریل - عليه اكلام - 
اد رب مَنْ رَأَبْتُ به ها دحي بن حَليفة». 


۳-۹ عن أي هريرة -رضی الله عنهت قال: قال رسول الله که 


0 


و مس ۰ 7 کے 4 ۳ 0-4 
«حْنَ (وفي رواية: لَبْلَة) آشري بي [یایْلیاء]'' لقیت (وفي روایة: رَآبتٌ) 
موی -عليه السّلام-اء فنعته ال 6ه: دا رَجل سحسبته قال:- 
ٴ۹ ۹ ۰ 5 7 ۳ و - کے 0 أ ۳ 7ت 
مُضْطَربٌ”" (وفی روایة: ضَرب)ء رجل" الرس کال مِن رجال شَنوعء*», 
قال: (وَلَقِيتٌ ار رواية: وَرَآَبْتٌ) یی" فنعته النبي با : 0 [هو رَجُلّ] 


+نعة و د 


ربعه تمه کاتما حرج من دجاس ۷ -يعني: : حمامًا -» قال: «وَرََيْتُ إِبْرَاحِيمَ 


۳-۵۹- صحیح - أخرجه البخاري في (صحیحه» (۲/ ۳۳۹6/۲۸ -أطرافه)» ومسلم في 
(صحیحه) (۱۲۰۸/۱۵/۱). 

() اسم بيت القدس. 

(۲) هو الطویل غير الشدید؛ وهو ضد جعد اللحم مكتنزه» وهو بمعنی ضرّب. 

(۳) بفتح الراء وکسر ا جحیم؛ أي: دهين الشعر مسترسلة, 

وقد تقدم أنه جعد الشعرء ولا تعارض بينهما؛ فالقصود: أنه لیس بقطط؛ بل معناه: أنه بين 
القطط والسبط -أي: السترسل» لیس فيه تکسر- وان أريد به العنی ال خر؛ فلا إشكال. 

)٤(‏ بفتح المعجمة؛ وضم النون؛ وسکون الواو بعدها همزة ثم هاء تأنيث: حي من اليمن 
ينسبون إلى شنوءة» وهو عبدالله بن کعب بن عبدالله بن مالك بن نصر بن الازد ولقب شنوءة؛ لشنآن 
کان بينه وبين آهله» قال الداودي: «رجال الأزد معروفون بالطول» انتهی. 

ووقع في حديث ابن عمر عند البخاري: «كأنه من رجال الزط» وهم معروفون بالطول والأدمة). 

)٥(‏ بفتح الراء وسكون الموحدة -ويجوز فتحها-: هو ا مربوعء والمراد: أنه ليس بطويل جداً 
ولا قصير جداء بل وسط. 

)٦(‏ شديد البياض مع الحمرة. 

(۷) بكسر الهملة» وسكون التحتانية» وآخره ملهمة. 

والراد من ذلك : وصفه بصفاء اللون ونضارة الجسم وکثرة ماء الوجه؛ حتی كأنه کان في 
موضع کن -والحمام منه- فخرج منه وهو عرقان. وني حدیث ابن عمر: «ینطف رأسه ما وهو- 


لد صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء سے۔۹۔-"-_-_-س سس ٥‏ - 


۳ 2 ۳ 2 ۳ 
-صلوات الله عليه-. وَأَنَا أشبَهُ وله به قال: «فَأَتِيْتٌ بانّاءین؛ فى أحرها: 
اگ له + و وه 7 مس ہے و کر کے ۰ سر سے خی 
له وفي الاخر: من فقيل لی: خذ ایا ششت. ۹۳۹ للب فَشربَثه قَقَالَ 


و 


[جاریل]: ميت الفط -أز بت الفا ول ره الْحَمْدٌ لِلَّهِ الّذِى کَدا 
لِلْفِطْرَةِ)-» آما نك لو أَحَذْتَ اغنر؛ غَوَ مک 
.مآ رو ۳ 
«لقد ر يني في ا خر ریش تالٰي عن نراي قاي عن ياء من 


بيت المقَدٍ 0 َُكْرِبْتُ ت کرب به ما کرت مله كمرك قا : «َرَفَعةُ له لي 
أنظرٌ | الیه» مَا تا اون عن شيءِ؛ إل ی بو وقد رأبٹنی 5 جماعة م من الگا( ؛ 


۳ .- ےو 


اذا مُوسَى نم بُصَلء ادا رجل صرت جند کا 


الب 


کت 


مِنْ رجَالٍ شَنوءَةٌ ولد عیسّی 


تمل لأن يراد الحقيقة» وأنه عرق حتى قطر الماء من رأسه ويحتمل أن يكون كناية عن مزيد نضارة 
وجهه ويؤيده حديث أب هريرة: «یقطر رأسه ماء» وإن لم يصبه بلل٤.‏ 

انظر: «الفتح» .)٥۸٤/٦(‏ 

.)۳٦٣ سيأتي شر حه (ص‎ )١( 

۰ - صحیح - أخرجه مسلم في اصحیحه» (۱۷۲/۱۵۷-۱۵۲/۱). 

(۲) بكسر ا حاء المهملة؛ وسکون ا حیم؛ بعدها راء: اسم ا حائط المستدير إلى جانب الكعبة الغربي. 

(۳) ۸ آتثبت من حفظهاء ول أمكن من ضبطها. 

(4) قال النووي (۲۳۸/۲): «هو بضم الکافین والضمير في «مثله» يعود على معنی الکربة؛ 
وهو الکرب. أو الغم» أو الهم. 

قال الجوهري: الكّربة -بالضم-: الغم الذي يأخذ بالتفس. وكذلك الکرب. وكربه الغم؛ إذا 
اشتد علبه». 

)٥(‏ تقدم في حدیث أبي ذر الغفاري ومالك بن صعصعة -رضي الله عنهیا - أنه ولا لقيهم نی 
السماوات» وفي حدیث أنس -الآتي - عند مسلم: «مررت بموسی ليلة آسري بي عند الکثیب الأحرء 
وهو قائم يصلي في قبره»؛ وني حدیث أبي هربرة: أنه كه لقيهم ببيت القدس» فحضرت الصلاة 
فأمهم و في السجد وغیرها. 

فهذا وغبره حمول على الحقيقة» ولا يرده العقل ہما أنه ثبت في النقل» وحياة الأنبياء البرزخية 
أشبه بأحوال الآخرة لا تدرك بالعقل» فتنبه لهذا ولا تكن من الغافلين. 


سب ۲۷۷ ہس صحيح الأنياء السند من أحاديث الأنبیاءع- 


ابن مَرِيمَ -علیه السَّلامْ- تائم بصي فرب لاس به شا عرْوَةٌ بن مَسْعُودٍ فی 
نَا میم عله الگلام- ايم صَل» اَی الس بو صَاحِيُمْ - َي : مت 
وَحَانَتِ الصلا تین ا رت ین الاو ال قائل: :يا تَا هَدَا مالك 
صَاحِبٌ الا فَسَلَّم علَيْه فلَمت لب نب بالسّلام 6 

۵-۱- عن ابن عباس -رضي الله عنهما-» قال: 

نري بالنيي يل إلى بيت المقدس» ثم جاء من ليلته» فحدثهم بمسيره 
وبعلامة بيت المقدس» وبعيرهم؛ فقال ناس: أنحن نصدق محمداً ہما يقول؟! 
فارتدوا كفارء فضرب الله أعناقهم مع أي جهلء وقال أبو جهل: يخوفنا محمد 
بشجرة الزقوم''! هاتوا تمراً وزبداً فتزقموا"» ورأى الدجال في صورته رؤيا 
عين؛ ليس رؤيا منام» وعيسى وموسى وإبراهيم -صلوات الله عليهم-. فسئل 


)١(‏ فيه استحباب ابتداء أهل الفضل بالسلام. 

۵-۱- صحيح - أخرجه الحارث بن أبي أسامة في «مسنده» (۱/ ٤٤١/٥٦۸-۱٦۷‏ - 
(ہغیةا) وأحمد (۳۷/۱) وأبو يعلى الموصلى في «مسنده» /۱۰۸/٥(‏ ۲۷۲۰)ء والطبري في «تهذيب 
الآثار؛ (۱/ ۸ - «مسند ابن عباس٤)ء‏ والنسائی في «السئن الکبری؛ (۱۰/ ۱۱۲۱۹/۱6۷ 
و٢٥۲/‏ ۱۱6۲۰ - ختصرا)ء والضیاء القدسی نی «الأحاديث الختارة» (۱۲/ ۳٣٣/۲۸۷-۲۸۵‏ 
وه۱ ۳) من طريق هلال بن خباب» عن عکرمة» عن ابن عباس به. 

قال الطبري: «وهذا خبر - عندنا -صحیح سنده). 

وقال افيئمي في ا جمع الزوائدا :)517/١(‏ «رواه أحمد» ورجاله ثقات؛ إلا أن هلال بن خباب 
قال يحبى القطان: إنه تغير قبل موته» وقال ابن معين: لم يتغير ول يختلط» ثقة مأمون). 

وقال الحافظ ابن كثير في «تفسير القرآن العظیم» /٥(‏ 4 17): «وهو إسناد صحيح». 

وقال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على «السند» (۵/ ۱۸۲): الإسناده صحيح؟». 

(۲) قال الله -تعالی-: ها مج ترح فج سمل احير . طَلْعُهَا کان زوش الین 4 
[الصافات: 1۶ و16 ]. 

(۳) من الزَّفُم: اللقم الشدید» والشرب الْفرط أي: كلواء وقیل: أكل الزبد والتمر بلغة 
[فریقیه: الزفوم. 


صحيح الأنياء السند من أحاديث الأنبياء .للم سے 


النبي وه عن الدجال فقال: دراد یا( اف انا خی َيه 
ام کنا َوْكَبٌ 1 أن عر ره آَْصان جر ورآیث جنتی 
اب اض جد" ارآ عیید" ابص مُبَطَنَ لو" وَرََيْتُ موتی 
نحم 7 یبر اش شیید الخخلق وَنَظَرَتُ ال ره قلا أَنْظر إلى 


زب" من آرَابهِ؛ الا نَظَرْتُ ليه منّي كَأنّهُ صاحبکُم, ال جنریل -عليه 


السّلام-: سم عَل أَبِيكَ؛ فَسَلَمْتُ علیو». 

٩-۲‏ - عن سلمان الفارسي -رضي الله عنه- قال: 

ےا آري إبراهيم ملکوت" السیاوات والارض؛ رأى عبدًا على فاحشة» 
فدعا علیه؛ فهلك. ثم رأى آخر على فاحشة فدعا علیه؛ فهلك. ثم رأى آخر على 
فاحشة فدعا علیه؛ فهلك. فقال الله: آنز وا عبدي لا لك عبادي. 


(۱) قال ابن الأثير في «النهایة» (۳/ 51/5): «لَْلم: العظیم ا جحثة. والفیلم: الأمر العظيم» 
والياء زائدة» والفيلماني: منسوب إليه بزيادة الألف والنون؛ للمبالغة». 

(۲) هو الشديد البياض. 

(۳) الأبيض. 

(4) أي: باقية في مکانہا صحيحة: إنما فقدت الأبصار. 

)٥(‏ أي: شدید الإضاءة. 

)٦(‏ ضد الشعر السّبّط -يعني: المسترسل-. 

(۷) أي: قوي. 

() البطن: الضامر البطن. 

)٩(‏ الاسحم: الاسود. والادم پمعناه. 

)0 ۱) أي: عضو. 

۰-۲ - صحیح - أخرجه ابن آي شيبة في «الصنف» (۱۱/ ۱۱۸۲۹/۹۱۹ و ۱۸۰/۱۳- 
۱۰٩ ۱‏ والطبري في «جامع البیان» (۳۵۰/۹) عن أبي معاویةء عن عاصم ابن سلییان 
الأحولء عن أبي عثمان النهدي عنه به. 

قلت: وهذا موقوف صحیح الاسناد. 

(۱۱) اسم مبني من لك مثل: الجبروت. 





سب ۲۷۸۹ لل صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


ابتلاءه -علیه السلام- ` 
2۷-۳ عن آم شريك -رضي الله یا 
أ رسول الله پا آمر بقتل لزغ 5 وقال: «كَانّ 2 عل إِبْرَاهِيمَ 
-عليه السلام-4. 
5 ۸-۷- عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنها- قال: 
وکن هریت ا ا آل عمران: ۳ء قاها ام -عليه 


2007 کے قد جوا 


سس ام .۹0 سے لے 1 یت ا ڪيا e‏ 


۷-۳- صحیح - أخرجه البخاري نی «صحيحه) /۳۸۹/٦(‏ ۹٥۳۳))ء‏ ومسلم في 
(صحیحه» ٤(‏ / ۱۷۵۷/ ۲۳۷ ۲). 

(۱) قال ا حافظ (۷/ :)۳۹١‏ «جمع وزغة» وهي بالفتح. وذکر بعض الحكاء أن الوزع أصمء 
وأنه لا یدخل في مکان به زعفران وأنه يلقح فيه» وأنه پبیض. ویقال لکبارها: سا برص -وهو 
بتشدید الیم-». 

قلت: وحثه بي على قتلها وأمرہ بذلك كوا كانت تنفخ على إبراهيم بل لا لقي في النار 
فضلاً عن کونها من ا حشرات المؤذية. 

4 ۸-۷- صحیح. وهو مرفوع حكمً) - أخرجه البخاري في «صحبحه» (۲۲۹/۸/ .)٥٥٤٤‏ 

والحديث قد استدركه الحاكم (۲/ ۰)۲۹۸ وصححه على شرط الشيخين! فوهم. 

قال الحافظ ابن كثير في «تفسير القرآن العظیم» (۲۱۹/۲): «والعجب أن ا حاکم أبا عبدالله 
رواه» ثم قال: صحيح على شرط الشيخين» ول يخرجاه!». 

وقال الحافظ ابن حجر: «لکن وهم ا حاکم في استدراکها. 

(۲) قال الحافظ (۲۲۹/۸) : افيه إشارة إلى ما آحرجه ابن إسحاق مطولاً في هذه القصةء وأن أبا 
سفيان رجع بقریش بعد أن توجه من أُحُدِء فلقيه معبد الخزاعي فأخبره أنه رای النبي يي في جمع كثير, 
وقد اجتمع معه من كان تخلف عن أُحُد وندمواء فثنى ذلك أبا سفيان وأصحابه» فرجعواء وأرسل أبر 
سفیان ناساً فأخبروا النبي اة أن أبا سفيان وأصحابه یقصدونہم: فقال: حسبنا الله ونعم الوكيل». 

(۳) قال الحافظ ابن كثير في «تفسير القرآن العظیم» (۲۱۹/۲): «أي: الذين توعدهم = 





ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء سح ۹ ہے 


=الناس با حموع؛ وخوفوهم بكثرة الأعداء؛ فا اكترثوا لذلك؛ بل توکلوا على الله» واستعانوا به 
لوق لو حَسمُتا له وزتم الْوَصكِيلٌ 46 [آل عمران: ۱۷۳]. 

قال الامام ابن قيم الجوزية في «زاد العاد» (۲/ :)۳٦٣‏ «ومن هذا قول إبراهيم ا خلیلء لا فعل 
الأسباب الأمور بہاء وم یعجز بتركهاء ولا بترك شيء منهاء ثم غلبه عدوه» وألقوه في الثار قال في تلك 
الحال: احسبي ال ونعم الوکیل»(. 

فوقعت الكلمة موقعهاء واستقرّت نی مظائباء فأنّرت أثرهاء وترتّب عليها مقتضاها. 

وكذلك رسول الله پل وأصحابه يوم أحدء ما قيل مم -بعد انصرافهم من حدٍ-: إن الاس 
قد جمعوا لكم فاخحشوهم؛ فتجهّزواء وخرجوا للقاء عدوّهم» وأعطوهم الكيس من نفوسهم ثم 
قالوا: سنا ال ونم ألْوَصكِيلٌ 4 [آل عمران: ۱۷۳]؛ فأثرت الكلمة أثرهاء واقتضت موجبها. 

وهذا قال -تعالى -: وم آله بل ترا . وبرزقد ین حیث لا خیب ومن وگن ع1 
َهوَحْسَيُُ 4 [الطلاق: ۲ و۳]+ فجعل التوكل بعد التّقوی؛ الذي هو قيام الأسباب المأمور بهاء 
فحینثل: إن توگل عل اللہ؛ فهو حسبه. 

وكيا قال في موضع آخر: ونوا 1 عل الله لول لومت 4 [المائدة: ١١]؛‏ فالتوكل 
والحسب بدون قيام الأسباب المأمور بها عجرٌ حش» فان كان مشوبًا بنوع من التوكل؛ فهو توكل عجز. 

فلا ينبغي للعبد: أن يجعل توگله عجراء ولا يجعل عجزه توكّلاً؛ بل يجعل توكّله من جملة 
الأسباب المأمور بهاء التي لا يتم القصود الا بها كلّها 

ومن ههنا غلط طائفتان من الناس: 

إحداهما: زعمت أن لول وحده سببٌ مستقل کاب نی حصول المراد» فعطّلت له الأسباب 
التي اقتضتها حكمة الله الموصلة إلى مسیّباتہاء فوقعوا في نوع تفريطٍ وعجز بحسب ما عطلوا من 
الأسباب» وضعف توكّلهم من حيث ظتوا قوّته بانفرادہ عن الأسباب» فجمعوا ام كلّه» وصيّروه 
هما واحدًا. 

وهذا وان كان فيه وه من هذا الوجه؛ ففيه ضعف من جهة أخرىء فكلا قوي جانب التّوكل 
بإفراده: أضعفه التفريط في السّبب الذي هو عل التوکّل فان التوكل عله الأسباب» وکماله بالتّوکل 
على الله فيها. 

وهذا كتوكل ا حراث: الذي شق الارض. وألقى فيها الہذر فتوكل على الله في زرعه وإنباته» 
فهذا قد أعطى التوكل حقه» وم يضعف توكله بتعطيل الأرض» وتخليتها بورًا. 

وكذلك توكل المسافر في قطع السافة مع جدّه في السّير. = 


عل اله 


۷ +۹ + +6 1-,11٤- َ 0 


() آخرجه البخاري )]٥٤٤(‏ من حدیث عبدالله بن عباس -رضي الله عنھم|-. 








۸۰ سم ےہ صحیع ال أنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


(وفی رواية: كان آخر قول إبراهيم حين ألقي في النار: حسبي الله ونعم 
الوكيل). 
۹-۵ - عن سلیم|ن بن صَرّد -رضى الله عنه-» قال: 


= وتوكل الأكياس من النجاة من عذاب اللہ والفوز بثوابه» مع اجتهادهم في طاعته» فهذا هو 
التوكل الذي يترتّب عليه آثره» ويكون الله حسب من قام به. 

وأا توگل العجز والتفريط؛ فلا يترقب عليه أثره» وليس الله حسب صاحبه. فإن الله انم 
يكون حسب المتوكل عليه؛ إذا اثّقاه. 

وتقواه: فعل الأسباب المأمور بہاء لا إضاعتها. 

والطائفة الثّانية: الّتی قامت بالأسباب؛ ورأت ارتباط ا لمسبّبات بها شرعًا وقدرّاء وأعرضت 
عن جانب التركل. 00 

وهذه الطائفة -وإن نالت ہما فعلته من الاسباب ما نالته-؛ فليس ها قوّة أصحاب التّوكل؛ 
ولا عون الله هم» وكفايته إيّاهم ودفاعه عنھمء بل هي محذولةٌ عاجزةٌ بحسب ما فاتها من التوكل. 

فالقوّة -كل القوّة- في التوكل على الله؛ كا قال بعض السّلف: «من سره أن يكون أقوى 
التاس؛ فليتوكّل على اله»۳. 

فالقوّة مضمونةٌ للمتوكّل؛ والكفاية» والحسب» والدّفع عنه» وا ینقص عليه من ذلك بقدر 
ما ينقص من التقوی والتوکل» وإلاً؛ فمع تحقّقه ہہماء لا بر أن يجعل الله له خرجًا من کل ما ضاق على 
التاس» ويكون الله حسبه وكافيه. 

والمقصود: أن النبی ية آرشد العبد إلى ما فيه غاية كاله» ونيل مطلوبه: أن يحرص على ما 
ینفعهء ويبذل فيه جهده؛ وحينئل: ينفعه التحشب. وقول: حسبي الله ونعم الوكيل. 

بخلاف من عجز وفزط؛ حتّی فاتته مصلحته. ثم قال: حسبي الله ونعم الوكيل؛ فان الله 
یلوم ولا يكون في هذا ا حال حسبه» فنا هو حسب من اثّقاہء وتوكل عليه. 

ه-9- صحيح» وهو مرفوع حكمً) - آخرجه الطبري في «جامع البیان» (01/7/19- 
۷ حدثنا محمد بن المثنى؟ قال: ثنا أبو داود الطیالسی؛ قال: ثنا شعبةء عن أبي إسحاق السبيعي؛ 
قال: سمعت سلیان به. ۱ 

قلت: وهذا سند صحيح على شرط مسلم؛ وله حکم الرفع کم لايخفى. 

() | يصح هذا القول مرفوعًا من کلام ینا یو ۱ 

وانظر: «السلسلة الضعیفة» (۲ 171۰ ) لشیخنا الألباني -رحہ الله-, 


۳۸۱ سس 





صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


لا آرادوا أن یلقوا إبراهيم نی النار قال: اق ذَاهِبٌ ِل رق سَہدین 4 
[الصافات: ۹۹]ء فوع الْحَطْبُ. فجاءث عَجُوزٌ على ظهرها حطب. فقيل ها: أين 
تريدين؟ قالت: أريد أن آذهب إلى هذا الرجل الذي یلقی في النار» فلا ألقى فیها؛ 
قال: حسبي الله» عليه توكلت -أو قال: حسبي الله ونعم الوكيل-» قال: فقال 
الله: یا رن بدا وسلما عل هب 4 [الأنبياء: 14] قال: فقال ابن لوط -أو 
ابن أخي لوط-: إن النار لم تحرقه من أجلي -وكان بینهما قرابة-» قال: فأرسل 
الله عليه عنقًا'' من النار؛ فأحرقته. 


لا لا لا 


(۱) أي: طائفة منها. 


ل ۲۸۲ صحيح الأتباء المسند من أحاديث ال أتبیاء 





مناقبه -عليه السلام- 

٦‏ - عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنهیات قال: 
قام فينا رسول الله 2 ححطیبا على الي يمَوْعِظَةء فقال: يا ا ها النَّاسُ! 
کم ۳ ون إل (وفي رواية: لاقو الله" [مُْشَاة] فا ۶ عْرَاةٌ عرزل نم 
قَراا: ہکم بات کت کل ید ودا عا إا کا کی ےک ب4 [الأنبياء: 
٤ء‏ الا وان و الخلا ق یکسی يَوْمَ القِيّامَة: راهم -عليه السلام ات أل 


۱۰-5- صحیح - آخرجه البخاري في اصحیحه» (7/ ۲۳۹/۳۸۷۳۸۰ - آطرافه) 
ومسلم في «صحیحه» (4/ ۲۱۹-۲۱۹6 ۵۸/۲۸۲۰) -والسیاق له-. 

(۱) قال ا حافظ (۱۱/ ۳۸۳): «أي: في الوقف بعد البعث». 

(۲) بضم الهملة وتخفیف الفاء: جمع حاف؛ أي: بلا خف ولا نعل. 

(۳) قال ا حافظ (۱۱/ ۳۸6): «بضم المعجمة» وسکون الراء: جمع آغرل؛ وهو الاقلف. وزنه 
ومعناه» وهو من بقیت عزلته؛ وهي الجلدة التي يقطعها الخاتن من الذكر. 

قال أبو هلال العسكري: لا تلتقي اللام مع الراء في كلمة؛ إلا في أربع: أرل -اسم جبل-. 
ورل -اسم حيوان معروف-» وحرل -ضرب من الحجارة» والغرلة. 

قال ابن عبدالبر: يحشر الآدمي عرياناً» ولكل من الأعضاء ما كان له يوم ولد فمن قطع منه 
شيء يرد؛ حتى الاقلف». 

)٤(‏ قال الحافظ (۱۱/ 784): «الحكمة في کون إبراهيم أول من يكسى: أنه جرد حين ألقي 
في النارا. 

وقیل: لأنه أول من استن التستر بالسراویل وقيل: إنه لم يكن في الأرض أخوف لله منه؛ 
فعجلت له الكسوة أماناً له ليطمئن قلبه» وهذا اختيار الحليمي. والأول اختیار القرطبي». 

وقال /٦(‏ ۳۹۰ و ۳۸۵/۱۱): «ولا يلزم من خصوصيته -عليه السلام- بذلك تفضيله عل 
نبينا محمد یله لأن الفضول قد يمتاز بشىء يخص به ولا پلزم منه الفضيلة المطلقة» ویمکن أن يقال: 
لا يدخل النبي باه في ذلك؛ على القول بأن المتكلم لا يدخل في عموم خطابه وقد ثبت لإبراهيم 
-عليه السلام- أولیات أخرى كثيرة؛ منها: أول من ضاف الضیف وقص الشارب» واختتن» ورأى 
الشیب وغير ذلك» وقد أتيت على ذلك بأدلة في كتاب «إقامة الدلائل على معرفة الأوائل»). 





صحیح الأتباء السند من أحاديث الأتبیاء سس ۳ د 


يوه م 


وه 2 سَیْحاء بِرجَالٍ و ِن امي (وفي رواية: : أضحابي» فَيؤْحَذُ مات لین ] 
دات الشمال كَأَقُولٌ: با وت! ِا آضکایی( [آضخايي (وفی رواية: ابا بي 


و له ےوہ 


َال نك لا تذري نا توا ین بَعْدَكَ [لا تذري ما أَحْدَنُوا بَعْدَكَ] اقول کا 


مط 
ا وڈ طلخ اح اس سر -]: 4 عم سيدا تا دمت فیم مَس 
f‏ ی کت أذ نت آلرقیب عم وت لكل سی کے مدع وا دی لد 
٠‏ ت ات لمرو لمكي 4 [المائدة: A‏ قال: هیال لى: انم يَرَالُوا 


تین عل َمْقَاہم من د كَارَكتهُه)”". 


(۱) قال الحافظ (۳۸۵/۱۱): اهو خر مبتدأ حذوف تقدیره: هو لاء». 

(۲) قال ا حافظ (۲۸۲/۸): «قال الخطابي: فيه إشارة إلى قَلّة عدد من وقع شم ذلك وإنما 
وقع لبعض جفاة العرب. ول یقع من أحد الصحابة الشهورین». 

(۳) هم الرتدون الذین ارتدوا على عهد أبي بكرء فقاتلهم آبو بكر - رضي الله عنه -. 

قلت: هذا تفسير قبيصة بن عقبة -شیخ البخاري -» ذکره البخاري عنه عقیب روایته إياه. 

قال ا حافظ /٦(‏ 4۹۰): «أي: إنه حمل قوله: «من أصحاي)؛ أي: باعتبار ما كان قبل الردّة لا 
آنهم ماتوا على ذلك» ولا شك أن من ارتد سلب اسم الصحبة؛ لأنها نسبة شريفة إسلامية» فلا 
یستحقها من ارتد بعد أن اتصف مها!. 

وقال ابن قتيبة في «تأویل ختلف الحديث» (ص: 1۳۷-۳6 -بتحقيقي): «قالوا: وهذه 
حجة للروافض في إكفارهم أصحاب رسول الله يك إلا علیا؛ وأا ذر» والقداده وسلمان» وعمار بن 
یاسر» وحذيفة. 

قال ابن قتيبة: ونحن نقول: إنہم لو تدبروا ا حدیث: وفهموا ألفاظه؛ لاستدلوا على أنه لم يرد 
بذلك إلا القليل؛ يدلك على ذلك قوله: «لبردن على الحوض أقوام»" ولو كان أرادهم جميعاً إلا من 
ذكروا؛ لقال: لتردن علي احوض. ثم لتختلجن دوني؛ ألا ترى إذا قال: أتاني اليوم أقوام من بني تیم 
وأقوام من أهل الكوفة» وإنما يريد قليلاً من كثير» ولو أراد أنهم أتوه إلا نفراً يسيراً قال: أتاني بنو تميم؛ 
وأتاني أهل الکوفةہ وم يجز أن يقول: قوم؛ لأن القوم هم الذين تخلفوا. 

ويدلك -أيضاً- قوله: ہیا رب! أصيحابي» بالتصغير» وانا يريد بذلك تقليل العدد؛ كا 
تقول: مررت بأبيات متفرقة؛ ومررت بجميعة. ۳ 


(أ) وفي رواية: ارجال من آمتي». 





سس ع۲۸ لل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


11-031 عن أي هريرة -رضي الله عنه-: أن رسول الله يك قال: 


7 
ت 0 و۴ سے 


انَحْنُّ احق بالشك مِنْ إِبْرَاهِيمَ'"؛ إِذْ قال: رب ان کیت تی اوق 


= ونحن نعلم أنه قد كان يشهد مع رسول الله كل الشاهد ويحضر معه المغازي النافق لطلب 
المغنم» والرقيق الدّین» والمرتاب» والشاك وقد ارتد بعده أقوام؛ منهم: عييئة بن حصن, ارتد ولحق 
بطليحة بن خويلد حين تنبأ وآمن به... ولعيينة بن حصن أشباه ارتدوا حين ارتدت العرب؛ فمنوم 
من رجع وحسن اسلامه ومنهم من ثبت على النفاق» وقد قال الله -تبارك وتعالى -: 4 رمن َو 
رت الراب متفشون وین أَمْلٍ الْمَدِيئَةْ مرو عل یمان لا سمخ تن تنک [التوية: )0 
الآية؛ فهؤلاء هم الذين مختلجون دونه وأما جميع آصحابه الا الستة الذین ذکروا-؛ فکیف 
يختلجون؟! وقد تقدم قول ال -تبارك وتعالى- فيهم: مد رل اله راذن مه یداه عل الکتار 
راء بینم 4 إلى آخر السورة [الفتح: 19]» وقوله -تعالى-: لد رض الگ من زربت إِذ 
یمک اج4 رس 

فکیف يجوز أن یرضی الله -عز وجل- عن أقوام ويحمدهم» ویضرب هم مثلاً في التوراة 
والانجیل وهو یعلم أنہم یرتدون على أعقاہہم بعد رسول الله كَك؟! 

إلا أن یقولوا: إنه | یعلم! وهذا هو شر الکافرین». 

وانظر: «الفتح» (۱۱/ ۳۸۲-۳۸۰). 

۱۱-۷- صحیح - أخرجه البخاري في (صحيحه؛ ۳۳۷۲/۱۱-٣٤٤ /٦(‏ و1۱۸/ 
۷ء ومسلم في الصحيحه) (۱/ ۱۸۱/۱۳۳ و٤/‏ ۱۸۳۹). 

)١(‏ قال الإمام ابن قيم الجوزية في «مدارج السالكين» :)۷۰-۰٦۹/۲(‏ «طلب إبراهيم -عليه 
السلام- أن يكون اليقين عياناًء والعلوم مشاهدة» وهذا هو المعنى الذي عبر عنه النبي يا بالشك في 
قوله: «نحن أحق بالشك من إبراھیم؛ حيث قال: رب ار کیت تح الْمَوقَ ۱۹ء وهو يله لم يشك 
ولا إبراهيم» حاشاهما من ذلك؛ وانا عبر عن هذا العنی بهذه العبارة. ۱ 

هذا أحد الا قوال في الحديث. 

وفيه قول ثان: أنه على وجه النفي؛ أي: لم يشك إبراهيم حيث قال ما قالء ولم نشك نحن. 
وهذا القول صحيح -أيضاً-؛ أي لو كان ما طلبه للشك؛ لکنا نحن أحق به منه؛ لكن لم يطلب ما 
طلب شک وإنما طلب ما طلبه طمأنينة. ‏ . 

فالراتب ثلاث: علم يقين يحصل عن ا خبر؛ ثم تتجلى حقيقة المخبر عنه للقلب أو البصر؛ 
حتى يصير العلم به عين يقين» ثم يباشره ويلابسه؛ فيصير حق يقين» فعلمنا بالجنة والنار الآن علم 
يقين» فإذا أزلفت الجنة للمتقين في الموقف؛ وبرزت الجحيم للغاوين» وشاهدوهما عیانا؛ كان ذلك = 


صحیح الأنباء السند من احادیث الأتبیاء تس مم ادا 


مسر 


-عين يقين» کا قال -تعال-: ظ لوت لحم . ثم 
فإذا دخل أهل الحنة الجنة» وأهل النار النار؛ فذلك حق الیقین» 
وقال (۳۶۱/4): (إن إبراهيم لا طلب الانتقال من الایمان بالعلم بإحياء الله الموتى إلى رؤية 
تحقيقه عیاناء فطلب بعد حصول العلم الذهني تحقيق الوجود الخارجي؛ فان ذلك أبلغ في طمأنينة القلب. 
ولا كان بين العلم والعيان منزلة آخری؛ قال النبي كل: «نحن أحق بالشك من إبراهيم» إذ قال: 
لب رن کیت مح الموق » وإبراهيم م شك يكل ورسول الله َه م يشك؛ ولكن أوقع اسم 
(الشك) على الرتبة العلمية باعتبار التفاوت الذي بینها وبين مرتبة العیان في الخارج» وباعتبار هذه ا مرتبة 
سمی العلم اليقيني -قبل مشاهدة معلومه- ظناً. قال -تعالى-: ین یدموا ریم وب له 
مو 4 [البقرة: 647]» وقال -تعای-: )رک یوک هم مُلنهُوا الو 4 [البقرة: ٤٤۲]ء‏ وهذا 


2 و وس رت 


الظن علم جازم؛ كا قال ستعالی-: «واعَموا آنگم موه 4 [البقرة: 4۲۲۳ لکن بین الخبر والعیان 
فرق» وني «السند»" مرفوعاً: «لیس ابر کالعیاناء وغذا لا آخبر الله موسی أنه قد فتن قومه» وآن 
السامري آضلهم؛ لم حصل له من الغضب والكيفية وإلقاء الألواح ما حصل له عند مشاهدة ذلك». 

وقال الخطابي؛ كما في «معالم التنزیل» (۳۲۳/۱): «ليس في قوله: «نحن أحق بالشك من 
إبراهيم» اعتراف بالشك على نفسه ولا على إبراهيم؛ لکن فيه نفي الشك عنھماء يقول: إذا لم أشك أنا 
في قدرة الله -تعالى- على إحياء الموتى؛ فإبراهيم أولى بأن لا يشك. وقال ذلك على سبيل التواضع 
وامضم من النفس... وفيه الإعلام أن المسألة من إبراهيم -عليه السلام- لم تعرض من جهة الشك؛ 
ولكن من قبل زيادة العلم بالعیان؛ فان العيان يفيد من المعرفة والطمأنينة ما لا يفيده الاستدلال». 

وقال ابن عطية في «المحرر الوجیز» (؟/ ۳۰-۳۰۳) -ونقله عنه ا حافظ ابن حجر في «الفتع» 
0 )- ما ملخصه: «وأما قول النبي كك «نحن أحق بالشك من إبراهيم»؛ فمعناه: أنه لو كان 
شك؛ لکنا نحن أحق به» ونحن لا نشك؛ فإبراهيم -عليه السلام- أحرى أن لا يشك, فا حدیث مبني 
على نفي الشك عن إبراهيم» والراد بالشك فيه: الخواطر الجارية التي لا تثبت؛ وأما الشك المصطلح: 
وهو التوقف بين الأمرين من غير مزية لأحدهما على الآخر؛ فهو منفي عن الخليل -عليه السلام- قطعاً؛ 
لأنه يبعد وقوعه من رسخ الإیمان في قلبه» فكيف بمن بلغ رتبة النبوة والخلة» قال: وأيضاً؛ فان السؤال 
ما وقع بكيف دل على حال شيء موجود مقرر عند السائل والسژول كما تقول: كيف علم فلان» فكيف 
في الآية سؤال عن هيئة الإحياء» لا عن نفس الإحياء؛ فإنه ثابت مقرر». 

وانظر: «مفتاح دار السعادة» (۷۸/۱٦-۸۰٥)ء‏ و «إكال المعلم» (۱/ ٤٦٥)ء‏ و «الفتح» 
/٦(‏ ١١١-٤١٦)ء‏ و «تفسير البحر المحيط» (۲/ ۳۰۸) وغيرها كثير. 


وتا عبت اَلیقین 4 [التكاثر: ۰7 ۷]ء 
۳۹ 


>5 من موم 10 0) 


(أ) (۱/ ٥‏ وهو صحيح. 





ل مر صحیع الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


ال آول کمن ین کال بل وکن من َل 4 [البقرة: ۰ وَيَرْحَمُ الله لُومَا؛ 


سے مر می 
0 


لق كانَ يوي -وني لفظ: یر اللّهُ لِلُوطِ؛ له أَوَى- إلى رن کی کیب وَلَو 


بشت في لخن طُوْلَ لَبْثِ يُوسفء نم تاي الذّاِي]؛ لأَجَبْتُ اللّاعي(۳». 


۷۸ -۱۲- عن ابي سعید -مول اهر" : 


(۱) قال الحافظ: «أي: ليزيد قلبي سکوناً بالشاهدة النضمة إلى اعتقاد القلب؛ لأن تظاهر 
الأدلة آسکن للقلوب. وكأنه قال: أنا مصدق؛ ولکن للعیان لطیف معنی. 

وقال عیاض: «۸ يشك إبراهيم بأن الله حيي الموتى» ولکن آراد طمأنينة القلب وترك النازعة 
لشاهدة الاحیای فحصل له العلم الأول بوقوعه وآراد العلم الثاني بکیفیته ومشاهدته». 

ویجتمل أنه سأل زيادة اليقين وان لم يكن في الأول شك؛ لأن العلوم قد تتفاوت في قوعہاء 
فأراد الترقي من علم الیقین إلى عين اليقين. والله أعلم». 

(۲) قال الحافظ (5/ :)٤١١- ٦١٤‏ «أي: إلى الله -سبحانه وتعالى-. يشير ي إلى قوله 
- تعالى - : الو أن لي یک قر أ ءَاوی إل ری سید [هود: ۸۰]ء ويقال: إن قوم لوط لم يكن فيهم 
أحد يجتمع معه في تسبه؛ لیم من سدوم» وهي من الشام» وكان أصل إبراهيم ولوط من العراق» فلا 
هاجر إبراهيم إلى الشام هاجر معه لوط فبعث الله لوطأ إلى أهل سدوم» فقال: لو أن لي منعة وأقارب 
وعشيرة؛ لكنت أستنصر بهم عليكم ليدفعوا عن ضيفاني. وقال النووي: يجوز أنه لما اندهش يحال 
الأضياف قال ذلك» أو أنه التجأ إلى الله في باطنه وأظهر هذا القول للأضياف اعتذارأء وسمى العشيرة 
ركناً؛ لأن الركن پستند إليه ويمتنع به» ذ* فشبههم بالركن من ا جہل؛ لشدتہم ومنعتهم). 

(۳) أي: لأسرعت الإجابة في الخروج من السجن» » ولا قدمت طلب البراءة» فوصفه بشدة 
الصبر حيث لم يبادر بالخروجء وإنما قاله اة تواضعاًء والتواضع لا بحط مرتبة الكبير» بل يزيده رفعة 
وجلالاً» وقيل: هو من جنس قوله: الا تفضلوني على يونس)؛ قاله الحافظ (5/ 4۱۳). 

۸-- صحيح - أخرجه مسلم في (صحیحہ) (۲/ ۱۰۰۲-۱۰۰۱/ ۱۳۷۶). 

)٤(‏ من أواسط التابعين» روى عنه جمع كثير من الثقات؛ ووثقه العجلء وابن حبانه 
ویعقوب بن سفيان الفسوي» والذهبي وفي «التقریب»: امقبول!!». 

والمهري -بفتح الميم» وسکون الماء؛ بعدها راء مکسورة-: نسبة إلى مهرة بن حيران بن عمرو 
ابن ا حاف بن قضاعة قبيلة كبيرة. 

قال ياقوت ا حموي: مَهْرة -بالفتح» ثم السكون- هكذا يرويه عامة الناس» والصحيح: مَهّرة 
-پالتحريك-؛ وجدته بخطوط جماعة من أئمة العلم القدماء لا ختلفون فيه. 

انظر: «الانساب» للسمعاني »)٥۳۹/۱۱(‏ و«معجم البلدان» (۵/ 575). 


أنه أصابهم بالمدينة جهْدَ'' وشِدَةٌ وأنه آتی أبا سعيد الخدريّ [لیالی 
الحرۃ'']ء فقال له: إني کثبر العيال» وقد أصابتنا شدة» فأردت أن أنقل عیالی إلى 
بعض الرّيفي”" (وفي رواية: أنه جاء أبا سعيد الخدري فاستشاره في ال لاء“ من 
المدينة» وشكا إليه أسعارها وكثرة عياله» وأخيره أن لا صبر له على جهد المدينة 
ولاوائها)؛ فقال أبو سعيد: [ويحك!] لا تفعل» الزم المدينة؛ فإنا خرجنا مع نبي 
الله و -آظن أنه قال:- حتی قدمنا عفان“ فأقام بها ليالي فقال الناس: 
والله؛ ما نحن هاهنا في شیء وان عیالنا لوف" ما نأمن عليهم فبلغ ذلك 
النبي ويا فقال: 


اما هدا الَّذِي بني مِنْ حدییکُم -مَا آذري کف قال-؟ وَالّذِي أَخلِف به 
-آو: : الي َي بییو- لد صمت أو | غ مس لا آذري یه قال- لامرن 
بتاقتي ترعل ۳ نم م لا أجل ها فده حى آفدع لین وقال: «لا يضر أَحَدٌ 
على لأَوَائِهَا" کو یوت إلا كُنْتُ له شَفِيعاً -أو شَهيدًا- یوم القيامة؛ لقیامة؛ إ٥‏ کان 
ی حَرَامًا ما 


نی اللا إن ارايم حزم مک عله حَرماء و حرمت اد 


(۱) بفتح الجيم: الشقة والغاية. 

(۲) قال النووي (۱4۹/۹): «يعني: الفتنة الشهورة التي بت فيها المدينة» سنة (1۳ه) ). 

(۳) قال النووي (۱۷-۱۶/۹): «قال أهل اللغة: الریف -بکسر الراء-: هو الأرض التي 
فيها زرع وخصبء جمعه: أرياف». ۱ 

)٤(‏ بفتح ا حیم والمد: هو الفرار من بلد إلى غيره. 

)٥(‏ قرية جامعة بین مكة والمدينة. 

)٦(‏ بضم الخاء؛ أي: ليس عندهم رجال» ولا من يحميهم. 

(۷) بضم المثناقء وسكون الرای وتخفيف ال اء الهملة؛ أي: يشد عليها رحلها. 

(۸) قال النووي: «معناه: أواصل السير ولا أحل عن راحلتي عقدة من عقد حملها ورحلها 
حتى أصل المدينة؛ لمبالغتي في الإسراع إلى المدينة». 

(۹) بفتح اللام» وسكون الهمزة؛ هي الشّدَّة وضيق المعيشة. 


سے ۲۸۸ سس صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء- 


مت ما آزتیها + أ نْ لا یراق" فیها م ولا ُمَلْ فيه یلاخ لقتال ولا ت 
۳ ۳ شَجَرَةٌ إلا لعلف“ !با ارك لا ف مدینتت الما ارك لتا اي صاعت 


الما ارك لک في ۸ هي سا الما تن مدنا له 
برك نان میت له المع م ار کة برکتان 

الي یی ٍ بیده! ما هِنَ المدِية بج ولا تت“ 1 عليه مَلَکَانِ 
يحْرسَانهاء حتی تفه تقو لب ئم قال للناس: (ازكلُوا؟ فارتحلناء وأقبلنا إلى 
المدينة» فوالذي نحلف به -أو ملف به-! ما وضعنا رحالنا حين دخلنا الدينة 
حتی آغار علینا بنو عبدالله بن غطفانء وما بپیجهم قبل ذلك شیء''' 


(۱) بفتح الميم» وسکون ا ممزۃ بعدها زاي مکسورة: هو ا جحبلء وقیل: الضیق بین الجحبلین. 

(۲) آي: لا یراق. 

(۳) لبط : ضرب الشجر بالعصا؛ لیتناثر ورقهاء واسم الورق الساقط: خبط -بالتحريك. 

)٤(‏ قال النووي (۹/ ۸-۱6۷ع۱): «هو باسکان اللام وهو مصدر علفت علفا» وأما 
العلف -بفتح اللام-؛ فاسم للحشیش والتبن والشعیر ونحوهما. 

وفیه جواز أخذ خذ آوراق الشجر للعلف؛ وهو الراد هناء بخلاف خبط الاغصان وقطعها؛ فا 
حرام». 

)٥(‏ (الشّعْب) -بکسر العجمة, بعدها مهملة ساكنة» ثم موحدة-: الفرجة النافذة بین 
الجبلين» وقال ابن السکیت: هو الطریق في ا جبل۔ 

و(النقب) -بفتح النون- ویجوز ضمها -بعدها قاف ساکنة» ثم موحدة-: الطریق بين 
الحبلين» وقال الاحفش: آنقاب الدینة: طرقها وفجاجها. 

(7) قال النووي (۹/ :)۱٢۸‏ «فیه بيان فضيلة المدينة وحراستها فی زمنه 5 وكثرة ا حراس 
واستيعاء بهم الشعاب. زيادة في الکرامة لرسول الله بلي 

(۷) قال النووي: «معناه: أن المدينة في حال غيبتهم كانت محمية محروسة كا أخبر النبي كلاف 
حتى أن بني عبدالله بن غطفان أغاروا عليها حين قدمناء ولم يكن قبل ذلك يمنعهم من الاغارة عليها 
مانع ظاهرء ولا كان لهم عدو بیجهم ويشتغلون به» بل سبب منعهم قبل قدومنا: حراسة الملائكة؛ 
كا أخبر النبي لا 

قال أهل اللغة: يقال: هاج الشر وهاجت ا حرب؛ وهاجها الناس؛ أي تحركت وحرکوها». 


ل صحيح الأتباء السند من أحاديث الأنبیاء سس ۱٣۸۹‏ سس 


۱۳-۹ - عن عبدال ر ہن بن أبي ليل» قال: 

لقيني"" كَعْبُ بن عجر فقال: آلا أَهيي لك مَدِيّة [سمعيّها من النبيّ 
عد ؟ فقلت: بلى» فاهدها لي» فقال:]؟ خرج علينا رسول الله ييه (وفي رواية: 
سألنا رسول الله تک فقلنا: [يا رسول الله!] قد عرفنا (وفي رواية: علمنا!۳*) 
كيف سل عليك*» فكيف”” نُصَل. عليك (وفي رواية: كيف الصلاةٌ علیکم 


۱۳-۵۹- صحیح - آخرجه البخاري في (صحيحه؛ (۳۳۷۰/۹۰۸/۷ ومسلم في 
«صحیحه» (۱/ ۳۰۵/ 4۰) والسیاق له» وما بین معقوفین زيادة من البخاري. 

(۱) قلت: عند الطبري: أن كعباً قال له ذلك وهو يطوق بالبیت؛ کم في «الفتح» (۱۵۳/۱۱). 

(۲) بضم العين المهملة» وسکون الجيم. 

(۳) الشهور في الرواية بفتح أوله وكسر اللام مخفا وجوز بعضهم ضمّ أوله والتشدید على 
البناء للمجهول» وفي ضبط (عرفنا) ما تقدم في (علمنا). 

انظر: «الفتح» (۱۵6/۱۱). 

)٤(‏ قال الحافظ (۱۵۵/۱۱): "قال البيهقي: فيه إشارة إلى السلام الذي في التشھد وهو 
قول: «السلام عليك أیہا النبي ورحة الله وبركاته)ء فيكون المراد بقوهم: فکیف نصلي عليك»؛ أي: 
بعد التشهد. انتهى. وتفسير السلام بذلك هو الظاهرا. 

)٥(‏ قال الحافظ: «واختلف ف المراد بقولهم: 9کیف)؛ فقيل: المراد: السؤال عن معنى الصلاة 
المأمور بها بأي لفظ يؤدىء وقيل: عن صفتها. 

قال عياض: لما كان لفظ الصلاة المأهور بها في قوله -تعال-: لاصو مه 4 [الأحزاب: 
]٦‏ متمل الرحمة والدعاء والتعظيم؛ سألوا بأي لفظ تؤدى؟ هكذا قال بعض المشايخ. ورجح 
الباجي أن السؤال انا وقع عن صفتها لا عن جنسهاء وهو أظهر؛ لأن لفظ «كيف» ظاهر في الصفة 
وأما الجنس؛ فيسأل عنه بلفظ (ما٤ء‏ وبه جزم القرطبي؛ فقال: هذا سؤال من أشكلت عليه كيفية ما 
فهم أصله؛ وذلك آبم عرفوا المراد بالصلاة فسألوا عن الصفة التي تليق بها ليستعملوها. 

والحامل لهم على ذلك: أن السلام لا تقدم بلفظ خصوص -وهو «السلام عليك أيها النبي 
ورحمة الله وبركاته»-؛ فهموا منه أن الصلاة -أيضاً- تقع بلفظ مخصوصء وعدلوا عن القياس؛ 
لإمكان الوقوف على النص؛ ولا سيا في ألفاظ الأذكار؛ فإنها تجيء خارجة عن القياس -غالباً-» 
فوقع الأمر كا فهموا؛ فإنه لم يقل طم: قولوا: الصلاة عليك أا النبي ورحمة الله وبركاته» ولا قولوا: 
الصلاة والسلام عليك.. الخ؛ بل علمهم صيغة أخرى» 








٠۰‏ ہس سس سس سس صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


أهل البيت؛ فان الله قد عَلَمََا كيف مُسَلَم')؟ء قال: «قُولُوا: اللهمٌ۳! 

)١(‏ قال الحافظ :)156-1١64/1١(‏ «أي: علَّمنا الله كيفية السلام عليك على لسانك 
وبواسطة بيانك. 

وأما إتيانه بصيغة ا جمع في قوله: «علیکم»؛ فقد بین مراده بقوله: «أهل البیت؟؛ لأنه لو 
اقتصر عليها لاحتمل أن يريد بها التعظيم» وا تحصل مطابقة الجواب للسؤال؛ حيث قال: «على 
حمد وعلى آل محمد» وبهذا يستغنى عن قول من قال: في الجواب زيادة على السؤال؛ لأن السؤال 
وقع عن كيفية الصلاة عليه ! فوقع الجواب عن ذلك بزيادة كيفية الصلاة على آله). 

(۲) قال الإمام ابن قيم الجوزية في «جلاء الأفهام» (ص: ۲-۲۳۹ ۲): الا حلاف أن لفظة: 
«اللهم» معناها: يا الله ولهذا لا تستعمل إلا في الطلب. فلا يقال: اللهم غفور رحيم؛ بل يقال: اللهم 
اغفر لي وارهني. 

واختلف النحاة في الیم المشددة من آخر الاسم: 

فقال سيبويه: زيدت عوضاً من حرف النداء؛ ولذلك لا يجوز عنده ا جمع بینهیا في اختیار 
الکلام فلا يقال: (يا اللهم) إلا فيم| ندر. 

ولا يجوز عنده أن يوصف هذا الاسم -أيضاً-» فلا يقال: (يا اللهم الرحيم ارحمني)» ولا 
يبدل منه. 

وقيل: الميم عوض عن جملة محذوفة والتقدیر: (يا الله أمنا بخیر)؛ أي: اقصدناء ثم حذف 
الجار المجرور وحذف المفعول» فبقي في التقدير: (يا الله أم)» ثم حذفوا الهمزة؛ لكثرة دوران هذا 
الاسم في الدعاء على لسنتهم» فبقي: (يا اللهم) وهذا قول الفراء. 

ورد البصريون هذا القول بوجوہ عشرة. 

وقيل: زيدت الیم للتعظيم والتفخيم؛ كزيادتها في (زرقم) لشديد الزرقة» و(ابنم) في الابن. 

وهذا القول صحیح؛ ولكن تاج إلى تتمة» وقائله ْظ معنى صحيحاً لا بد من بيانه» وهو: 
أن الیم تدل على الجمع وتقتضيه» وغرجها يقتضي ذلك» وهذا مطرد على أصل مَن أَنّْتَ المناسبة بين 
اللفظ والمعنى» کیا هو مذهب أساطين العربية. 

والميم حرف شفهي یجمع الناطق به شفتيه» فوضعته العرب علا على الجمع؛ فقالوا للواحد: 
أنت» فإذا جاوزه إلى ا حمع قالوا: أنتم» وقالوا للواحد الغائب: هو فإذا جاوزه إلى الجمع؛ قالوا: هم... 

وإذا علم هذا من شأن الميم؛ فهم لحوقها ني آخر هذا الاسم الذي يُسأل به الله -سبحانه- في 
كل حاجة وكل حال؛ إيذاناً بجميع آسمائه وصفاته. فإذا قال السائل: (اللهم إني أسألك)؛ كأنه قال: 
أدعو الله الذي له الأسماء الحسنى والصفات العلى بأساته وصفاته» فأتى با میم المؤذنة باحمع في آخر- 


سس صحيح الأنباء المسئد من أحاديث الإأنْبیٍاء سسسب ۷۵۹۱ س 


-هذا الاسم؛ إيذاناً بسؤاله -تعالى- بأسائه كلها. 

وقد وجه طائفة هذا القول؛ بأن الیم هنا بمنزلة الواو الدالة على الجمع؛ فإنها من مخرجهاء 
فكأن الداعي بها يقول: يا الله الذي اجتمعت له الأسماء الحسنى والصفات العلی ولذلك شدّدت؛ 
لتكون عوضاً عن علامتي الجمع؛ وهي الواو والنون في (مسلمون) ونحوہ. 

وعل الطريقة التي ذكرناها؛ أن نفس الیم دالة على الجمع» لا يحتاج إلى مذاه انتهى ملخصاً 

)١(‏ قال الامام ابن قيم الجوزية فی «جلاء الأفهام» (ص: :)۲۷٦-۲٢٢‏ «أصل هذه اللفظة 


يرجع إلى معينين: 
أحدهما: الدعاء والتريك. 
والثاني: العبادة. 
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فمن الأول: قوله -تعالى-: دمن آمولیم صدفة رهم وگیم با وَل لم ان سوه 
سکن م4 [التربة: ۱۰۳]. 

ومن الثاني: قوله -تعالى- في حق الناففین: 3# ولا سل عل حدر منم ات آبدا ولا لقم عل روه که 
[التوبة: ۸6]. 

وقیل: إن الصلاة في اللغة معناها: الدعاء. 

والدعاء وعان؛ دعاء عبادة ودعاء مسألة والعابد داعء کم أن السائل داع. 

والصواب: أن الدعاء يعم النوعين» وهذا لفظ متواطئ لا اشتراك فيه. 

فالصلاة باقية على مساها في اللغة؛ وهو الدعاء والدعاء دعاء عبادة ودعاء مسألةء والمصلي 
من حين تكبيره إلى سلامه بين دعاء العبادة ودعاء المسألة» فهو في صلاة حقيقية» لا مجازية» ولا 
منقولة؛ لکن حص اسم الصلاة بہذہ العبادة المخصوصة:؛ كسائر الألفاظ التي يخصها أهل اللغة 
والعرف ببعض مس|ها. وأما صلاة الله -سبحائه-؛ فتوعان: عامة» وخاصة. 

أما العامة: فهي صلاته على عباده الومنین. قال -تعای-: ہُو ايى بس عَم 
كت 4 [الأحزاب: ٤٤]ء‏ ومنه دعاء النبي و بالصلاة على آحاد المؤمنين؟ كقوله: 

«اللهم صل على آل أي أوق»”". 

وی حديث آخر: 
- إن امرأة قالت له: صل علي» وعلی زوجيء قال: «صل الله عليك: وعلى زوجك» 


و موی هو ةبرع و یم 


() أخرجه البخاري (/541)) ومسلم (۱۰۷۸). (ب) آخرجه أحمد (۳/ 0707), وهو صحیح. 


(ب) 








ل ۲۹۲ لطع _ لل صحيح الأنياء المسند من أحاديث الأتبياء 


= النوع الثاني: صلاته الخاصة على أنبيائه -صلوات الله عليهم- ورسله خصوصاً على خاتمهم 
وخيرهم محمد و 

فاختلف الناس في معنى الصلاة منه -سبحانه- على أقوال: 

أحدها: أنها رحته. 

قال المبرد: أصل الصلاة: الرحم فهي من الله رحمة» ومن الملائكة رم واستدعاء الرحمة من 
الله -تعالى-. 

وهذا القول هو العروف عند كثير من المتأخرين. 

والقول الثاني: أن صلاة الله مغفرته. 

وهذا القول هو جنس الذي قبله» وهما ضعیفان؛ لوجوه: 

أحدها: أن الله -سبحانه- فرق بين صلاته على عباده ورحته» فقال -تعالی-: لور 
الَدبریک. الین إا آمبتهم شيب لوا وا زجنود. ویک عم صَلَوتُ تن لَيَهمْ وة 
رأزتبک‌هم لْمْهْتَدُونَ 4 [البقرة: ۱۵۵ و۱۵۷ فعطف ال رمة على الصلاة؛ فاقتضی ذلك تغايرهماء» 
هذا أصل العطف وأما قوهم: : 

ی موم کذبا رما 

فهو شاذ نادر لا حمل عليه أفصح الكلام مع أن ا مین أخص من الکذب. 

الوجه الثاني: أن صلاة الله -سبحانه- خاصة بأنبيائه» ورسله, وعباده المؤمنين» وأما رحته 
فوسعت کل شيء فليست الصلاة مرادفة للرحمة لکن ال رمة من لوازم الصلاة وموجباتها وثمراتهاء 
فمن فسرها بال رمة؛ فقد فسرها ببعض ثمرتها ومقصودهاء وهذا کثیراً ما يأتي في تفسیر ألفاظ القرآن 
والرسول كه نمسر اللفظة بلازمهاء وجزء معناها؛ كتفسير الريب بالشك» والشك جزء مسمى 
الريب» وتفسيره المغفرة بالستر وهو جزء مسمى المغفرة» وتفسير الرحمة بإرادة الاحسان» وهو لازم 
الرحمة» ونظائر ذلك كثيرة قد ذكرناها في أصول التفسير. 

الوجه الثالث: أنه لا خلاف في جواز ال رمة على المؤمنين» واختلف السلف والخلف في جواز 
الصلاة على غير الأنبياء على ثلاثة أقوال» فعلم أنى| ليسا بمترادفين. 

الوجه الرابع: أنه لو كانت الصلاة بمعنى الرحمة؛ لقامت مقامها في امتثال الأمر» وأسقطت 
الوجوب عند من أوجبها إذا قال: «اللهم ارحم حمداء وآل حمد»» وليس الأمر كذلك. 

الوجه الخامس: أنه لا يقال لمن رحم غيره» ورق عليه؛ فأطعمه أو سقاه» أو كساه: أنه صلى 
عليه ويقال: إنه قد رحمه. 

الوجه السادس: أن الإنسان قد يرحم من يبغضه ویعادیه؛ فيجد في قلبه له رمة ولا يصلي عليه. = 


صحيح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء ا 


= الوجه السابع: أن الصلاة لا بد فيها من کلام فهي ثناء من المصلي على من يصلى علیه وتنويه 
به» وإشارة لحاسنه وما فيه» وذكره. 

ذكر البخاري في «صحيحه) [(۸/ 0۳۳-۵۳۲)] عن أبي العالية قال: «صلاة الله على رسوله: 
ثناؤه عليه عند الملائكة). 

الوجه الثامن: أن الله -سبحانه- فرق بين صلاته وصلاة ملائكته» وجمعه) في فعل واحدء 
فقال: « الد ومککته یصر عل اتی 4 [الأحزاب: 05]» وهذه الصلاة لا يجوز أن تكون هی 
الرمت وإنما هي نناژه -سبحانه-» وثناء ملائکته عليه ولا يقال: الصلاة لفظ مشترك ويجوز أن 
يستعمل في معنيبه معاً؛ لأن في ذلك محاذیر متعددة. 

أحدها: أن الاشتراك خلاف الأصلء بل لا يعلم أنه وقع في اللغة من واضع واحد؛ کیا نص 
على ذلك آثمة اللغة منهم البرد وغيره. وإنما يقع وقوعاً عارضاً اتفاقياً؛ بسبب تعدد الواضعین؛ ثم 
تختلط اللغة؛ فيعرض الاشتراك. 

الثاني: أن الأكثرين لا بجوزون استعمال اللفظ المشترك في معنييه لا بطريق ا حقیقة ولا بطريق 
المجازء وما حكي عن الشافعي من تجويزه ذلك؛ فليس بصحيح عنه» وانما أخذ من قوله: «إذا أوصى 
لمواليه» وله موال من فوق ومن أسفل تناول جمیعھم)ء فظن من ظن أن لفظ 9ا مولی) مشترك بینھماء 
وأنه عند التجرد يحمل عليهاء وهذا لیس بصحيح؛ فان لفظ «الول» من الألفاظ التواطئت 
فالشافعي» وأحمد -في ظاهر مذهبه- يقولان بدخول نوعي الموالي في هذا اللفظ. وهو عنده عام 
متواطئ لا مشترك. 

وأما ما حكي عن الشافعي -رحه الله تعالی-؛ أنه قال في مفاوضة جزت له في قوله: ملأو 
سم السا © [المائدة: ٦]ء‏ وقد قيل له: قد يراد با ملامسة المجامعة؟ قال: «هي محمولة على الجس 
باليد حقيقة» وعلى الوقاع مجازا»؛ فهذا لا يصح عن الشافعي ولا هو من جنس المألوف من كلام 
وإنما هذا كلام بعض الفقهاء المتأخرين» وقد ذكرنا على إبطال استعمال اللفظ المشترك في معنیه معا 
بضعة عشر دليلاً -في مسألة القرء- من کتاب «التعليق على الأحکام". 

فإذا کان معنى الصلاة: هو الثناء على الرسول ياد والعناية به» وإظهار شرفه وفضلهء 
وحرمته» کما هو المعروف من هذه اللفظة؛ لم يكن لفظ الصلاة في الآية مشتركاً حمولاً على معنییه» بل 
يكون مستعملاً في معنى واحدہ وهذا هو الأصل في الألفاظ. 

الوجه التاسع: أن الله -سبحانه- أمر بالصلاة عليه عقيب إخباره بأنه وملائکته يصلون عليه 
والمعنى: أنه إذا كان الله وملائكته يصلون على رسوله با فصلوا آنتم -أيضاً- عليه؛ فأنتم أحق بأن 
تصلوا عليه وتسلموا تسلم]؛ لما نالكم ببركة رسالته» ويمن سفارته من خير شرف الدنیا وال"خرق- 
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دومن المعلوم أنه لو عبر عن هذا المعنى بالرحمة؛ لم بحسن موقعه ول يحسن النظم؛ فينقض اللفظ 
والمعنى» فان التقدیر يصير إلى أن الله وملائکته ترحم» ويستغفرون لنبيه» فادعوا أنتم له وسلمواء 
وهذا ليس مراد الآية قطعاًء بل الصلاة المأمور بها فيها: هي الطلب من الله -تعالى- ما أخبر به عن 
صلاته وصلاة ملائكته وهي ثناء عليه» وإظهار لفضله» وشرفه وإرادة تكريمه. وتقریبه» فهي 
تتضمن الخبر والطلب» وسمي هذا السؤال والدعاء منا نحن صلاة علیه؛ لوجهين: 

أحدهما: أنه يتضمن ثناء المصلي عليه» والاشارة بذكر شرفه وفضله والإرادة» والمحبة لذلك 
من الله -تعالى-» فقد تضمنت ابر والطلب. 

والوجه الثاني: أن ذلك سمي منا صلاة؛ لسؤالنا من الله أن يصلي عليه» فصلاة الله عليه؛ 
ثناؤه» وإرادته لرفع ذكره وتقريبه» وصلاتنا نحن عليه: سؤالنا الله -تعالى- أن يفعل ذلك به» وضد 
هذا في لعنه أعداءه الشانئین ما جاء به کل ]؛ فإنہا تضاف إلى اللہ وتضاف إلى العبد» کا قال-تعالى -: 
ظا این یکشون مآ را من اتب ودی من بعد ما بيّككة لاس في الکتب ویک یلم له 
یلم منوت [البقرة: ۱۵۹ ]4 فلعنة الله هم تتضمن ذمّه» وابعاده وبغضه هم ولعنة العبد 
تعضمن سؤال الله أن یفعل ذلك بمن هو أهل اللعنة. 

وإذا ثبت هذا فمن العلوم أنه لو كانت الصلاة هي الرحمة؛ لم يصح أن يقال لطالبها من الله: 
مصلیا وإنما يقال له: مسترحماء ىا يقال لطالب المغفرة: مستغفراً له» ولطالب العطف: مستعطفا 
ونظائرہ؛ ومذا لا يقال لمن سأل الله المغفرة لغيره: قد غفر لەء فهو غافر» ولا لمن سأله العفو عنه: قد 
عفا عنه» وهنا قد سمي العبد مصلياًء فلو كانت الصلاة هي الرحمة؛ لكان العبد راحماً لمن صل عليه 
وكان يقال: قد رحمه برحمة» ومن رحم النبي ية مرة؛ رحمه الله بها عشرأًء وهذا معلوم البطلان. 

فان قيل: لیس معنى صلاة العيد عليه از رت وإنما معناها: طلب ال رمة من الله تعالى. 

قيل: هذا باطل من وجوه: 

أحدها: أن طلب الرحمة مشروع لکل مسلی وطلب الصلاة من الله ختص رسله -صلوات 
الله وسلامه عليهم- عند كثير من الناس. 

الثاني: أنه لو سمی طالب الرحمة مصلياً؛ لسمى طالب الغفر غافرآء وطالب العفو عافياء 
وطالب الصفح صافحا ونحوه. ۱ 

فان قيل: فأنتم قد سميتم طالب الصلاة من الله مصلياً؟ 

قيل: [نا سمي مصلیا؛ لوجود حقيقة الصلاة منه. فان حقيقتها الثنای وإرادة ال کرام 
والتقريب» وإعلاء النزلة» وهذا حاصل من صلاة العبد» لکن العبد يريد ذلك من الله -عز وجل -: 
والله -سبحانه وتعالى - يريد ذلك من نفسه أن يفعله برسوله ہل 

وآما على الوجه الثاني» وأنه سمي مصلياً لطلبه ذلك من اش؛ فلآن الصلاة نوع من الكلام- 
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-الطلبي» والخبري» والإرادة» وقد وجد ذلك من المصلي» بخلاف ال رمة والمغفرة؛ فإنها أفعال لا 
تحصل من الطالب؛ وإن! تحصل من المطلوب منه والل أعلم. 

الوجه العاشر: أنه قد ثبت عن النبي گا في الحديث الصحيح الذي رواه مسلم [رقم ۳۸۰]؛ 
أنه قال: «من صلى عليه مرة؛ صلى الله عليه مها عشرآ» وأن الله -سبحانه وتعالی- قال له: من صلل 
عليك من أمتك مرة؛ صليت عليه بها عشراً»» وهذا موافق للقاعدة الستقرة في الشريعة؛ أن الجحزاء من 
جنس العملء فصلاة الله على المصلي على رسوله بيه جزاء لصلاته هو عليه» ومعلوم أن صلاة العبد 
على رسول الله ول ليست هي رحمة من العبد لتكون صلاة الله تعالى عليها من جنسهاء وإنما هي ثناء 
على الرسول یه وإرادة من الله أن يعلي ذكره» ويزيده تعظیاً وتشریفا والجزاء من جنس العمل؛ 
فمن أثنى على رسول الله ؛ جزاه الله من جنس عمله بأن يثني عليه ويزيد تشريفه وتکریمه» فصح 
ارتباط الجزاء بالعمل؛ ومشاكلته له» ومناسبته له» كقوله: : من يسر على مغر یسر اله عليه في الدنيا 
والآخرة» ومن ستر مسل؛ ستره الله في الدنيا والآخرة» ومن نفس عن مؤمن كربة من كرب الدنيا؛ 
نفس الله عنه كربة من كرب يوم القيامة» والل في عون العبد ما كان العبد في عون أخيه» ومن سلك 
طریقاً يلتمس فيه علياً؛ سهل الله له طريقاً إلى ابمنةه. 

«ومن سئل عن علم يَعْلَمُهُ فَكَتَمَُ؛ ألحمه الله يوم القيامة بلِجام من نار»"“ 

«ومن صل على النبي ب مرة؛ صل الله عليه يها عشرً»» ونظائره كثيرة يوضحه. 

الوجه الحادي عشر: أن أحداً لو قال عن رسول الله و 
الله» بدل يہ لبادرت الأمة إلى الإنكار عليه» وعدوه مبتدعاً غير موقر للنبي كَل ولا مصل عليه ولا 
مثن عليه با پستحقه ولا يستحق أن يصلى عليه بذلك عشر صلوات. ولو كانت الصلاة من الله 


« رحمه اللاء أو يقال: «رسول الله رحمه 


الرحمة؛ لم يمتنع شيء من ذلك. 

الوجه الثاني عشر: أن الله -سبحانه وتعالى- قال: لَّاجحْملُوا دص امول بتكم کدماه 
کم ب نضا 4 [النور: ٤٦]ء‏ فأمر -سبحانه- أن لا يدعى رسول الله يك بها يدعو الناس بعضهم 
بعضاًء بل یقال: يا رسول اللہ ولا يقال: يا محمد وإنم کان يسميه باسمه وقت الخطاب الکفار وأما 
السلمون؛ فکانوا خاطبونه: يا رسول الله! وإذا كان هذا في خطابه؛ فهکذا في مغیبه لا ينبغي أن يجعل 
ما یدعی به له من جنس ما يدعو به بعضنا لبعضن بل يُذُعى بها لكل مسلم؛ بل ولغیر الآدمي من 
الحيوانات» كما في دعاء الاستسقاء. 

«اللهم ارحم عبادك وبلادك وبهائمك)!*". = 

(أ) أخرجه مسلم (۹ .)۲٦۹‏ (ب) أخرجه آبو داود (010: والترمذي (۹٢٦۲)ء‏ وهو صحيح. 

(ت) أخرجه أبو داود (1 ۱۱۷) بإسناد حسن. 
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= الوجه الثالث عشر: أن هذه اللفظة لا تعرف في اللغة الأصلية بمعنى ال رمة أصلاًء والمعروف 
عند العرب من معناها نبا هو الدعاء والتبريك؛ والثناء قال: 
وان درت صلل عَلیها وَزَمْرّما 

أي: برك عليهاء ومدحهاء ولا تعرف العرب قط «صلى عليه , بمعنی «رحه)» فالواجب حمل 
اللفظ على معناه المتعارف في اللغة. 

الوجه الرابع عشر: أنه یسوغ بل يستحب لكل واحد أن يسأل الله -سبحانه وتعالی- أن 
يرحمه؛ فيقول: اللهم ار حمني» كا علم النبي بي الداعي أن يقول: «اللهم اغفر لي» وا رحمني» وعافني» 
وارزقني» فلا حفظها؛ قال: «أما هذا؛ فقد ملأ يديه من اخبر»(. 

ومعلوم أنه لا یسوغ لأحد أن یقول: «اللهم صل علي»» بل الداعي بهذا معتد في دعائه» وال 
لا جب العتدین» بخلاف سواله الرحمة؛ فان الله -تعالی- يحب أن يسأله عبده مغفرته ورجته فعلم 
أنه ليس معناهما واحدا. 

الوجه ا خامس عشر: أن أكثر المواضع التي تستعمل فيها الرحمة لا بحسن أن تقع فيها الصلاة» 
كقوله -تعالى -: اة مک أله قرب مى میت 4 [الأعراف: .]۱٥٤‏ 

وقوله: «إن رحمتي سبقت غضبي)!7 وقوله: ار ڪان بِالْمَؤْمِنِينَ رحيما تح یا [الأحزاب: 
۳ء وقوله: وه بهم رَمُوٹ حي 4 [التوبة: ۱۷١۱]ء‏ وقول النبي كَل : لله أرحمٌ يعباده من 
الوالدة بوَلّدِهاه!*"» وقوله: «ارحموا من في الأرض برحکم من في السماء» "۳ وقوله: «من لايَرْحَمْ لا 
ُرحم» ۳ وقوله: «لا تنزع الرحمة إلا من شقي»۳ «والشاة إن رحمتها؛ رحك اله»۵. 

فمواضع استعمال الرحمة في حق الله وفي حق العبادہ لا بحسن أن تقع الصلاة في كثير منهاء بل 
في أكثرهاء فلا يصح تفسير الصلاة بالر مق والله أعلم. 

وقد قال ابن عباس -رضي لله عنهیا-: فا هر کته يصاون عل أل 4 [الأحزاب: 
1 فال: يباركون عليه. 

وهذا لا ينافي تفسيرها بالثناء» وإرادة التكريم والتعظيم؛ فان التبريك من الله -تعالى- يتضمن 
ذلك» وهذا قرن بین الصلاة عليه والتبريك عليه» وقالت الملائكة لإبراهيم -عليه الصلاة والسلام-: 
ظا رت اله ورک مک اَل لب 4 [هود: ۷۳]. 1 


(أ) أخرجه مسلم .)۲٦۹٦(‏ (ب) أخرجه البخاري (٤۷۰)ء؛‏ ومسلم (۲۷۵۱). 
(ت) أخرجه البخاري (۵۹۹۹)ء ومسلم .)۲۷۵٢(‏ 

(ٹ) أخرجه أحمد (۲/ ۰۱۲۰ وهو صحيح. (ج) أخرجه البخاري (۵۹۹۷)ء ومسلم (۲۳۱۸). 
(ح) أخرجه آجد (۲/ »١‏ والبخاري في «الأدب الفرد» )۳۷٣(‏ بإسناد حسن. 

(خ) أخرجه هد (۳/ 175 والبخاري في «الأدب المفرد» (۳۷9)؛ وهو صحيح. 
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= وقال السیح -[علیه الصلاة والسلام]-: وی مار نما کی 4 [مریم: 1۳۱ قال 
غير واحد من السلف: ملأ للخير آینا کنت» وهذا جزء المسمّى» فالبارك کثبر ال خبر في نفسه الذي 
يحصله لغيره تعلي)ء واقداراه ونصحاًء وإرادة» واجتھادا وغذا یکون العبد مبارکا؛ لأن الله بارك فيه 
وجعله كذلك» والله -تعالى- متبارك؛ لن البركة كلها منه» فعبده المبارك» وهو التبارك تارك لی 


مس سس هت سلس ر 


رل لمران عل عبدوہ کون یرت ترا 4 [الفرقان: ۰۲۱ وقوله: طبر لی بدو الماك وهوعك کل 
یویر [الملك: .]١‏ 

وقد رد طائفة من الناس تفسير الصلاة من الله بالرحمة» بأن قال: معناها رقة الطبع» وهي 
مستحيلة في حق اللہ -تعالى -» كا أن الدعاء منه -سبحانه- مستحيل» وهذا الذي قاله هذا عرق 
جهمي ينض من قلبه على لسانه» وحقيقته إنكار رحمة الله -سبحانه- جملة. وكان جهم يخرج إلى 
الجذمي» ویقول: أرحم الراحمين يفعل هذا؟ إنكاراً لرحمته -سبحانه وتعالى-. 

وهذا الذي ظنه هذا القائل هو شبهة منكري صفات الرب -سبحانه وتعالى-؛ فإنهم قالوا: 
الإرادة حركة النفس لب ما ينفعها ودفع ما يضرهاء والرب حتعالى- يتعالى عن ذلك: فلا إرادة له. 
والغضب دم القلب طلبا للانتقام» والرب منزه عن ذلك؛ فلا غضب له وسلكوا هذا المسلك الباطل 
في حياته» وكلامه» وسائر صفاته» وهو من أبطل الباطل؛ فإنه أخذ في مسمى الصفة خصائص 
المخلوق» ثم نفاها جملة عن الخالق» وهذا في غاية التلبیس والإضلالء فان الخاصية التي أخذها في 
الصفق ۸ يثبت لها لذاتهاء وإنم) يثبت ها بإضافتها إلى الخلوق المکن؛ ومعلوم أن نفي خصائص 
صفات المخلوقين عن الخالق -سبحانه-؛ لا يقتضى نفى أصل الصفة عنه -سبحانه-» ولا إثبات 
أصل الصفة له يقتضى إثبات خصائص الخلوق له کیا أن من نفى عن صفات الرب -سبحانه 
وتعالى- من النقائص والتشبيه لا يقتضي نفيه عن صفة الخلوقء ولا ما ثبت لها من الوجوب؛ 
والقدم» والکمال يقتضي ثبوته للمخلوقء ولا إطلاق الصفة على الخالق والخلوق» وهذا مثل الحياة 
والعلم» فان حياة العبد تُعرض فا الآفات الضادة لها؛ من النوم» والمرضء والموتء وكذلك علمه 
يعرض له النسيان» والجهل المضاد له وهذا محال في حياة الرب -سبحانه وتعا ی- وعلمه» فمن نفى 
علم الرب وحياته لما يعرض فیهیا للمخلوق؛ فقد أبطل. وهو نظير نفي من نفى رحمة الرب وعلمه 
فمن نفى رحمة الرب عنه لما يعرض في رحمة الخلوق» من رقّه الطبع. وتوهم التومم أنه لا يعقل رحمة 
إلا ھکذا؛ نظير توهم المتوهم أنه لا يعقل علم ولا حياة ولا إرادة إلا مع خصائص المخلوق. 

وهذا الغلط منشؤه إن) هو توهم صفة الخلوق المقيدة به أولأء وتوهم أن إثباتها لله هو مع هذا 
القید وهذان و مان باطلان؛ فإن الصفة الثابتة لله مضافة إليه لا يتوهم فيها شيء من خصائص 
المخلوقين لا في لفظهاء ولا في ثبوت معناهاء وكل من نفى عن الرب -تعالی- صفة من صفاته هذا 
الخال الباطل؛ لزمه نفي جميع صفات کماله؛ لأنه لا یعقل منها إلا صفة المخلوق» بل ويلزمه نفي - 
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-ذاته؛ لأنه لا یعقل من الذوات إلا الذوات المخلوقة. 

ومعلوم أن الرب -سبحانه وتعال- لا يشبهه شىء منهاء وهذا الباطل قد التزمه غلاء العطلت 
وکلیا أوغل النانی في نفيه؛ كان قوله آشد تناقضاء وأظهر بطلائا ولا یسلم على حك العقل الصحیح 
الذي لا یکذب الا ما جاءت به الرسل -صلوات الله وسلامه علیهم- [ورحة الله وبركاته علیهم] 
کا قال -تعالى -: سبح أله حا صمو . إلا عاد آل امین 4 [الصافات: ۰۱۵۹ ۱۹۰ فنزه 
-سبحانه- عما يصفه به كل أحد إلا الخلصین من عباده» وهم الرسل ومن تبعهم كا قال في الآية 
الأخرى: لإ سبح ریک رب او عا فوت . سکم عَل المزسویت . وایند ي رت العلييت 4 
[الصافات: ۱۸۲-۱۸۰ فنزه نفسه عنما يصفه به الواصفون» وسلم على الرسلین؛ لسلامة ما 
وصفوه به من كل نقص وعیب. وحمد نفسه إذ وصفه هو الموصوف به بصفات الکمال التي یستحق 
لأجلها الحمدہ ویئزہ عن كل نقص ينافي كال مده؟. 

(۱) قال الإمام ابن قيم الجوزية في «جلاء الأفهام» (ص: ۲۹۹-۲۷۷ - باختصار): 

«هذا الاسم هو آشهر أسائه ی وهو اسم منقول عن الحمد» وهو في الأصل اسم مفعول 
من الحمد» وهو يتضمن الثناء على الحمود. ومحبته» واجلاله وتعظيمه؛ هذا هو حقيقة الحمد» وبني 
على زنة «مفعل»» مثل عم ویب ومُسَوَّد ومیل ونظائرها؛ لأن هذا البناء موضوع للتکٹیں 
فان اشتق منه اسم فاعل؛ فمعناه من كثر صدور الفعل منه مرة بعد مرة» كمعلم» ومفهم ومبين» 
وغلص. ومفرج» ونحوهاء وان اشتق منه اسم مفعول؛ فمعناه من كثر تكرر وقوع الفعل عليه مرة 
بعد أخرى إما استحقاقاء أو وقوعاًء فمحمد هو الذي كثر مد الحامدين له مرة بعد أخرىء أو الذي 
يستحق أن يحمد مرة بعد أخرى. 

ویقال: ہد فهو محمدء کیا يقال: غُلُم فهو معلّم. وهذا علمء وصفةء اجتمع فيه الأمران في 
حقہ يك وان کان علماً محضاً في حق كثير من تسمى به غيره. 

وهذا شأن أسماء الرب تعالى» وأساء کتابه» وأسیاء نبيه» هي أعلام دالة على معان هي بها 
آوصاف. فلا تضاد فيها العلمية الوصف. بخلاف غيرها من أساء المخلوقين؛ فهو الله الخالق» 
البارئ» المصورء القھار؛ فهذه أساء له دالة على معان هى صفاته» وكذلك القرآن والفرقان» 
والكتاب البین» وغير ذلك من أسرائه. ۱ 

وكذلك أساء النبي پل (محمدہ وأحمد, والاحي» وني حديث جبير بن مطعم عن النبي بلا 
أنه قال: «إن لي أسماء: أنا حمد وأنا مد وأنا الاحي الذي یمحو الله بي الكفر»”. = 


)( أخرجه البخاري 1۸۹1 ومسلم (fo ٤(‏ 





--صحیح الأتباء المسند من أحاديث ا أنبیاء 9۹ 


= فذکر رسول الله اة هذه الأسماء؛ مبيناً ما خصّه الله -تعالى- [به] من الفضل» وأشار إلى معانيهاء 
وإلا فلو كانت أعلاماً محضة لا معنى هاء لم تدل على مدح» وطذا قال حسان -رضي الله عنه-: 


ر 


وش لین شوه الیْجلَهُ] فدُو العَزش مود وعذا مد 

وكذلك أسماء الرب -تعالی-» كلها آسیاء مدح؛ فلو كانت ألفاظاً جردة من معاني لها؛ لم تدل 
على المدح» وقد وصفها الله -سبحانه- بأنها حسنی كلهاء فقال: رل لمي دوه يبا ودروا 
لين ودوت ف أَسْمَهوء سَيْجْرونَ ماک یس 4 [الأعراف: ۱۸۰]ء فهي لم تكن حسنى لمجرد 
اللفظ بل لدلالتها على أوصاف الکمال. وهذا لا سمع بعض العرب قارئاً يقرأ: ال والعارق والسَاركة 
فاقوا اد یھ ما جرا یما کسبا کل أله 4 [المائدة: ۳۸] والله غفور رحيم؛ قال: ليس هذا كلام 
الله -تعالى-» فقال القارئ: أتكذب بکلام الله -تعالى-؟ فقال: لاء ولكن ليس هذا بكلام الله فعاد 
إلى حفظه وقرأ: ول زر کک 4 [المائدة: ۳۸ فقال الأعرابي: صدقت: «عز فحكم فقطعء ولو 
غفر؛ ورحم ما قطع. 

ولٰذا إذا ختمت آية ال رمة باسم عذابء أو بالعكس؛ ظهر تنافر الكلام» وعدم انتظامه. 

وفي «السئن»” من حدیث أي بن كعب: «قراءة القرآن على سبعة أحرف» ثم قال: اليس منها 
الا شاف كاف إِنْ قلت: سمیعاً علیا عزيزاً حکی] ما | تختم آية عذاب برحمة» أو آية رحمة بعذاب». 

ولو كانت هذه الأسماء أعلاماً حضة لا معنى ها؛ لم يكن فرق بين ختم الآية بهذا أو بهذا. 

وأيضاً؛ فإنه -سبحانه- يعلل أحكامه وأفعاله بأسمائه» ولو لم يكن لها معنى؛ لما كان التعليل 
صحيحاً كقوله ستعالی-: روا رک کات عفر © [نوح: ۰١ء‏ وقوله: 9 لِلَدِنَ بو من 
وح ربمن أربعة شر کان هآو یام له ور تی (69) وَإِنْ ما الق أ بیع علي [البقرة: 
٦۹‏ ۷ء فختم الفيء -الذي هو الرجوع؛ والعودة إلى رضى الزوجةء والاحسان إليها- بأنه 
غفور رحيم؛ يعود على عبده بمغفرته» ورحمته إذا رجع إليه» والجزاء من جنس العمل» فكما رجع إلى 
التي هي أحسنء رجع الله إليه بالمخفرة والرحمة لآ ون الق ا اک میم علي [البقرة: ۲۲۷]» 
فان الطلاق ما کان لفظا یسمع ومعنى یقصد عقبه باسم «السمیع» للنطق به «العلیم» بمضموله... 

فتسميته وا بهذا الاسم لما اشتمل عليه من مسیاه» وهو ا حمد؛ فانه يياو محمود عند اف 
ومحمود عند ملائكته» ومحمود عند إخوانه من ا مرسلین عليه وعليهم الصلاة والسلام» ومحمود عند 
أهل الأرض کلهم وان كفر به بعضهم؛ فان ما فيه من صفات الکمال محموده عند كل عاقل -وإن 
كان عقله جحوداء وعناداء أو جهلاً باتصافه بها- ولو علم اتصافه بها حمده بہاء فإنه يحمد من اتصف 
بصفات الكمال» ويجهل وجودها فيه» فهو في الحقيقة حامد له» وهو یل اختص من مسمى امد با 


(أ) أخرجه أبو داود (۰)۱6۷۷ وهو صحيح. 





س وول صحيح الأنباء المسند من أحاديث ال أنبیاء 


= لم يجتمع لغیرہ؛ فان اسمه محمد وأحمد» وأمته ا حمادون يحمدون الله في السراء والضراء وصلاته 
وصلاة أمته مفتتحة با حمد وخطبته مفتتحة باگمد وكتابه مفتتح بالحمدء هكذا کان٠عند‏ الله 
-تعالى- في اللوح المحفوظ أن خلفاءه وأصحابه يكتبون المصحف مفتتحاً بالحمدہ وبیدہ ية لواء 
الحمد يوم القيامة» ولا یسجد بين يدي ربه -عز وجل - للشفاعة» ويؤذن له فيها؛ يحمد ربه بمحامد 
يفتحها عليه حينئذ وهو صاحب القام المحمود الذي يغبطه به الأولون والآخرون؛ قال -تعالى-: 
رین ال فَتَهَجَّدْ وء اله لك عسي أن يبتك ریک متام نوا ) [الإسراء: ۷۹]ء ومن أحب 

الوقوف على معنى المقام المحمود؛ فليقف على ما ذكره سلف الأمة من الصحابة والتابعين فيه في 
تفسير هذه السورة «كتفسير ابن أبي حاتم» وابن جرير» وعبد بن مید. وغيرها من تفاسير السلف. 

وإذا قام في ذلك المقام؛ حمده حینثذ أهل الوقف كلهم: مسلمهم وكافرهم» أوهم وآخرهم» 
وهو محمود ية بها يملأ به الأرض من الهدىء والایمان والعلم النافع» والعمل الصالحء وفتح به 
القلوب» وكشف به الظلمة عن أهل الأرض؛ واستنقذهم من أسر الشياطين» ومن الشرك بالل تعال 
والکفر به والجهل به حتى نال أتباعه شرف الدنيا والآخرة» فإن رسالته وافت أهل الأرض أحوج ما 
كانوا إليهاء فإنہم كانوا بين عباد أوثان» وعباد صلبان وعباد نيران» وعباد الكواكب» ومغضوب 
عليهم قد باؤوا بغضب من الله وحيران لا يعرف رباً يعبده» ولا باذا یعبده» والناس يأكل بعضهم 
بعضاء من استحسن شيئاً دعا إليه» وقاتل من خالفه» وليس في الأرض موضع قدم مشرق بنور 
الرسالة» وقد نظر الله -سبحانه- إلى أهل الأرض» فمقتهم؛ عربهم وعجمهم» إلا بقايا على آثار دين 
صحيح» فأغاث الله به يك البلاد والعباده وكشف به تلك الظلمء وأحيا به الخليقة بعد الموت» فهدى 
به من الضلالة وعلم به من الجهالة» وکثر بعد القلة وأعز به بعد الذلة وأغنى به بعد العيلة» وفتح به 
أعيناً عمياً وآذاناً صا وقلوباً غلفاء فعرف الناس رهم ومعبودهم غاية ما يمكن أن تناله قواهم من 
المعرفة» وأبدأ وأعاد واختصر وأطنب في ذكر آسائه وصفاته وأفعاله وأحكامه حتى تجلت معرفته - 
سبحانه- في قلوب عباده المؤمنين» وانجابت سحائب الشك والريب عنها كما ينجاب السحاب عن 
القمر ليلة إبداره» وم يدع لأمته حاجة في هذا التعريف؛ لا إلى من قبله» ولا إلى من بعده» بل كفاهم» 
وشفاهم. وأغناهم عن كل من تكلم في هذا الباب اور يَكْنِهِمْ أا تا یک الحكتب سل 
عت لک ف دلت رة ورکری موم بے 46 [العنكبوت: 0۱]. 

فلما كان رسول الله ب مشتملاً على ما يقتضي أن يحمد عليه مرة بعد مرة؛ سمي محمداء وهو 
اسم موافق لسیاه» ولفظ مطابق لعناه» والفرق بين لفظ محمد و «أحمد؛ من وجهين: 

أحدهما: أن «محمدا» هو المحمود حمداً بعد حمد» فهو دال على كثرة حمد ا حامدین له» وذلك 
يستلزم كثرة موجبات الحمد فيه» و «أحمد؛ أفعل تفضيل من الحمدي دل على أن الحمد الذي يستحقه 
أفضل مما يستحقه غيره» فمحمد زيادة مد في الكمية» و «أحمد) زيادته في الکیفیة فيحمد أكثر حمد.- 


ل صحیح الأتباء المسئد من أحاديث الأنبیاء....9س سس ١‏ د 


<وأفضل مد حدہ البشر. 

الوجه الثاني: أن «محمداً» هو المحمود حمداً متكرراًء كما تقدم و «أحمد» هو الذي حمده لربه 
أفضل من حد الحامدين غيره» فدل أحد الاسمين -وهو امحمدا۔ على كونه محموداء ودل الاسم 
الثاني - وهو «أحمد» على كونه أحمد ا حامدین لربه». 

نكتة لطيفة: قال ابن قيم الجوزية في «جلاء الأفهام» (ص: ۳۱۵-۳۱۳): 

«إن اسم النبي و في التوراة (محمد) كما هو في القرآن (محمد)» وأما المسيح؛ فانما سماہ (أحمد) 
كما حکاہ الله عنه في القرآن» فإذن تسميته بأحمد وقعت متأخرة عن تسميته حمداً في التوراة» ومتقدمة 
على تسميته حمداً في القرآن؛ فوقعت بین التسميتين محفوفة ہہماء وقد تقدم: أن هذين الاسمين صفتان 
في الحقيقة» والوصفية فيه لا تنافي العلمية» وأن معنا ما مقصود» فعرف عند كل أمة بأعرف 
الوصفين عندهاء فمحمد مفعل من الحمدء وهو الكثير الخصال التى محمد عليها حمداً متكرراً دا 
بعد مد. وهذا نیا يعرف بعد العلم بخصال الخير وأنواع العلوم والمعارف والأخلاف والأوصاف 
والأفعال التي يستحق تكرار الحمد عليهاء ولا ریب أن بني إسرائيل هم أولو العلم الأول والكتاب 
الذي قال الله -تعالی- فيه: ل وَِكَتَبِنَا ل ن لاح بین ڪل ئو وله وَتَْصِيلا لل ن 4 
[الأعراف: ١٤٠]ء‏ وهذا كانت أمة موسى أوسع علوماًء ومعرفة من أمة المسيح» وغذا لا تتم شريعة 
المسيح إلا بالتوراة وأحكامهاء فإن المسيح -عليه الصلاة والسلام- وأمته محالون في الأحكام عليهاء 
والإنجيل كأنه مكمل لا متم لمحاسنهاء والقرآن جامع لمحاسن الكتابين. 

عرف النبي يي عند هذه الأمة باسم محمد الذي قد جمع خصال الخير التي يستحق أن يحمد 
عليها حمداً بعد مد وعرف عند أمة المسيح بأحمد اة الذي يستحق أن يحمد أفضل مما يحمد غبره 
والذي حمده أفضل من حمد غیره فان أمة السیح [عليه الصلاة والسلام] أمة لهم من الرياضات 
والأخلاق والعبادات ما ليس لأمة موسی؛ وغذا كان غالب كتابهم مواعظ وزهد وأخلاق وحض 
على الإحسان والاحتمال والصفح حتی قيل: إن الشرائع ثلاثة: 

شريعة عدل: وهي شريعة التوراة» فيها الحکم والقصاص. 

وشريعة فضل: وهي شريعة الإنجيل مشتملة على العفو ومكارم الأخلاق: والصفح؛ 
والإحسان» كقوله: من أخذ رداءك؛ فاعطه ثوبك» ومن لطمك على خدك الأيمن فأدر له خدك 
الأيسرء ومن سخرك ميلاً فامش معه ميلين [ونحو ذلك]. 

وشريعة [نبينا]: جمعت هذا وهذاء وهي شريعة القرآنء فإنه يذكر العدل ويوجبه والفضل 
ویندب إليہہ کقوله: وکر سو س لها ممن كا ولح کیره عل لمان کا یت الي ) 
[الشورى: 4۰]» فجاء اسمه عند هذه الأمة بأفعل التفضيل الدال على الفضل والکال كما جاءت 
شريعتهم بالفضل المكمل لشريعة التوراة» وجاء في الكتاب الجامع لمحاسن الكتب قبله بالاسمين 
مع فتدبر هذا الفضل وتبين ارتباط المعاني بأسمائهاء ومناسبتها ماه وا حمد لله ا ان بفضله وتوفیقه». 


س +١‏ ہے صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





ول آل حمر کیا صَلَيْتَ على [إِبْرَاهِيمَ ۳ 


(۱) قال ابن قيم الجوزية في «جلاء الافهام» (ص: ۳۱۸-۳۱۲): 

(اشتقاق الال: فيه قولان: 

أحدهما: أن أصله: آهل ثم قلبت اماء همزة» فقيل: آل» ثم سهلت على قياس أمثاهاء فقيل 
آل قالوا: وهذا إذا صغر؛ رجع إلى صله فقيل: أهيل» قالوا: ولا كان فرعاً عن فرع خصوه ببعض 
الأسماء المضاف إليهاء فلم يضيفوه إلى أسماء الزمانء ولا الکان ولا غير الأعلام؛ فلا يقال: آل رجل» 
وآل امرأة» ولا يضيفونه إلى مضمرء فلا يقال: آله وآلي» بل لا يضاف إلا إلى معظم کیا أن التاء ما 
كانت في القسم بدلاً عن الوای وفرعاً عليهاء والواو فرعاً عن فعل القسم حصوصاً التاء باشرف 
الأسیای وأعظمهاء وهو اسم الله -تعای- وهذا القول ضعيف من وجوه: 

أحدها: أنه لا دليل عليه. 

الثاني: أنه يلزم منه القلب الشاذ من غير موجب مع غالفة الأصل. 

الثالت: أن الأهل تضاف إلى العاقل وغبره والآل لا تضاف إلا إلى عاقل. 

الرابع: أن الأهل تضاف إلى العلم والنكرة» والال لا يضاف إلا إلى معظم من شأنه أن غيره 


يؤول إليه. 
الخامس: أن الاهل تضاف إلى الظاهر والمضمرء والآل من النحاة من منم إضافته إلى المضمر» 
مس هر من من منع إضافته | 
ومن جوزها فهي شاذة قليلة. 


السادس: أن الرجل حيث أضيف إليه آله» دخل فيه هو كقوله -تعالى-: الوا ال 
ِرَعَوح اش مدای 4 [غافر: ٤٦]ء‏ وقوله -تعالى -: 1 آل سمح ادم وا وال ویم وال 
نیع یی © [آل عمران: ۳۳]) وقوله: الا ءال لول مهم بسح © [القمر: ٣‏ ۳]ء وقول النبي 
ب «اللهم صل على آل أبي آونی» هذا إذا لم يذكر معه من أضيف إليه الآل» وأما إذا ذكر معه؛ فقد 
يقال: ذكر مفرداًء وداخلاً في الآل» وقد يقال: ذكره مفرداً أغنى عن ذكره مضافاء والأهل بخلاف 
ذلك. فإذا قلت: جاء آهل زيد؛ لم يدخل فيهم. 

وقيل: بل أصله أول» وذكره صاحب «الصّحاح» ])١17717/5([‏ في باب ا ممزة والواو 
واللام» قال: «وآل الرّجل: أهلّه وعیاله وآله أيضاً: أتباعه. 

وهو عند هؤلاء مشتق من آل يؤول إذا رجع فآل الرجل هم الذين يرجعون إليه» ويضافون 
إليه» ويؤوطهمء أي: يسوسهم» فيكون مآهم إليه؛ ومنه الإيالة» وهي السياست فآل الرجل: هم الذين 
يسوسهم ويؤوهمء ونفسه أحق بذلك من غيره» فهو أحق بالدّخول في آله» ولكن لا يقال: أنه ختص 
بآله» بل هو داخل فيهم» وهذه المادة موضوعة لأصل الشيء وحقيقته» ولهذا سمي حقيقة الشيء= 








صحيح الأنباء السند من احادیث ا أتبیاء ۳۳ سس 
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-تأویله؛ لأنها حقيقته التي یرجم إليها». 


قال ابن قيم ا حوزیة (ص: ۳۲۳-۳۲۰ - بتصرف): «وأما معناه؛ فقالت طائفة: يقال: آل 
الرجل له نفسه وآله لمن يتبعه نفسه وآله لأهله وأقاربه. 

فمن الأول: قول النبي و لما جاءه أبو أوفى بصدقته : «اللهمّ صل على آل أ بي أوى»» وقول النبي 
د «اللهم صل على حمد» وعلى آل محمد» کا صليت على إبراهيم»؛ وآل راهيم هو إبراهيم؛ لأن 
الصلاة المطلوبة للنبي يك هي الصلاة على إبراهيم نفسه -عليه الصلاة والسلام-» وآله تبع له فيها. 

ونازعهم في ذلك آخرون. وقالوا: لا يكون الآل إلا الأتباع والأقاربء وما ذكرتموه من 
الادلة؛ فالراد بها: الأقارب» وقوله: (کما صليت على آل ابراهیم» آل إبراهيم هنا: هم الأنبياءء 
والطلوب من الله -سبحانه- أن يصلي على رسوله وَل ىا صلى على جميع الأنبياء من ذرية إبراهيم» لا 
إبراهيم وحده؛ كما هو مصرح في بعض الألفاظ» من قوله: «على إبراهيم» وعلى آل إبراهيم». 

وعلى هذا؛ ففصل النزاع بين أصحاب القولين في الال: أن الآل إن أفرد؛ دخل فيه الضاف 
إليه؛ كقوله -تعالى-: ادوا ال فِرَعَوَح أَسَّدَّ آلْمَدَابٍِ 4 [غافر: 47]» ولا ريب في دخوله في آله 
هاهنا. 

ونظائره: قول النبي ا «اللهم! صل على آل أب أوفى» ولا ريب في دخول أي أو نفسه في 
ذلك. 

وأما إن ذكر الرجلء ثم ذكر آله؛ لم يدخل فيهم» ففرق بين اللفظ المجرد والقرون فإذا قلت: 
أعط هذا لزيد ولآل زيد؛ لم يكن زيد هنا داخلاً في آله وإذا قلت: أعطه لآل زيد؛ تناول زیداً وآلى 
وهذا له نظائر كثيرة؛ وهي أن اللفظ تختلف دلالته بالتجريد والاقتران». 

وأما آل النبي محمد بي؛ فالراجح أنهم الذين تحرم عليهم الصدقة» وقيل: هم ذريته وأزواجه 
خاصقف والأول آرجح دون ریب وان كان الثاني لا ينافيه؛ لکن الأول أعم وأشمل والثاني داخل في 
الأول دون شك. 

وانظر -لزاماً-: «جلاء الأفهام) (ص: ۳6۳-۳۲6). 

)١(‏ قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (١/۸٥۱ہ٥٥۱):‏ «وادعى ابن قيم الجوزية 
[نی «جلاء الأفهام» (ص: 1۲۰-2۱۹)] أن أكثر الأحاديث -بل كلها- مصرحة بذكر محمد وآل 
محمد وبذكر آل إبراهيم فقطء أو بذكر إبراهيم فقطء قال: ول جيء في حديث صحيح بلفظ إبراهيم 
وآل إبراهيم معا... 

قلت (الحافظ): وغفل عما وقع في (صحیح البخاري» ]))۳۳۷۰/۰۸/٦([‏ في أحاديث- 








لد مہ ےہ صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


-الأنبياء» في ترجمة إبراهيم -عليه السلام- من طريق عبدالله بن عيسى بن عبدالر من بن أبي ليل» 
عن عبدال رحمن بن أبي ليل بلفظ: «کبا صليت على إبراهيم وعلى آل إبراهيم إنك حميد مجيد؛ وكذا في 
قوله: «ک) باركت»» وكذا وقع في حديث أبي مسعود البدري... أخرجه الطبري...٠.‏ 

قلت: وفات الحافظ -رحه الله- ذكر حديث أبي سعيد الخدري -رضى الله عنه- في ذلك 
ففيه: اکما باركت على إبراهيم وآل [براهیم» وهو عند البخاري في «صحیحه» (۱۱/ 7808/107) 
في الباب نفسه الذي يشرحه الحافظ! فكان الأولى به الاشارة إليه» لا سيا وهو في «صحيح البخاري». 

وقال الحافظ ابن رجب الحنبلي في «تقرير القواعد وتحرير الفوائده (۹۰-۸۹/۱): «وأنكر 
الشيخ تقي الدين -رحہ الله- ذلك -يعني: الجمع بين إبراهيم وال إبراهيم-» وقال: لم يبلغني فيه 
حديث مسند ثابت بالجمع بينهماء ولا يصح أن يجمع بين الروايتين؛ لأنه كان يقول هذا تارة» وهذا 
تارة؛ فأحد اللفظين بدل عن الآخر ولا يصح الجمع بین البدل والمبدل. 

كذا قال! وقد ثبت في «صحیح البخاري» المع بينههما من حديث كعب بن عجرة وأخرجه 
النسائي من حديث كعب -أيضا- ومن حديث طلحة». 

قال شیخنا العلامة ابن عثيمين ح رحمه الله- موضحاً: «العلماء إذا نقلوا کلام شخص من أهل 
العلم» ثم قالوا: كذا قال» يسمون هذا تعقيباً؛ يعني: أن الناقل لم يرتض ما قاله التقول عنه» وهو 
كذلك؛ فإن الحديث ثابت فی «صحیح البخاري»» وشيخ الإسلام ابن تيمية -رحمہ الله- يقول: «كا 
صليت على إبراهيم إنك حميد مجيد». أو: ہکا صليت على آل إبراهيم إنك حميد مجيد» ولا يجمع بينها 
بناء على أنه لم يبلغه ا حدیث؛ ولكن ثبت في «صحيح البخاري» الجمع بینھما؛ يعني: مع الافراده لا 
يعني: أنه ما ورد إلا مجموعا؛ ورد منفردا وجموعا -يعني: ورد اکا صليت على إبراهيم إنك حميد 
مجید٤»‏ وورد: 9کم| صليت على آل إبراهيم إنك حميد ید ويجمع بين هذا وهذا؛ فيقال: کا صليت 
على إبراهيم وعلى آل إبراهيم»-. 

وقول شيخ الإسلام: لا يجمع بينه)؛ لأنه لم يرد في بلغه الجمع بينهماء وكل واحد عنده بدل 
عن الأخرىء ولا يجمع بین البدل والبدل منه هذا ما ذهب إليه شيخ الإسلام؛ لکن يقول ابن رجب: 
«كذا قال». ول پرتضه وبين أنه قد ثبت في «صحيح البخاري» الجمع بینهما. 

حينئذٍ نقول: الأفضل أن يجمع بینھما؛ لأنه زيادة» وفي هذا دليل على قصور الإنسان مهما بلغ 
في العلم؛ فمثلاً شيخ الإسلام ابن تيمية الذي قال فيه الذهبي -رحه الله-: کل حديث لا يحفظه شيخ 
الإسلام؛ فليس له أصل» يفوته مثل هذا؛ لکن فيا يظهر لي: أن النسخة التي كانت عند شيخ الإسلام 
ابن تيمية من «الصحيح» سقط على نساخها هذا ا حدیث: والله أعلم». 

وقال شيخنا الإمام الألباني -رحمه الله- في «صفة صلاة النبي كلها (ص :)۱١١‏ «هاتان 
الزيادتان ثابتتان في رواية البخاري والطحاوي والبيهقي وأحمد. وكذا النسائي... فلا تغتر بقول أبن- 


صحيح الأنباء المسئد من أحاديث الاتبیاء سس ٥‏ دا 


-قيم الجوزية في «جلاء الأفهام» (ص: ۱۹۸) تبعاً لشيخه ابن تيمية في «الفتاوی» :)17/١(‏ «ول 
يجيء حديث صحیح فيه لفظ: «إبراهيم وآل إبراهيم» معاً. فها قد جثناك به صحيحاًء وهذا في 
الحقيقة من فوائد هذا الكتاب» ودقة تتبعه للروايات والألفاظ والجمع بينهاء وهو -أعني: التتہ 
الذکور- شيء لم نسبق إليه والفضل لله -تعالى-» وله الشكر والمنة. 

وما يؤكد خخطأ ابن القيم: أن النوع السابع من صيغ التشهد قد صححه هو نفسه» وفيه ما آنکره!». 

(۱) قال الامام ابن قيم الجوزية في «جلاء الأفهام» (ص: "507 -518): 

«ذكر المسألة المشهورة بين الناس وبيان ما فيها: 

وهي: أن النبي يي أفضل من إبراهيم» فكيف طلب له َة من الصلاة ما لإبراهيم مع أن 
المشبه به أصله أن يكون فوق الشبه؟! فكيف الجمع بين هذين الأمرين التنافیین؟ 

ونحن نذكر ما قاله الناس في هذاء وما فيه من صحيح وفاسد. 

فقالت طائفة: هذه الصلاة علمها النبي وا أمته قبل أن يعرف أنه سيد ولد آدم؛ ولو سكت 
قائل هذا لكان أولى به؛ وخيراً له» فان هذه الصلاة التي علمهم النبي بيا إياها لما سألوه عن تفسیر 


لإ إن أله وَمَكبِحَكَنَهُ بصاون عل ای بأ أي منوا صو عليه ملا سيا [الأحزاب: 
)٦‏ فعلمهم هذه الصلاة» وجعلها مشروعة في صلوات الأمة إلى يوم القيامة» والنبي ب لم يزل 
أفضل ولد آدم قبل أن يعلم بذلك وبعده وبعد أن علم بذلك لم يغير نظم الصلاة التي علمها أمته 
ولا أبدها بغيرهاء ولاروى عنه أحد خلافهاء فهذا أفسد جواب يكون. 

وقالت طائفة أخرى: هذا السؤال والطلب شرع؛ ليتخذه الله ليلا كا اتخذ إبراهيم خلیلا. 

وقد أجابه إلى ذلكء كما ثبت عنه في «الصحیح»: «ألا وإن صاحبكم خليل الرحمن»”) يعني 
نفسهء وهذا الجواب من جنس ما قبله؛ فان مضمونه أنه بعد أن اتخذہ الله خلیلا؛ لا تشرع الصلاة عليه 
على هذا الوجه وهذا من أبطل الباطل. 

وقالت طائفة أخرى: إن هذا التشبيه راجع إلى المصلي فيها يحصل له من ثواب الصلاة عليه؛ 
فطلب من ربه وابه وهو أن یصلی عليه» كما صلى على آل إبراهيم لا بالنسبة إلى النبي كَل فان 
الطلوب لرسول الله پل من الصلاة أجل وأعظم ما هو حاصل لغيره من العالمين. 

وهذا من جنس ما قبله أو أفسدء فان التشبيه ليس فیم| حصل للمصلي» بل فيا يحصل للمضل 
عليه وهو النبي ی وآله» فمن قال: إن العنی اللهم أعطني من ثواب صلاتي عليه كما صليت على'آل 
إبراهيم؛ فقد حرف الكلم؛ وأبطل في كلامه. 5 


(أ) أخرجه مسلم (۲۳۸۳). 


س إل ےصح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 





= ولولا أن هذه الوجوه وأمثالھا قد ذكرها بعض ارام وسوّدوا بها الطروس وأوهموا النَّاسَ 
أن فيها تحقيقاًء لكان الإضرابٌ عنها صفحاً أولی من ذكرهاء فان العالم يستحي من التكلم على هذاء أو 
الاشتغال برده. 

وقالت طائفة أخرى: التشبيه عائد إلى الال فقط وتم الكلام عند قوله: «اللهم صل على 
محمد؛ء ثم قال: «وعلی آل محمد كما صليت على آل إبراهيم»» فالصلاة المطلوبة لآل محمد هي المشبهة 
بالصلاة الحاصلة لآل ابراهيم وهذا نقله العمراني عن الشافعي -[رحمه الله]- وهو باطل عليه؛ فان 
الشافعي أجل من أن يقول مثل هذاء ولا يليق هذا بعلمه وفصاحته؛ فإن هذا في غاية الركاكة 
والضعف. 

وقد تقدم في كثير من أحاديث الباب: «اللهم صل على محمد كما صليت على آل إبراهيم؛؛ 
وقد تقدمت الأحاديث بذلك وأيضا؛ فإنه لا يصح سن جهة العربية؛ فإن العامل إذا ذكر معموله. 
وعطف عليه غيره» ثم قيد بظرف» أو جار وجرور أو مصدرء أو صفة مصدر؛ كان ذلك راجعا إلى 
العمول وما عطف عليه هذا الذي لا تحتمل العربية غيره» فإذا قلت: جاءنی زيد وعمرو يوم ا حمعة؛ 
كان الظرف مقيدا لمجیٹھماء لا لجيء عمرو وحده. وكذلك إذا قلت: ضربت زيدا وعمرا ضربا مؤلاء 
أو أمام الأمير» أو سلم على زيد وعمرو یوم الجمعة» ونحوه. 

فان قلت: هذا متوجه إذا لم يعد العاملء فأما إذا أعيد العامل؛ حسن ذلك» تقول: سلم على 
زيد وعلى عمرو؛ إذا لقيته؛ لم يمتنع أن يختص ذلك بعمروء وهنا قد أعيد العامل فی قوله: «وعلى آل 
حمدا. 

قيل: لیس هذا المثال بمطابق لمسألة الصلاة» وان الطابق أن تقول: سلم على زيد وعلى عمرو 
كا تسلم على المؤمنين» ونحو ذلك» وحینثذ فادعاء أن التشبيه لسلامه على عمرو وحده دون زيد 
دعوى باطلة. 

وقالت طائفة أخرى: لا يلزم أن يكون المشبّه به أعلى من الشبّه» بل يجوز أن يكونا متماثلين» 
وأن یکون المشبّه أعلى من الشبه به. 

قال مولاء: والنبي َل أفضل من إبراهيم بي من وجوه غير الصلاة» ون کانا متساویین في 
الصلاة» قالوا: والدليل على أن الشبّه قد يكون أفضل من ا مشبّ به قول الشاعر: 

تنا بثو أبنائناء وبا بهن آبناء الڑجالِ الأبَاعِدٍ 

وهذا القول -أيضاً- ضعيف من وجوه: 

أحدها: أن هذا خلاف المعلوم من قاعدة تشبيه الشيء بالشيء؛ فان العرب لا تشبه الشيء إلا 
با هو فوقه. 

الثاني: أن الصلاة من الله -تعالی-؛ من أجل الراتب وأعلاها؛ ومحمد ية أفضل الخلق» فلا- 


صحيح الأتباء المسند من أحاديث الأتبیاءعس_ سس ۷ سے 


-بد أن تكون الصلاة ا حاصلة له أفضل من كل صلاة تحصل لكل لوق فلا يكون غيره مساوياً له 
فيها. 

الثالت: أن الله -سبحانه- أمر مها بعد أن آخبر أنه وملائكته يصلون عليهء وأمر بالصلاة 
والسلام عليهء وأكده بالتسلیم؛ وهذا الخبر والأمر م يثبتهما في القرآن لغيره من المخلوقين. 

الرابع: أن النبي بي قال: «إن الله وملائكته يصلون على معلّم الناس ا یرہ وهذا؛ لأن 
بتعليمهم الخير قد أنقذوهم من شر الدنيا والآخرة» وتسببوا بذلك إلى فلاحهم وسعادتبم» وذلك 
سبب دخوهم في جملة المؤمنين الذي يصلي عليهم الله وملائكته» فلم| تسبب معلموا الخير إلى صلاة الله 
وملائکته على من تعلم منهم؛ صل الله عليه وملائكته» ومن المعلوم أنه لا أحد من معلمي ا خیر 
أفضل» ولا أكثر تعلیاً له من النبي يل ولا أنصح لأمته» ولا أصبر على تعليمه منہء وغذا نال أمته 
من تعليمه هم ما م تنله أمة من الآمم سواهم» وحصل للامة من تعليمه ی من العلوم النافعة» 
والأعمال الصالحة ما صارت به حير أمة أخرجت للناس؛ فكيف تكون الصلاة على هذا الرسول 
العلم و مساوية للصلاة على من ۸ ياثله في التعلیم؟! 

وأما استشهادهم بقول الشاعر على جواز كون المشبه به أفضل من المشبه؛ فلا يدل على ذلك؟ 
لأن قوله: «بنونا بنو أبنائنا» إما أن يكون البتداً فيه مؤخرآء والخبر مقدَّمأ» ويكون قد شبه بني أبنائه 
ببنیه» وكان تقديم الخبر هنا؛ لظهور المعنى» وعدم وقوع اللبس» وعلى هذا فهو جار على أصل 
التشبيه» وإما أن يكون من باب عکس التشبیه كا يشبه القمر بالوجه الكامل في حسنه؛ ويشبه الأسد 
بالكامل في شجاعته» والبحر بالكامل في جودہ؛ تنزيلاً هذا الرجل منزلة الأصل الشبه به» وتنزيلاً 
للقمرء والأسد والبحرء منزلة الفرع الشبه» وهذا يجوز أن تضمن عکس التشبيه مثل هذا المعنى» 
وعلى هذا فيكون هذا الشاعر قد نزل بني أبنائه منزلة بنيه» وأنهم فوقهم عندہ؛ ثم شبه بنيه بهم وهذا 
قول طائفة من أهل المعاني. 

والذي عندي فيه: أن السّاعرلم رد ذلك ولا أراد التفريق بين بني بنيه وبني بناته» فأخبر أن 
بني بناته تبع لآباتهم» لیسوا بأبناء لناء وإنا آبناژنا بنو أبنائناء لا بنو بناتناء فلم يرذ تشبيه بني بنيه ببنيه» 
ولا عکسه وإنا أراد ما ذكرنا من المعنى» وهذا ظاهر. 

وقالت طائفة أخرى: إن النبي گل له من الصلاة الخاصة به التي لا يساويها صلاة مالم يَشْرَكُهُ 
فيها أحدٌ» والمسؤول له انا هو صلاة زائدة على ما أعطيه مضافاً إليه» ويكون ذلك الزائد مشبهاً 
بالصلاة على إبراهيم» وليس بمستنكر أن يسال للفاضل فضيلة یا المفضول منضم إلى ما ختص 
به هو من الفضل الذي لم يحصل لغيره. 


(أ) آحر جه الترمذي )١186(‏ بإسناد حسن. 





۴۰۸ ہہ صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





= قالوا: ومثال ذلك: أن يعطي السلطان رجلا مالاً عظي)ء ويعطي غيره ذلك المال» فيسأل 
السلطان أن يعطي صاحب امال الكثير مثل ما أعطي من هو دونه؛ لينضم ذلك إلى ما أعطيه» فحصل 
له من جموع العطاءين أكثر ما يحصل من الكثير وحدہ. 

وهذا أيضاً ضعيف؛ لأن الله -تعالى- أخبر أنه وملائكته يصلون عليه؛ ثم أمر بالصلاة عليه» 
ولا ریب أن الطلوب من الله -تعالى- هو نظير الصلاة المخبر بها لا ما هو دونہاء وهو أكمل الصلاة 
عليه» وأرجحهاء لا الصلاة المرجوحة الفضولت وعلى قول هؤلاء: إنما يكون الطلب لصلاة 
مرجوحة لا راجحة» ونیا تصير راجحة بانضامها إلى صلاة لم تطلب» ولا ريب في فساد ذلك؛ فان 
الصلاة التي تطلبها الأمة له ی من ربه هي أجل صلا وأفضلها. 

وقالت طائفة أخرى: التشبيه الذکور إنما هو أصل الصلاة» لا في قدرهاء ولا في كيفيتهاء 
فالمسؤول انا هو راجع إلى الهيئة» لا إلى قدر الوهوب. وهذا كا تقول للرجل: أحسن إلى ابنك» ىا 
أحسنت إلى فلان! وأنت لا تريد بذلك قدر الإحسان, وإنما تريد به أصل الإحسان, وقد يحتج لذلك 
بقوله ستعای-: وین کا لُحْسَیَاَلهلِليِك 4 [القصص: ۷۷ء ولا ريب أنه لا يقدر أحد أن 
يحسن بقدر ما أحسن الله إليه» وإنما أريد به أصل الإحسانء لا قدره» ومنها قوله -تعالی-: ِا 
ولیک كنا أَوَحَيئآإِلَ وج وا نیو" 4 [النساء: ٠١١‏ ]ء وهذا التشبيه في أصل الوحي» لا في 
قدره» والفضيلة الموحى به وقوله -تعالى-: لیا اتر کےا سل ود 4 [الأنبياء: ٦]ء‏ ان 


z= 


مرادهم جنس الآية» لا نظيرهاء وقوله -تعالى-: 8 وعد الله الین منوا منک ولوا للحت 


سر صصح ورگ 2 وو سے 


سر في الو کما اس خت الک من لهم ولیت هم وينم لیف ارک کم © [النور: 
)٥‏ ومعلوم أن كيفية الاستخلاف تلفة وإنما هذه الأمة أكمل ما لغیرھمء وقال -تعالى-: 
ظا ایا الین ماشو کیب عَم ابام کا كيب عل لت من ميم [البقرة: ۱۸۳]» 
والتشبيه إنما هو في أصل الصوم لا في عينه وقدره وكيفيته. وقال -تعالى-: ڑکا بداگ مودو 4 
[الأعراف: ۲۹]ء ومعلوم تفاوت ما بین النشأة الأولى» وهي المبدأء والثانية» وهي المعاد» وقال - 
تعال-: إا کت الک رسوا شهدا علد کا انا إل فرمون رسوا [المزمل: ۱۵]» ومعلوم أن 
التشبيه في أصل الارسال لا يقتضي تاثل الرسولين. 

وقال النبي بيا «لو أنكم تتوکلون على الله حق توكله؛ لرزقكم كا يرزق الطير» تغدو خماصاً 
وتروح بطانا» * فالتشبيه هنا في أصل الرزق» لا في قدرہہ ولا كيفيته» ونظائر ذلك. 

وهذا الجواب ضعیف - أيضاً-؛ لوجوه: 

منها: أن ما ذكروه يجوز أن بستعمل في الأعلى» والأدنى» والمساوي» فلو قلت: أحسن إلى = 


(أ) أخرجه الترمذي (٣٣٤۲۳)ء‏ وأحمد (۱/ ۰0۳۰ وهو صحيح. 


لصحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء إل سدس 


= فلان» وأهلك» ىا أحسنت إلى مركوبك» وخادمك ونحوه؛ جاز ذلك» ومن المعلوم أنه لو كان 
التشبيه في أصل الصلاة؛ لحسن أن تقول: اللهم صل على حمد» وعلى آل محمد؛ كما صليت على آل أبي 
أوفى! أو كما صليت على آحاد المؤمنين؟ ونحوه! أو كما صليت على آدم ونوح» وهود ولوط؛ فان 
التشبيه عند هؤلاء إنما هو واقع في أصل الصلاة لا في قدرهاء ولا صفتهاء ولا فرق في ذلك بين كل 
من صلى عليه! وأي مزية وفضيلة في ذلك لإبراهيم وآله! وما الفائدة حینثذ في ذكره وذکر آله؟! وكان 
الکانی في ذلك أن يقال : اللهم صل على محمد» وعلى آل محمد فقط. 

الثاني: أن ما ذكروه من الأمثلة ليس بنظير الصلاة على النبي فان هذه الأمثلة نوعان: : خبر 
وطلب» فما كان منها خبراً» فالمقصود بالتشبيه به الاستدلال» والتقريب إلى الفھم وتقریر ذلك ال خبر 
ومما لا ينبغي لعاقل إنكاره» كنظير المشبه به» فكيف تنکرون الإعادة» وقد وقع الاعتراف بالبداءة! 
وهي نظيرهاء وحکم النظير حكم نظیرہ! وطذا يحتج ہمہ - بالبدآ على امعاد كثيراء قال -تعالى -: 
وكا پاک ودود پ4 [الأعراف: ۲۹] وقال: مسا اڑل كأ يدم © [الأنبياء: ۱۰6]» 
وقال ۔تعالی-: ہل وَسَرّب تا ملاع کال من يح الم بج كل ییا یی آنشآها اڑل 
رر وو یکل اني عل لیس: ۸و۷۹ء وهذا کثبر في القرآن» وكذلك قوله -تعالى -: هول 
آزسلتا الک رسوا شهدا عل کا اي إل َو رشو 4 [المزمل: ١٠]ء‏ أي: كيف يقع الإنکار منكم 
ود هن لک رل مني مبخرین وريز وقد علمتم حال من عم رسل كيف شم أخذاً 
وبيلاً! وكذلك قوله -تعالی-: «َاأََح وا لک گا أوسا إل نوج وَألييَسنَ من بعیوء 46 [النساء IY:‏ 
أي: لست أول رسول طرق العالم» بل قد تقدمت قبلك رسل أوحيت إليهم» كما أوخيت إليك؛ كما 
قال -تعال-: فل مَاَكتٌ بذعا يَنَ ارس [الأحقاف: ۹]ء فهذا رده وإنكار على من أنكر رسالة 
النبي ا مع مجيئه بمثل ما جاءت به الرسل قبله من الآیات! بل أعظم منھاء فكيف تنكر رسالته؟! 
ولیست من الأمور التي لم تطرق العام بل ۸ تخل الارض من الرسل وآثارهم! فرسولکم جاء عل 
منهاج من تقدمه من الرسل في الرسالة» لم يكن بدعاء وكذلك قوله -تعالى- ا با 
بتک ويلا میت سر في اتی کا اَنستَخلت الت ين َْلِهِمْ 4 [النور: ]٥٥‏ 
إخبار عن عادته -سبحانه- في خلقه» وحكمته التي لا تبدیل ما؛ أن من آمن» وعمل صا حاً مكن له 
في الأرض, واستخلفه فيهاء وم مبلكه ويقطع دابره» كما أهلك من کذب رسله» وخالفهم» وقطع 
دابره» فأخبرهم -سبحانه- عن حکمته» ومعاملته من آمن برسله» وصدقھم؛ وأنه يفعل بهم کیا فعل 
بمن قبلهم من آتباع الرسل؛ وهكذا قول النبي :دلو أنكم تتوكلون على الله حق توكله؛ لرزتکم 
کا يرزق الطير»» إخباراً بأنه -سبحانه- يرزق المتوكلين عليه من حيث لا حتسبون: وأنه لا يخليهم 
من رزق قطء كما ترون ذلك في الطیر فإنها تغدو من أوكارها خماصاًء فيرزقها -سبحانه-» حتى 
ترجع بطاناً من رزقه» وأنتم أكرم على الله من سائر الحيوانات» فلو توكلتم عليه؛ لرزقكم من حيث = 
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-لا تحتسبونء ول يمنع أحداً منكم رزقه» هذا ما كان من قبيل الإخبار. 

وأما في قسم الطلب والأمر؛ فالقصود منه التنبيه على العلة» وأن الجزاء [به] من جنس 
العمل» فإذا قلت: علم کما علمك اللہ وأحسن كا أحسن الله إليك» واعف كما عفا الله عنكء ونحوه؛ 
كان في ذلك تنبيه للمأمور على شكر النعمة التي أنعم الله بها علیه وأنه حقيق أن يقابلها بمثلهاء 
ويقيدها بشكرهاء وأن جزاء تلك النعمة من جنسهاء ومعلوم أنه يمتنع خطاب الرب -سبحانه- 
بشيء من ذلك» ولا بحسن حقه» فيصير ذكر التشبيه لغوا لا فائدة فيه» وهذا غير جائز. 

الثالث: أن قوله: «كما صليت على آل إبراهيم» صفة لصدر حذوف: وتقديره: صلاة مثل 
صلاتك على آل إبراهيم» وهذا الكلام حقيقته أن تكون الصلاة ممائلة للصلاة المشبهة بهاء فلا يعدل 
عن حقيقة الكلام» ووجهه. 

وقالت طائفة أخرى: إن هذا التشبيه حاصل بالنسبة إلى كل صلاة من صلوات المصلين» فكل 
مصل صل على النبي اة بہذہ الصلاة» فقد طلب من الله أن يصلي على رسوله صلاة مثل صلواته 
ا حاصلة لآل إبراھیم؛ ولا ریب أنه إذا حصل من کل مصل طلب من الله له پل صلاة مثل صلاته 
على آل إبراهيم؛ حصل له يك من ذلك أضعافاً مضاعفة من الصلاة لا تعد ولا تحصى» ول يقاربه فيها 
آحد. فضلاً عن أن يساويه أو يفضله و 

ونظير هذا أن يعطي مَلِكُ لرجل ألف درهم. فيسأله كل واحد من رعيته أن يعطي لرجل آخر 
أفضل منه نظير تلك الألف» فكل واحد قد سأله أن يعطيه ألفاً؛ فحصل له من الألوف بعدد كل سائل. 

وأورد أصحاب هذا القول على أنفسهم سؤالاً: وهو أن التشبيه حاصل بالنسبة إلى أصل هذه 
الصلاة المطلوبة» وكل فرد من أفرادهاء فالإشكال وارد كا هو. 

وتقریژه: أن العطية التي يُعطاها الفاضلٌ لا بد أن تكون أفضل من العطية التي يعطاها 
المفضولء فإذا سئل له عطية دون ما يستحقه لم يكن ذلك لاثقاً بمنصبه. 

وأجابوا عنه بأن هذا الإشكال انا یُراد إذا لم يكن الأمرٌ للتکرار فأما إذا كان الأمر للتكرار؛ 
فالطلوب من الامة أن يسألوا الله -تعالى- له صلاةً بعد صلاة كل منها نظير ما حصل لإبراهيم عليه 
الصّلاة والسلام فيحصل له من الصلوات ما لا يحصى مقداره بالنسبة إلى الصلاة الحاصلة لإبراهيم 
-عليه السلام-. 

وهذا أيضاً ضعيف؛ فان التشبيه هنا نیا هو واقع في صلاة الله عليه لا في معنى صلاة المصلي» 
ومعنى هذا الدعاء: اللهم أعطه نظير ما أعطيتٌ إبراهيم» فالمسؤول له صلاة مساوية للصلاة على 
إبراهيم» وکلما تكرر هذا السؤال؛ كان هذا معناہ فيكون كل مصل قد سأل الله أن يصلي عليه صلاة 
دون التي يستحقهاء وهذا السؤال والأمر به متكررء فهل هذا إلا تقوية لجانب الإشكال! 

ثم إن التشبيه واقع في أصل الصلاة وأفرادهاء ولا يغني جوابكم عنه بقضية التکرار شيئاً؛ = 
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-فإن التکرار لا جعل جانب الشبه به أقوى من جانب المشبه» كا هو مقتضى التشبيه» فلو كان التکرار 
يجعله كذا؛ لكان الاعتذار به نافع بل التكرار يقتضى زيادة تفضيل الشبه وقوته» فكيف يشبّهه حينئذ 
بها هو دونه!! فظهر ضعف هذا الجواب. ۱ 

وقالت طائفة أخرى: آل إبراهيم فيهم الأنبیاء الذين ليس في آل محمد مثلھمء فإذا طلب للنبي 
كل ولآله من الصلاة مثل ما لإبراهيم وآله -وفيهم الأنبياء-؛ حصل لآل محمد پل من ذلك ما يليق 
مهم فإنہم لا يبلغون مراتب الأنبیای وتبقى الزيادة التي للأنبياء وفيهم إبراهيم محمد ي فیحصل 
له بذلك من المزية مالم يحصل لغيره. 

وتقرير ذلك: أن يجعل الصلاة ا حاصلة لإبراهيم ولآله وفيهم الأنبياء جملة مقسومة على محمد 
گلا وآله» ولا ريب أنه لا يحصل لآل النبي ية مثل ما حصل لآل إبراهيم وفيهم الأنبياء» بل يحصل 
هم ما يليق ببی فيبقى قسم النبي بي والزيادة التوفرة التي لم يستحقها آله ختصة به ی فيصير 
الحاصل له من جموع ذلك أعظم وأفضل من الحاصل لإبراهيم» وهذا أحسن من كل ما تقدمه. 

وأحسن منه أن يقال: محمد یاه هو من آل إبراهيم» بل هو خير آل إبراھیم؛ كما روى علي بن 
أبي طلحة» عن ابن عباس -رضى الله عنهیا- في قوله -تعال-: لن انه مرح ءَادمَ ونوا وءال ابر 
ول نون َل الْعَلَمِينَ # [آل عمران: ۳ء فان ابن عباس -رضى الله عنهیا- قال: «محمد من آل 
إبراهيم صل الله عليهما وسلم»» وهذا نص إذا دخل غيره من الأنبياء الذين هم من ذریة إبراهيم في 
آله؛ فدخول رسول الله ول أول» فيكون قولنا: «ى) صليت على آل إبراهيم» متناولا للصلاة عليه 
وعلى سائر النبيين من ذرية إبراهيم. 

ثم قد آمرنا الله أن نصلي عليه وعلى آله خصوصاً بقدر ما صلینا عليه مع سائر آل إبراهيم 
عموماء وهو فيهم؛ ويحصل لاله من ذلك ما يليق بهم» ويبقى الباقي كله له تا 

وتقرير هذا: أنه يكون قد صلى عليه خصوصاء أو طلب له من الصلاة ما لآل إبراهيم» وهو 
داخل معهم؛ ولا ريب أن الصلاة الحاصلة لآل إبراهيم ورسول الله يك معهم؛ أكمل من الصلاة 
الحاصل له دونہم؛ فيطلب له من الصلاة هذا الأمر العظيم الذي هو أفضل وأن الطلوب له من 
الصلاة بهذا اللفظ أعظم من المطلوب له بغيره؛ فإنه إذا كان المطلوب بالدعاء نها هو مثل الشبه به 
وله أوفر نصيب منه؛ صار له من الشبه المطلوب أكثر ما لإبراهيم وغیره» وانضاف إلى ذلك ما له من 
المشبه به من ا حصة التي لم تحصل لغيره. 

فظهر بہذا من فضله وشرفه على إبراهيم؛ وعلی كل من آله -وفيهم النبيون- ما هو اللائق به 
وصارت هذه الصلاة دالة على هذا التفضیل, وتابعة له وهي من موجباته ومقتضياته» فصل الله عليه 
وعلى آله» وسلم تسلیاً كثيرأً؛ وجزاه عنا أفضل ما جزى نبياً عن آمته» اللهم صل على حمد» وعلى آل 
محمد» ک| صليت على إبراهيم» إنك حميد مجيدء وبارك على محمد وعلى آل محمد کا باركت على آل 
إبراهيم» إنك حميد مجیدا. 
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(۱) قال ابن قيم الجوزية (ص 41۷ -40۲): 

ا لحمید: فعيل من امد وهو بمعنى: محمود. وأكثر ما يأتي فعيلاً في أسمائہ -تعالی- بمعنی 
فاعل» کسمیع» وبصير» وعلیم؛ وقدی وعلي» وحكيم؛ وحلیم, وهو كثير» وكذلك فعول؛ کغفوں 
وشکور» وصبور. 

فا حمید لم يأت إلا بمعنی الحموده وهو آبلغ من الحمود؛ فان فعيلاً إذا عدل به عن مفعول؛ 
دل على أن تلك الصفة قد صارت مثل السجية الغريزية وا خلق اللازم كا كا إذا قلت: فلان ظریف. أو 
شریف» أو كريم» وغذا؛ یکون هذا البناء غالباً من فعل بوزن شرف وهذا البناء من أبنية الغرائز 
والسجایا اللازمة» ككبرء وصغرء وحسن» ولطف. ونحو ذلك. 

فالحميد: الذي له من الصفات» وأسباب امد ما يقتضي أن يكون محمودا؛ وان لم يحمده 
غيره» فهو ید فی نفسه والحمود: من تعلق به مد الحامدين» وهكذا المجيد والممجدء والكبير 
والمكبرء والعظیم والعظم والحمد والمجد إليهما يرجع الکمال كله فان الحمد يستلزم الثناء» والمحبة 
للمحمود؛ فمن أحببته» وم تشن علیه؛ لم تكن حامداً له» وكذا من أثنيت عليه لغرض ماء وم تحبه؛ لم 
تكن حامداً له حتى تكون مثنياً عليه محباء وهذا الثناء والحب تبع للأسباب المقتضية له وهو ما عليه 

الحمود من صفات الکمالء ونعوت الجلال والإحسان إلى الغير؛ فان هذه هي أسباب المحبة» وکلما 

كانت هذه الضفات أجمع وأكمل؛ كان الحمد والحب أتم وأعظم» والله -سبحانه- له الکمال المطلق 
الذي لا نقض فيه بوجه ماء والاحسان کله له ومنه» فهو -سبحانه وتعالی- أحق بكل حمد. وبکل 
حب من كل جهة فهز أهل أن يحب لذاته» ولصفاته ولافعاله» ولأسمائه» ولاحسانه» لكل ما صدر 
منه -سہحانه-. 

رما المجد: فهو مسنتلزم للعظمة والسعةء والجلال» (ك| يدل عليه موضوعه في اللغة» فهو 
دال على 'ضفات العظمة والجلال)» والحمد يذل على صفات الاکرام» والله -سبحانه نوتعالى- ذو 
الجلال والإكرام» وهذا معنى قول العبد: «لا إله إلا اللہ والله آکبر»؛ ف (لا له إلا الله) دال على 
ألوهيته وتفرده فيهاء فألوهيته تستلزم محبته التامة» (والله أكبر) دال على مجده وعظمتة» وذلك یستلزم 
تجیده وتعظیمه وتكبيره ولهذا؛ يقرن -سبحانه- بين هذين النوعين في القرآن كثيراً» كقوله: 

رمت اوک ع ال نب مد تيد 4 [هود YY:‏ وقوله -سبحانه-: : ۵ وقل ادیش 
ای لز ینید وا ور یک ل سرك في الك وکو ی لن ول ن الل وکر َا که [الإسراء: ١۱۱]ء‏ فأمر 
بحمده وټکپیره» وقال پیوس جی 000 

وقال: لوبق وه رك جل ولك رار # [الرحمن: ۲۷]ء وفي «المسند» و اصحیح أبي 

حاتماء وغيره من حديث ا -رضي الله عنه-» عن النبي ب أنه قال: «ألظوا ب (ياذا الجلال- 
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-والإكرام)»”؛ يعني: الزموهاء وتعلقوا بها؛ فا ملال والإكرام: هو ا حمد والجد. ونظیر هذا قوله: 
ان رق یک يك [النمل: ۰ وقوله: : وات هت نوا © [النساء: ۹۹]ء وقوله: لوک مَك 
ول ود رح » [الممتحنة: ۷], وقولہ: و لس كسى ادعو بها [الاعراف: ۱۸۰]» وهو 
كثير في القرآن» وني ا حدیث الصحیح -حدیث دعاء الکرب-: «لا له إلا الله العظیم ا حلیم؛ لا له 
إلا الله رب العرش العظیم. لا له إلا الله رب السیاوات ورب الأرض ورب العرش الکریم»ث 
فذکر هذین الاسمین (ا حمید المجيد»؛ عقیب الصلاة على النبي ية وعل آله مطابق لقوله: « رت 

آلو وره ع أهل ایب اه ار سڈ نید © [هود: ۷۳ 

ولا كانت الصلاة على النبي يكو وهي ثناء الله -تعالی- عليه» وتکریمه والتنويه به» ورفع 
ذکره وزيادة حبه» وتقريبه» كانت مشتملة على ا حمد والمجد» فكأن المصلى طلب من الله -تعالى - أن 
يزيد ني حده رده فان الصلاة عليه هي نوع مد له رید هذا حقيقتهاء فذكر في هذا 
الطلوب الإسمين ناسین وها سا اليد والجید وھذا كم تقدم أن لعي يشرع له | نيتم 
دُعاءه بإسم من الأسماء الحسنى مناسب لطلوبه» أو يفتح دعاءه به» وتقدّم أن هذا من قوله: لو 
الما التي ادعو يبا 4 [الأعراف: ۰]۱۸۰ قال سلیمان عليه [الصلاة و]السلام في دعائہ ربه: 
رب افر لي وب لی مُلگا لا نی مر بل بیع الاب پ4 [ص: ۱۳۰ وقال الخليل وابنه 
إسماعيل -علیها الصلاة والسلام- في دعائه): ۶ را اعاتا مُسْلِمينِ لک ومن درا امه تُسَلِمَةٌ لَك 
ور سکاو مک آنت الا 4 اَل 46 [البقرة: ۱۲۸]. 

وكان النبي بيا يقول: «رب اغفر لی وتب علع؛ إنك أنت التواب الغفورا مئة مرة في جلسه "۳۳ 

وقال لعائشة -رضى الله عنها - وقد سألته: 

«إن وافقت ليلة القدر ما أدعو به؟ قال: قولي: اللهم! إنك عفو تحب العفو؛ فاعف عنيی»(. 

وقال للصديق -رضي الله عنه- وقد سأله أن يعلمه دعاء يدعو به في صلاته» «قل: اللهم! إن 
ظلمت نفسي ظلاً کثیراء ولا يغفر الذنوب إلا أنت؛ فاغفر لي مغفرة من عندك وا رحمني» إنك أنت 
الغفور الرحیم»۳ وهذا کثبر قد ذكرناه نی «كتاب الروح والنفس». 

وما قاله الناس في قوله المسيح: ی کک ما را تیر تی کک آت الت باکر 4 
[المائدة: ۱۱۸]ء ول يقل: الغفور الرحیم» وقول الخليل -عليه الصلاة والسلام-: فوشن يعن لد 
می وَمَنْ عصان فك ور يحم 4 [إبراهيم: ]۳١‏ فلا كان الطلوب للرسول كلل حمداً ومجداً ‏ = 

(أ) أخرجه الترمذي (٣٣٥۳)ء‏ وهو صحيح. (ب) أخرجه البخاري »)1۳٤٥(‏ ومسلم (۲۷۳۰). 

(ت) أخرجه أبو داود (١٥٥۱)ء‏ وأحمد (۲/ ۲۱))ء وهو صحيح. 

(ث) أخرجه الترمذي (7017)) وابن ماجه (۳۸۵۱) وهو صحيح. 

(ج) أخرجه البخاري (٣۸۳)ء‏ ومسلم (۲۷۰۵). 
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سم 


ارك عَل می وَعَلى آل مه کا بارخت عل [إِبْرَاهِيمَ وَعَل] آل إِبْرَاهِيم؛ 
<بصلاة الله علیه؛ ختم هذا السؤال باسمي «الحميد والجید». 

وأيضاً: فانه ما كان الطلوب للرسول يي حمداً وجداء وکان ذلك حاصلاً لە؛ ختم ذلك 
بالإخبار عن ثبوت ذينك الوصفین للرب -عز وجل- بطریق الأولى» وکل كمال في العبد غير مستلزم 
للنقص؛ فالرب أحق به. 

-وأيضاً- فإنه لا طلب للرسول ی ا حمد والجد بالصلاة علیه- وذلك یستلزم الثناء على 
مرسله باحمد والجد-؛ لیکون هذا الدعاء متضمناً لطلب ا حمد والجد لرسول اللہ - صل الله 
-تعال- عليه وسلم-» وال خبار عن ثبوته للرب -سبحانه وتعالی-۷. 

(۱) قال ابن قيم ا حوزیة (ص: 440-4۳۱): 

«البركة حقیقتها: الثبوت» واللزوم والاستقرار فمنه: برك البعیر؛ إذا استقر على الأرض؛ 
ومنه المبرك؛ لموضع البرك وقال صاحب «الصحاح» ٣/٤[‏ ۱۹۷ ]: «وکل شيء ثبت وأقام؛ فقد برك 
والیرل: الإبل الكثيرة»؛ والبرْكٌة -بكسر الباء- کا حوض: والجمع: البرك ذكره الجوهري؛ قال: 
«ويقال: سُمّیّت بذلك؛ لإقامة الماء فیھاء والبراگاء : الثبات في ا حرب واطد فیها. 

راد اليا والريادة» وال ریك: الدعاء بذلك» ویقال: باركه الّه» وبارك فيه» وبارك عليه؛ 
وبارك له. ۱ 

وفي القرآن: یور من في ار ومن وها 4 [النمل: ۸ وفبه: فا ئیکرکتا ع وَل بسکق 4 
[الصافات: ۱۱۳ ]۰ وفیه: وفبرگتا فا 4 [الأنبياء: ۷۱]ء وفي احدیت: «وبارك لي في آعطیت»( 
وی حدیث سعد: «بارك الله لك في أهلك ومالك والبارك: الذي قد با رکه الله -سبحانه-؛ كما 
قال السیح -علیه السلام-: ری نبرک نم نت [مريم: ۳۱]ء وكتابه مبارك قال - 
تعالى -: 9 وعذا ور رارك رنه 4 [الأنبياء: ۰ وقال: کت ره لك مب 4 [ص: ۲۹ 
وهو أحق أن یسمی مباركاً من کل شيء؛ لکثرة خيره ومنافعه» ووجوه البركة فیه» والرب -تعالی- 
يقال في حقه: «تبارك» ولا يقال: مبارك. 

ثم قالت طائفة منهم الجوهري: «إن «تبارك» بمعنى بارك مثل: «قاتل» وتقاتل». قال: إلا 
أن فاعل يتعذى» وتفاعل لا یتعدی». وهذا غلط عند المحققين» وانا تبارك: تفاعل من البرک وهذا 
الثناء في حقه -تعالى- إن) هو لوصف رجع إليه كتعالى؛ فانه تفاعل من العلو وهذا يقرن بين هذين 
اللفظين» فيقال: «تبارك وتعالى»؛ وني دعاء القنوت: «تبارکت وتعالیت» وهو -سبحانه- أحق ‏ - 

(أ) آخرجه أبو داود »)١575(‏ والترمذي (٤1])؛‏ وهو صحيح. 

(ب) أخرجه البخاري (۳۷۸۱). 
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= بذلك» وأولى من کل آحد؛ فان ا یر كله بیده» وکل ابر منه وصفاته كلها صفات کال وأفعاله 
كلها حكمة» و رمق ومصلحة» وخیرات: لا شرور فیها؛ كما قال النبى يَكلِ: «والشر ليس اليك»( 
وانا يقع الشر في مفعولاته وخلوقاته لا في فعله -سبحانه-» فإذا كان العبد وغیره مباركاً لکثرة خيره 
ونفعه واتصال أسباب الخير فيه» وحصول ما ينتفع به الناس منه؛ فالله -تبارك وتعالی- أحق أن 
يكون متباركأء وهذا ثناء يشعر بالعظمة؛ والرفعة» والسعة كا يقال: تعاظم وتعالى» ونحوهن فهو 
دليل على عظمته» وكثرة خیره» ودوامه واجتماع صفات الكمال فيه وأن كل نفع في العام كان 
ویکون؟ فمن نفعه -سبحانه - وا حسانه. ۱ 
ویدل هذا الفعل -أيضاً- في حقه على العظمة والجلال» وعلو الشأن؛ وطذا اما يذكره غالبا 
مفتتحاً به جلاله وعظمته وكبريائه» قال -تعال-: «9إرك رکم له الى حَلَقَ سوت والرش في 


كس عي شصص ےس ہے مالس وو مک ہم م رمه 2 ےم يس م ریمع سے مر د وال 20 کے ہہ 
سِتة ایا م استویٰ عل اعرش بعش الیل التہار یله حدما والشنس وألقمر والتجوم مس موه ألا 
ے لہ 


هلق والکتم بار له رب ألمي [الأعراف: ٥٥]ء‏ وقال: ار الى نل الما عل عبرو 
لیکو لیت تزا [الفرقان: ١]ء‏ وقال: ال بر الى مکل في الا بروبا وجمل فبا يسا 
رر بر 4 [الفرقان: 0۱ پل ويرك الى لم مك تون والگزض ریما وعدم ولغ لت ره 
جوب [الزخرف: ۸۵] تيرك ای بو الملك وهوعل کل ىو یره [الملك: ١]ء‏ وقال -عقب 
خلق الإنسان في أطواره السبعة-: له لَحْسَنُ الد 4 [المؤمنون: ۱۶]» فقد ذکر تباركه 
-سبحانه- في المواضع التي أثنى فيها على نفسه بالجلال والعظمة» والأفعال الدالة على ربوبيته وإهيته 
وحکمته. وسائر صفات كاله من إنزال الفرقان» وخلق العالین» وجعله البروج في السماء 
والشمس: والقمرء وانفراده بالملك» وكمال القدرة. 

وقال الحسين بن الفضل: «تبارك في ذاته» وبارك من شاء من خلقه»» وهذا أحسن الأقوال» 
فتباركه -سبحانه- وصف ذات له وصفة فعل» كما قال الحسين بن الفضل. 

والذي يدل على ذلك -أيضاً- أنه -سبحانه- يضيف التبارك إلى اسمه؛ كا قال: طبر انم 
ری زی لکل اذام ن4 [الرحمن: ۷۸]ء وني حديث الاستفتاح: «تبارك اسمك وتعالى جدك؛٭ فدل 
هذا على أن تبارك لیس بمعنى بارك؛ كما قاله الجوهريء وأن تبريكه -سبحانه- جزء مسمى اللفظ لا 
كيال معناه. 

وقال ابن عطية: «معناه: عَظُمء وگثرت رکه ولا يُوصف بہذہ اللفظة إلا الله -سبحانه 
وتعالی- ولا تتصرف هذه اللفظة في لغة العرب» لا يستعمل منها مضارع ولا أمر؛» قال: «وعلة ذلك: 
أن تبارك لما لم يوصف به غير الله؛ لم ينض مستقبلا؛ إذ الله -سبحانه وتعالى- قد تبارك في الأزل». 2 = 
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= قال: «وقد غلط أبو على القالي» فقيل له: كيف المستقبل من تبارك؟ فقال: يتبارك. فوقف على 
أن العرب ) تَقَله. ۱ 

وقال ابن قتيبة: «تبارك اسمك: تفاعل من البَرَكّة كا يقال: «تعالى اسمك)» من العُلو یراد 
به: أنَّ البركة في اسمكء وفیا سمي عليه). 

فقوله: يراد به: أن البركة في اسمك. وفیا سمي عليه؛ يدل على أن ذلك صفة لمن تبارك؛ فان 
بركة الاسم تابعة لبركة المسمى» وطذا؛ كان قوله -تعالى-: میم باس ریک لمیر 46 [الحاقة: 
۲ دليلاً على أن الأمر بتسبيح الرب بطريق الأول؛ فان تنزيه الاسم من توابع تنزيه المسمى. 

والقصود: الکلام على قوله: «وبارك على محمد وعلى آل حمد» کا باركت على آل إبراھیما؛ 
فهذا الدعاء يتضمن إعطاءه من ابر ما أعطاه لآل إبراهيم» وإدامتہء وثبوته له» ومضاعفته له 
وزيادته» هذا حقيقة البرک وقد قال -تعالى- في إبراهيم وآله: 3 وت باسح بان لیت . 
ورگا مه وَعَل پسکق 46 [الصافات: ۱۱۲ و ١٤۱]ء‏ وقال -تعالى- فيه وني أهل بيته: رت ألو 
ورگند: 56 ا کے ای ا ۷۳۰]۔ 

وتأمل كيف جاء في القرآن: رکا عو وَل پنکق © [الصافات: ۱۱۳ ول یذکر 
إسماعيل» وجاء في «التورات ذكر البركة ل إسماعيل» ولم يذكر إسحاق» وعن اسیاعیل «سمعتك 
هانا باركته» فجاء في «التوراة» ذكر البركة في إسماعيل؛ إيذانا بها حصل لبنيه من الخير والبركة» ولا 
سيا خاتمة بركتهم وأعظمها وأجلها برسول الله كل فنبههم بذلك على ما يكون في بنيه من هذه 
البركة العظيمة الموافية على لسان البارك ب وذكر لنا في القرآن بركته على إسحاق منبھا لنا على ما 
حصل في أولاده من نبوة موسى -عليه السلام- وغيره» وما أوتوه من الكتاب والعلم» مستدعياً من 
عباده الایمان بذلك. والتصديق به وأن لا هموا معرفة حقوق هذا البيت المبارك وأهل النبوة منهم» 
ولا يقول القائل: هؤلاء أنبياء بني إسرائيل لا تعلق لنا بهم! بل يجب علينا احترامهم وتوقيرهم 
والایمان مهم» وحبتهم» وموالاتهم» والثناء عليهم -صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين-. 

ولا كان هذا البيت البارك المطهر أشرف بيوت العالم على الإطلاق؛ خصّهم الله -سبحانه - 
منه بخصائص: 

منها: أنه جعل فيه النبوة والکتاب فلم يأت بعد إبراهيم -عليه السلام- نبي إلا من أهل بيته. 

ومنها: أنه -سبحانه- جعلهم أئمة یہدون بأمره إل يوم القيامة» فكل من دخل ان من 
أولياء الله بعدهم؛ فإن| دخل من طريقهم وبدعوتهم. 

ومنها: أنه -سبحانہ- جعلهم أئمة یہدون بأمره إلى يوم القيامة» فكل من دخل الجنة من 
أولياء الله بعدهم» فإنما دخل من طريقهم وبدعوتهم. 

ومنها: أنه -سبحانه- اتخذ منهم الخليلين: إبراهيم ومحمداً بك وقال -تعالى -: ادن - 





ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء ۳۱۷ _-- 


نهیم یلا 4 [النساء: ۲۱۲۵ وقال النبي يل «إن الله اتخذني خليلاًء كما اتخذ إبراهيم خليلا»". 
وهذا من خواص هذا البیت. 

ومنها: أنه -سبحانه- جعل صاحب هذا البیت إماماً للعالین؛ كا قال -تعای-: ٭وَإذ نت 
هت رنه کته ار جاک للا |ام [البقرة: 4 ۱۲]. 

ومنها: أنه أجرى على يديه بناء بيته الذي جعله قیاماً للناس» وقبلة شم» وحجاًء فکان ظهور 
هذا البیت من آهل هذا البیت الأكرمين. 

ومنها: أنه أمر عباده بأن يصلوا على أهل هذا البيت؛ كا صلی على أهل بيتهم» وسلفهم» وهم: 
إبراهيم» وآله وهذه خاصية هم. 

ومنها: أنه أخرج منهم الأمتين المعظمتين اللتين لم تخرجا من أهل بيت غيرهم» وهم: أمة 
موسی وأمة حمد وأمة محمد و تمام سبعين أمة؛ هم خيرهاء وأكرمها على الله -تعالى-. 

ومنها: أن الله -سبحانه- أبقى عليهم لسان صدقء وثناء حسناً في العا مء فلا يذكرون إلا 
بالثناء عليهم» والصلاة والسلام عليهمء قال الله -تعالى-: 3 ورا عله ف الاخیین . سکم عل إِزسِيمَ . 
كُدَِكَ تی یی 4 [الصافات: .]١١١-1١8‏ 

ومنها: جعل أهل هذا البيت فرقاناً بين الناس فالسعداء أتباعهم» ومحبوهم؛ ومن تولاهم 
والاشقیاء من آبخضهم» وأعر ض عنهم وعاداهم؛ فالجنة هم و لأتباعهم» والنار لاعدائهم وخالفیهم. 

ومنها: أنه -سبحانه- جعل ذکرهم مقروناً بذکره؛ فیقال: إبراهيم خلیل اللہ ورسوله ونبیهه 
وحمد رسول الله وخليله» ونبیه وموسی كليم اللہ ورسوله قال تعالى -لنبیه یذکره بنعمته علیه-: 

رت كرك [الانشراح: ٤]ء‏ قال ابن عباس -رضي الله عنهما-: «إذا ذُكِرْتُ؛ ذُكِرْتَ معي٤ء‏ فیقال: لا 

إله إلا الله حمد رسول اللہ؛ في كلمة الاسلام وني الأذان» وقي الخطبء وفي التشهدات» وغير ذلك. 

ومنها: أنه -سبحانه- جعل خلاص خلقه من شقاء الدنيا والآخرة على أيدي أهل هذا 
البيت؛ فلهم على الناس من النعم ما لا يمكن إحصاؤهاء ولا جزاؤهاء وهم المنن الجسام في رقاب 
الأولين والآخرين من أهل السعادة والأيادي العظام عندهم التي جازیہم الله -عز وجل - عليها. 

ومنها: أن كل ضرر ونفع» وعمل صالح» وطاعة لله -تعالى- حصلت في العالم؛ فلهم من 
الأجر مثل أجور عامليهاء فسبحان من يختص بفضله من يشاء من عباده. 

ومنها: أن الله -سبحانه وتعالى- سذ جميع الطرق بينه وبين العالمين» وأغلق دونہم الأبواب؛ 
فلم یفتح لأحد قط من طريقهم وبابہم. 

ومنها: أنه -سبحانه- خصّهم من العلم با | خص به أهل بيت سواهم من العالمين؛ فلم = 


.)۲۳۸۲( أخرجه البخاري (1٦)؛ ومسلم‎ (i) 


۳١۸‏ سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاءس 


-يطرق العام أهل بی بيت أعلم بالله» وأسمائه وصماتہ وأحكامه. وأفعاله» وئوابه وعقابه. وشرعه 
ومواقع رضاه وغضبه. وملائکته. وخلوقاته منهم فسبحان من جمع لهم علم الأولين والآخرين. 
ومنها: أنه -سبحانه- خصّهم من توحیده» وعبته» وقربه» والاختصاص به با لم خص به أهل 


بيت سواهم. 
ومنها: أنه -سبحانه- مکن لهم في الأرض» واستخلفهم فیھاء وأطاع لحم أهل الأرضء ما م 
یحصل لغيرهم. 


ومنها: أنه -سبحانه- أيْدَهُم» ونصرهم» وأظفرهم بأعدائه وأعدائهم بها لم يؤيد غيره. 

ومنها: أنه -سبحائه- محا بهم من آثار أهل الضلال والشرك؛ ومن الآثار التي يبغضها 
ويمقتها مالم يمحه بسواهم. 

ومنها: أنه -سبحانه- غرس هم من المحبة» والإجلال» والتعظيم في قلوب العالین مالم 
يغرسه لغيرهم. 

ومنها: أنه -سبحانه- جعل آثارهم في الأرض سبباً لبقاء العالم وحفظه. فلا يزال العالم باقیاً ما 
بقيت آثارهم؛ فإذا ذهبت آثارهم من الأرض؛ فذاك أوان خراب العالمء قال الله -تعالى -: ل جَعَل الہ 
گت لت السرم ما ای وش ارم اد لمكي 4 [المائدة : ۷ قال ابن عباس -رضي 
الله عنهیا- في تفسيرها: «لو ترك الاس كلهم اج لوقَعتِ السَّماءٌ على الأرض؟ء وقال: «لو ترك 
الناس كلهم الحج؛ لما نوا وأخبر النبي يَكلِ: أن في آخر الزمان يرفع الله بيته من الأرض» وكلامه 
من المصاحف» وصدور الرجال؛ فلا يبقى له في الأرض بيت بحج؛ ولا كلام يتلى؟ فحینئذ يقرب 
خراب العالم» وهكذا الناس اليوم إنما قيامهم بقيام آثار نبيهم وشرائعه بینھم؛ وقيام آمورهم 
وحصول مصا حھم: واندفاع أنواع البلاء والشر عنهم بحسب ظهورها بينهم وقیامها؛ وهلاكهم 
وعنتهم وحلول البلاء والشر بهم: عند تعطيلهاء والإعراض عنهاء والتحاكم إلى غيرهاء واتخاذ 
سواهاء ومن تأمل تسليط الله -سبحانه- على من سلطه على البلاد والعباد من الأعداء؛ علم أن ذلك 
بسبب تعطيلهم لدين نبيهم وسننه وشرائعه» فسلط الله -تعالى- عليهم من أهلكهم وانتقم منهم» 
حتى إن البلاد التي لآثار النبي يك وسننه وشرائعه فيها ظھور؛ دفع عنها بحسب ظهور ذلك بينهم. 

وهذه الخصائص» وأضعاف أضعافها من آثار رحمة الله» وبركاته على أهل هذا البيت» فلهذا؛ 
آمرنا رسول الله ماه أن نطلب له من الله -تعالى- أن يبارك عليه» وعلى آله؛ كا بارك على هذا البيت 
العظم -صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين-. 

ومن بركات أهل هذا البيت: أنه -سبحانه- أظهر على أيديهم من بركات الدنيا والآخرة مالم 
يظهره على يدي أهل بيت غيرهم 

ومن برکاتہم وخصائصهم: أن الله -سبحانه- أعطاهم من خصائصهم مالم يعط غيرهم؛ فمنهم 
من اتخذه خلیلا ومنهم الذبیح» ومنهم من كلمه تکلیا وقرّبه نجي ومنهم من آتاه شطر الحسن - 


ل صحیح الأنباء السند من أحاديث الاأتبیاء ۳۲پ 


۰-- عن أبي مسعود -عقبة بن عمرو- الأنصاريٌّ البدرئ -رضي 
الله عنه قال: 

أتانا رسول الله وا ونحن في مجلس سعد بن عبادة» فقال له بَشِير بن 
سعد: أمرنا الله -تعالى- أن نصلٌ عليك يا رسول الله! فكيف نصل عليك'''؟ 


-وجعله من أكرم الناس علیه ومنهم من آتاہ ملکا م يؤته أحداغیرہ؛ ومنهم من رفعه مكاناً علياً. 

ولا ذكر -سبحانه- هذا البیت وذريتهم؛ أخبر أن كلهم فضله على العالمين. 

ومن خصائصهم وبركاتهم على أهل الأرض: أن الله -سبحانه- رفع العذاب العام عن أهل 
الأرض بهم وببعثتھم؛ وكانت عادته -سبحانه- في أمم الأنبياء قبلهم آهم إذا كذبوا أنبياءهم 
ورسلهم؛ أهلكهم بعذاب یعمهم. کا فعل بقوم نوح» وقوم هود وقوم صالح؛ وقوم لوط فلا أ 
الله التوراة» والإنجيل» والقرآن؛ رفع بها العذاب العام عن أهل الأرض؛ وأمر بجهاد من کذبہم 
وخالفهم» فكان ذلك نصرة هم بأيديهم» وشفاء لصدورھم: واتخاذ الشهداء منهی وإهلاك عدوهم 
بأيديهم؛ لتحصيل محابّه -سبحانه- على يدهم» وحق لأهل بيت هذا بعض فضائلهم وخصائصهم أن 

لا تزال الالسن رطبة بالصلاة عليهم» والسلامء والثنای والتعظيم» والقلوب عمتلئة من تعظیمهم 

رخبتهم» وإجلالهم؛ وأن يعرف الصلي عليهم أنه لو أنفق أنفاسه كلها في الصلاة ة عليهم ما وق القلیل 
من حقّهم فجزاهم الله عن بريته أفضل الجزاء وزادهم في الملا الأعلى تعظیاً وتشریفاً وتكرياء 
وصل الله عليهم صلاة دائمة لا انقطاع لهاء وسلم تسلياً كثيراً إلى يوم الدین؟. 

-١5-‏ صحيح - أخرجه مالك في «الموطأ» (017-07/7/ 4777 - بتحقيقي) -ومن 
طريقه مسلم في ااصحيحه) (۱/ ۳۰۵/ 105)-. 

والزيادة التي بين معقوفين لأحد (۲۸/٣۱۷۰۷۲/۳۰)ء‏ وأبي داود (۹۸۱/۲۸/۱) 
والنسائي في «عمل اليوم والليلة» )19/١70(‏ وغيرهم كثير بسند حسن. 

وانظر -لزاماً-: «جلاء الأفهام» (ص:71-77)» واصحیح أبي داودا (4/ ۱۳۸-۱۳۷). 

)١(‏ قال النووي في «شرح صحيح مسلم؟ (4/ 174 -۱۲۵): «معناه: أمرنا الله -تعالى- 
بقوله -تعالی - :سوه وَسَلْسُوا سلا [الأحزاب: 1 فکیف نلفظ بالصلاة؟ 

وي هذا أن من آمر بشیء لا يفهم مراده يسأل عنه لیعلم ما يأتي به. 

قال القاضي [عیاض في کال العلم» (۳۰۱/۲)]: وجتمل أن یکون سوام عن كيفية 
الصلاة في غير الصلاة» ويحتمل أن یکون في الصلاة؛ وهو الاظهر. 

قلت (النووي): وهذا ظاهر اختيار مسلم» ولهذا ذكر هذا الحديث في هذا الوضع» 





سب ,۳۲۷ سس صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





دو لی مر یو رما ہی کے 
شم لمع فافولوا: اللهمً! صل على محم 7 اله مي] وعل آل 
ی ا ساٹ عل وام ذال ی زر شاه يب 
وَعَلَ آل محمد گا بَارَكْتَ عَل [براهيی وال إِبْرَاهِيمَ في العَالمينَ ان میڈ 
یل راللام کیا قد عَلِمتم ۳» ۱ 
2-۸۱ عن أي يد الساعدي -رضي الله عن أنهم قالوا: 


~r‏ ہپ 


با رسول الله! كيف نصلي عليك؟ قال: «قُونُوا: اللهمً! صل عل مه 
وعَل آژواجه جل نیا ا و و م 


)١(‏ قال النووي /٤(‏ ۱۳۵): «معناه: كرهنا سؤاله؛ مخافة من أن يكون النبي ی كره سؤاله 
وشق عليه!. 

وقال الحافظ (۱۵۰/۱۱): «وانا نوا ذلك؛ خشية أن يكون لم يعجبه السؤال المذكور؛ لا 
تقرر عندهم من النهي عن ذلك». 

(۲) قال النووي: «معناه: قد أمركم الله -تعالى- بالصلاة والسلام عل فأما الصلاة؛ فهذه 
صفتهاء وأما السلام؛ فک) علمتم في التشهد وهو قولهم: السلام عليك أيها النبي ورحمة الله وبركاته. 

وقوله: «عَلِمْتَم)؛ هو بفتح العين» وكسر اللام الخفيفة. ومنهم من رواه بضم العين وتشديد 
اللام؛ أي: علمتكموه. وکلاهما صحيح!. 

۵۱ - صحيح - آخرجه مالك في «الموطأ» (۲/ 07-00/ 471١‏ - بتحقيقي) -ومن طريقه 
البخاري في (صحیحه» (5/ ۳۳۹۹/4۰۷) ومسلم في «صحیحه» (۳۰۲/۱/ 4۰۷) -واللفظ له-. 

(۳) قال ابن قيم الجوزية في اجلاء الأفهام» (ص: ۳۷-۳۶۳): «وأما الازواج؛ فجمع 
زوج» وقد يقال: زوجة والأولى أفصح» وا جاء القرآن: قال الله -تعالى- لادم -عليه السلام-: 
اکن آنت ودک الج 4 [البقرة: 70]؛ وقال -تعالى- في حق زكريا -عليه السلام-: شتا 
4 رکه 4 [الأنبياء: ۹۰]. 

ومن الثاني: قول ابن عباس -رضي الله عنھما- في عائشة - رضي الله عنها-: «إنها زوجة نبیکم 
گلا في الدنيا وال حرة». 

وقد يجمع على زوجات. وهذا !نا هو جمع زوجة وإلا؛ فجمع زوج: آزواج».. إلى أن قال: = 


(أ) أخرجه البخاري (۳۷۷۲) عن عمار بن ياسر -رضي الله عنه - من قوله. 


صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء سس ۳۷۲۱ ے 


ور 0 


و ۳ ر #م ۔ 7 سے ر ۹ رز هن ے7 
وذ ند بتو کیا صَلَّيْتَ عَل آل إ: راهيم وَبَارك عل خمد وَعَل اجه وریت کا 


= «هذا اللفظ مشعر بالمشاكلة والمجانسة والاقتران» كا هو المفهوم من لفظه؛ فان الزوجين هما 
الشيئان المتشابهان المتشاكلان -أو المتساويان-» ومنه قوله -تعال-: لین وا راهم # 
[الصافات: ۲۲]؛ قال عمر بن الخطاب -رضي الله عنه-: «آزواجهم: آشباههم ونظرائهم». وقاله 
الامام أحمد -ایضا-. 

ومنه: قوله -تعال-: لو وش رُيْجَتَ 4 [التكوير: ۷]؛ أي: قرن بین كل شکل وشکله في 
النعیم والعذاب؛ قال عمر بن الخطاب -رضي الله عنه- في هذه الآية: (الصالح مع الصالح في ان 
والفاجر مع الفاجر في النار»" وقال -تعالى-: لاک SEE‏ » ثم فسرها: : یت ے الان ان 
یرت المع کین 4 [الأنعام: ۳ء ورین آلابل الین زیر ابقر اَن 46 [الأنعام: ٤‏ 
فجعل الزوجین ما الفردان من نوع واحد. 

ولا ریب أن الله -سبحانه- قطع الشاية والشاكلة بين الکافر والومن قال -تعال-: لا 
وی اتب ألمَارِ رکب الجن € [الحشر: ۰ وقال -تعالی- في حق مؤمني أهل الکتاب 
وكافرهم: لیوا سر ) [آل عمران: ۱۱۳] الآية» وقطع المقارنة -سبحانه- بينهما في أحكام الدنيا؛ 
فلا يتوارثان» ولا يتناكحان» ولا يتولى أحدهما صاحبه» فکما انقطعت الوصلة بیٹھما في العنی؛ 
انقطعت في الاسم؛ فأضاف فيها (المرأة) بلفظ الأنوثة المجردء دون لفظ المشاكلة والمشابہة. 

فتأمل هذا العنی؛ تجده أشد مطابقة لألفاظ القرآن ومعانيه» ولهذا وقع على المسلمة امرأة 
كافر» وعلى الكافرة امرأة المؤمن لفظ (المرأة) دون (الزوجة)؛ تحقيقاً هذا العنی "۳ والله أعلم. 

وتأمل هذا المعنى في آية المواريث» وتعليقه -سبحانه- التوارث فيها بلفظ (الزوجة) دون 
(المرأة)؛ كا في قوله -تعالى-: اگم صف ما کر آزوجسگم 4 [النساء: ۱۲] إيذاناً بأن هذا 
التوارث إنما وقع بالزوجية المقتضية للتشاكل والتناسب. والمؤمن والكافر لا تشاکل بینها ولا 
تناسب؛ فلا پفع بينها التوارث. 

وأسرار مفردات القرآن ومركباته فوق عقول العالمين». 

(۱) قال ابن قيم الجوزية (ص: ۳۸۳-۳۸۱): «وأما الذرية؛ فالكلام فيها في مسألتين: المسألة 
الأولى: في لفظهاء وفيها ثلاثة أقوال: 

أحدها : نها من ذرأ الله ا خلق؛ أي : نشرهم وأظهرهم؛ إلا أنہم تركوا همزها استثقالأ» فأصلها 
(دريئة) -باطمز - فعيّلة من ال وهذا اختيار صاحب «الصحاح) وغيره. = 

() أخرجه ابن جریر الطبري في «جامع البيان» (۲۳/ ٦ء‏ وعبدالرزاق في اتفسیرہ؛ (۳/ ٠‏ ۳۵۱-۳۰). 

(ب) کما في قوله -تعالى -: ۵ صرب الد متا للدي کتردا أمرات نوج وَأمْرَآتَ ت لوطل 4 [التحريم: ۰ 
وقوله: ضر آله ميلا لک ءامو آترآت عو 6 [التحريم: ۱. 





سب ٢‏ لس صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


بَارَكْتَ عَلَ آل إِبْرَاهِيم؛ نك کیب تیل». 
15-7 - عن أبي سعيد الخدري -رضي الله عنە. قال: 
قلنا: يا رسول الله! هذا السلام عليك؛ فكيف تُصلّ [عليك]؟ قال: 


اوس وم 


و و كوي ر ھ رہ ره ہے سر ےر ام مر ے لصم مه 9 
«قولوا: له صل على تم بل وَرَسُولِكِء کا صَلَيْتَ عل [آي] حمر کیا 


= والثاني: أن أصلها من الذر؛ وهو النمل الصغان وكان قياس هذه النسبة (ذرية) بفتح الذال 
والياء؛ لكنهم ضموا أوله وهمزوا آخره» وهذا من باب تغيير النسب وهذا القول ضعیف؛ من وجوه: 

منها: خالفة باب النسب. 

ومنها: إبدال الراء یاء؛ وهو غير مقيس. 

ومنها: أن لا اشتراك بين الذرية والذر إلا في الذال والراء» وأما في العنی؛ فليس مفهوم 
أحدهما مفهوم الآخر. 

ومنها: أن الذر من الضاعف. والذرية من العتل أو المهموز؛ فأحدهما غير الآخر. 

والقول الثالث: آنها من ذرا يذرو؛ إذا فرق» من قوله: درو أل 46 [الكهف: 40]. 
وأصلها على هذا ذريوة فعلية من الذروء ثم قلبت الواو یاء لسبق إحداهما بالسكون. 

والقول الأول أصح؛ لأن الاشتقاق والمعنى يشهدان له» فان أصل هذه المادة من الذرء قال 
لله -تعال-: لجع لكر ين كم روب ومع الک روما روف 4 [الشورى: 12۱۱ 


1 


ا لِجَهَئَمَ گنها بر ان والاض 4 [الأعراف: ۱۷۹]ء وقال -تعالی-: 


سے م ی سے 
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وفال -تعالى-: ولد در 
ط و درا کم ف الأرض میا اللہ 4 [النحل: ۲۱۳ 

المسألة الثانية: في معنی هذه اللفظة. 

ولا خلاف بين أهل اللغة أن الذرية تقال على الأولاد الصغار» وعلى الكبار -أیضات قال - 
تعالى -: ول رمع ره کلف الإ جاک لاس ما گال زين دوب © [البقرة: 5 11]» 
وقال -تعالی-: د هط مادم ونوعا وال بیع وَءَالْعِسْْنَ عل الْعلِهِين . ڈویڈ مہا مرا بض" 4 
[آل عمران: ۳۳ و4 1» وقال: وین ءاببهم ریم ولون [الأنعام: ۸۷]ء وقال -تعالى-: 
دري من ماتا مع وج # [الإسراء: ۳ 

۱-۲ - صحیح - آخرجه البخاري في (صحیحه! (۸/ ٤۷۹۸/0۳۲‏ و1۳۵۸/۱۵۲/۱۱). 

(۱) قال ال حافظ ابن حجر في «الفتح» (۸/ 4 017): «واستدل بهذا ا حدیث على جواز الصلاة 
على غير النبي ی من أجل قوله فیه: «وعلى آل محمد». وأجاب من منع بأن الجواز مقيد با ذا وقع 
تیعا؛ والمنع إذا وقع مستقاگ واطحجة فيه أنه صار شعاراً للنبي اة فلا يشاركه غيره فيه فلا یقال: = 





ل صحيح الأتباء المسند من أحاديث الآنبياء_ س 


بَارَكْتَ على إِبْرَاهِيمَ وال إِبُرَاهِيع). 
۱۷-۳ - عن طلحة بن عبيد الله -رضی الله عنه- قال: 


حقال أبو بكر -صل الله عليه وسلم-» وان کان معناه صحیحاء ويقال: صلل الله على النبي وعلى 
صذيقه -أو خليفته- ونحو ذلك. وقريب من هذا آنه لا يقال: قال محمد -عز وجل -» وإن كان معناه 
صحيحاً؛ لأن هذا الثناء صار شعاراً لله -سبحانه - فلا يشاركه غيره فيه. 

ولا حجة لمن أجاز ذلك منفرداً فیما وقع من قوله -تعالی-: طوَصَل عم )> ولا في قوله: 
«اللهم! صل على آل أبي أوفى»» ولا في قول امرأة جابر: صل عل وعلى زوجيء فقال: «اللهم! صلّ 
عليهما؛؛ فان ذلك كله وقع من النبي با ولصاحب الحق أن یتفضل من حقه با شاء» وليس لغيره 
أن يتصرف إلا بإذنه» ول يثبت عنه إذن في ذلك. ويقوي المنع بأن الصلاة على غير النبي یز صار 
شعاراً لأهل الأهواء يصلون على من يعظمونه من أهل البيت وغيرهم. 

وهل المنع في ذلك حرام» أو مكروه؛ أو حلاف الأولى؟ 

حكى الأوجه الثلاثة النووي في «الأذكار»؛ وصحح الثاني. وقد روى |سیاعیل بن إسحاق في 
كتاب «أحكام القرآن» له بإسناد حسن عن عمر بن عبدالعزیز: أنه كتب: أما بعد؛ فإن ناسا من الناس 
التمسوا عمل الدنیا بعمل الآخرة» وان ناسا من القصاص أحدثوا في الصلاة على خلفائهم وأمرائهم 
عدل الصلاة على النبي» فإذا جاءك كتابي هذا فمرهم أن تكون صلاتهم على النبيين ودعاؤهم 
للمسلمین: ويدعوا ما سوى ذلك». 

ثم أخرج عن ابن عباس بإسناد صحیح؛ قال: «لا تصلح الصلاة على أحد إلا على النبي يلك 
ولكن للمسلمين والسلات: الاستغفار). 

۳-- صحيح لغيره - آخرجه ابن أبي شيبة في «الصنف» (۵۰۷/۲) -وعنه ابن أبي 
عاصم في «كتاب الصلاة على النبي يلها (۱/۱۲)- ومن طريقه الضياء القدسي في «الأحاديث 
المختارة» (۳/ ۲۵-۲6/ ۸۲۳ و ۸۲۶)- وأبو يعلى الموصلي في المسنده؛ (۲۲-۲۱/۲/ 025067 
والطحاوي في «مشكل الآثار» (5/ 7778/0)- وأحمد (2)1795/11-157/7 وإسحاق بن 
راهويه في «مسنده»؛ كما في «الأحاديث الختارة» )۲٦/٣(‏ -وعنه النسائي في «الجتبی» (۳/ 4۸ 
و«السنن الکبری؛ (۲/ ۱۲۱۲/۷۰-۷٤‏ و ۷۱۲/۱۲۸/۷ و ۹/ ۹۷۹۷/۲۷) والبخاري في 
«التاريخ الكبير» (۳/ ۰6۳۸6 وإسماعيل القاضي في «فضل الصلاة على النبي یره (78/179) عن 
علي بن عبدالله المديني» وأبو يعلى ا موصلي في «مسنده» (۲/ ۲۲/ 10۳): ثنا محمد بن عبدالله بن نمير» 
و(504/77/75): ثنا هارون بن عبدالل ا حمالء والطبري في «تبذيب الآثار» (۲۰۷/ ۳۲۷ -القسم 
الفقود): ثنا علي بن حرب الوصلي وعبدة بن عبدالله الصفار وحمد بن هارون القطان والمیٹم بن- 





س ی ٣٣‏ مہ سس ب صحيح الأنباء المسند من أحاديث ال أنبیاء 


قلت: یا رسول الله! كيف الصلاة عليك؟ قال: 'ثُلَ: اللهمٌ! صل عل 


عم وعل آل یه کیا صلیت 2 رایع [وَآلٍ إِبْرَاهِيمَ]؛ إِنَكَ کید تجیڈ 
بارِك عَلَ محم وَعَلَ آل ی گیا بارخت عَلَ [إِبْرَاهِيمَ» 1 آل راهيم نك 
کید محیل». 


۱۸-۶ - عن خالد بن سلمة: 


-کلیب الشاشى في «مسنده" /٦٦ /١(‏ ۳)-ومن طریقه الضیاء القدمی في «الأحاديث الختار:» (۳/ 
۷۹۳ ۸۲۲)-: ثنا عباس بن محمد الدوري؛ عشرتهم عن محمد بن بشر العبدي» عن مجمع بن 
يحيى الأنصاري» عن عثمان بن عبدالله بن مَؤْهَبِ» عن موسى بن طلحة بن عبید الله» عن أبيه به. 

قال الطبري: «وهذا خبر عندنا صحیح سنده». 

قلت: وسند هذه الطریق حسن لذاته؛ فان جمع بن يحيى -هذا- صدوقء وقد توبع؛ تابعه: 
إسرائيل بن يونس -وهو ثقة حجة-. عن عثمان بن مهب به. 

أخرجه الطبري في «تبذیب الآثار؛ (۲۰۸/ ۳۲۸ -القسم المفقود)» والبزار في «البحر الزخار» 
(۳/ ۹۱/۱۱۷)؛ قالا: ثنا محمد بن المثنى» والطبراني في «المعجم الاوسط» (۳/ )۲٥۸٥۸/۹۱‏ وأبو 
نعيم الأصبهاني في «معرفة الصحابة» (۳۹۸/۱۰۳/۱))ء و «حلية الأولياء» (4/ ۳۷۳) عن أبي مسلم 
الكشي؛ کلاهما عن ا حکم بن مروان» عن إسرائيل به. 

قلت: وهذه متابعة قوية من إسرائيل لمجمع؛ فان رجاها كلهم ثقات معروفون؛ غير الحكم 
ابن مروان -هذا-» وهو لا بأس به. 

۱۸-۶6- صحیح - أخرجه أحمد (۱۷۱/۲۳۹/۳) -ومن طريقه ابن الأثير في «أسد 
الغابة» (۲/ ۱۳۲)-: ثنا علي بن بحر» وأبو القاسم البغوي في (معجم الصحابة) (۲/ /٥۸۸‏ ۸۷۵)؛ 
وابن أبي عاصم في «کتاب الصلاة على النبي لا (۱۹/۲۳) من طریقین عن عبدالله بن جعفر الرقي؛ 
كلاهما عن عيسى بن يونس» عن عثمان بن حكيم الانصاري» عن خالد بن سلمة به. 

وتابع عيسى بن يونس: 

١‏ -عبدالواحد بن زياد العبدي: أخرجه سَمُويّه في «فوائده» -ومن طريقه أبو نعيم الأصبهاني 
في «معرفة الصحابة» (۳/ ۱۱۷۸/ ۲۹۸۸)ء ومن طريقه المزي في (تہذیب الكال» (1۲/۱۰- 
٣ء‏ والبخاري في «التاريخ الکبیر؛ (۳/ ۰۳۸-۳۸۳ وأبو القاسم البغوي في (معجم الصحابة» 
(۲/ ۸۷۲/۸۸-۸۷)ء والطبراني في «المعجم الکبیر؛ (۵۱6۳/۲۱۸/۵) -وعنه آبو نعيم- 


-- صحيح الأنباء السند من أحاديث الأتبیاء و٢‏ س 


أن عبدا حمید بن عبدال رحمن بن زید بن الخطاب دعا موسی بن طلحة حين 
عرّس على ابنه» فقال: يا أبا عیسی! كيف بلغك في الصلاة على النبى ی فقال 
موسى: سألت زيد بن خارجة فقال: آنا سألت رسول الله گا نفسي: كيف 
الصلاة عليك؟ فقال: «صَلوا وَاجْتَھدُواء نَم د قولوا: هی وَل 


04 م 


آل محمد كنا بارت عَلى [إِبْرَاهِيمَ وَعَلَ ] آل راهيم إِنْكَ کید تیا 


=الأصبهاني في «معرفة الصحابة» (۳/ ۲۹۸۸/۱۱۷۸)- عن موسى بن إسماعیل التبوذكي» 
والنسائي في «السنن الکبری» (۱۲۹-۱۲۸/۷/ ١٠٠٠۷)ء‏ والطبري في 0تہذیب الآثار؛ (۲۰۹- 
۰ -القسم المفقود) عن المغيرة بن سلمة المخزومي» والنسائي في «الکبری» -١5١/4(‏ 
۲ من طريق عبدالله بن يحيى الثقفي؛ ثلاثتهم عن عبدالواحد به. 

۲-مروان بن معاوية الفزاري: أخرجه ابن أبي عمر العدني في «مسنده» -ومن طريقه أبو نعيم 
الأصبهاني في «معرفة الصحابة» (۳/ ۱۱۷۸/ ۲۹۸۹)-» والبخاري في «التاريخ الکبیر» (۳/ )۳۸٣‏ 
عن إبراهيم بن ا منذرہ والطبري في (تہذیب الآثار؛ (۲۱۰/ ۳۳۱- القسم المفقود): ثنا الحسن بن 
الصبّاح البزار» ويعقوب بن سفيان الفسوي في «العرفة والتأريخ» (۳۰۱/۱): ثنا دحيم الدمشفي» 
والطحاوي في «مشكل الاثار» /٦(‏ ۱۲-۱۱/ ۲۲۳۷) من طريق يحيى بن معين» وابن أبي عاصم في 
«الآحاد والثانی» (4/ 67/ »)3٠٠١‏ و «کتاب الصلاة على النبي كلقا (۲۲/ ۰۱۸/۲۳ وابن قانع في 
(معجم الصحابة» (۱/ ۲۲۳) عن یعقوب بن هید بن کاسب؛ ستتهم عن مروان بن معاوية به. 

' وخالف هؤلاء الجماعة: على بن الديني» فرواه عن مروان به؛ لکن قال: (عن زید بن حارثة) 

بدل من (زید بن خارجة). 

آخحرجه |سماعیل بن إسحاق القاضی في «فضل الصلاء على النبي كَل (۱۷۰-۱۹/ 1۹ 
والطبرانی في «المعجم الکبیر؛ (۲۱۸/۰/ 0۱6۳). ۱ 

والمحفوظ رواية الجاعة» قال الإمام الدارقطني في «العلل» :)۲۰٢ /٤(‏ «والصواب: زيد بن 
خارجة؛ وهو أصحها». 

(۱) قال الإمام ابن قيم الجوزية في «جلاء الأفهام» (ص: ٥٤٤‏ -577): 

«فصل: في ذكر قاعدة في هذه الدعوات والأذكار التي روبت بألفاظ مختلفة: كأنواع 
الاستفتاحات» وأنواع التشهدات في الصلاة» وأنواع الأدعية التي اختلفت ألفاظهاء وأنواع الأذكار 
بعد الاعتدالين من الركوع والسجود. 

ومنه: هذه الألفاظ التي رويت في الصلاة على النبي کی = 





س ۳۲ سس صحیح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء 


- قد سلك بعض المتأحرين" في ذلك طريقة في بعضهاء وهو: أن الداعي يُستحبٌ له أن یجمع 
بين تلك الألفاظ المختلفة» ورأى ذلك فضل ما يقال فيهاء فرأى أنه یستحب للداعى بدعاء الصديق 
-رضي الله عنه- أن يقول: «اللهم! إني ظلمت نفسي ظلياً كثيراً كبيرآه» ويقول الصلي على النبي يكلة: 
«اللهم! صل على محمد وعلى آل محمد وعلى أزواجه وذریته وارحم حمداً وآل محمد وأزواجه 
وذريته» كا صليت على إبراهيم وعلى آل ابراهیم». وكذلك في البركة والرحمة. 

ويقول في دعاء الاستخارة: «اللهم! إن كنت تعلم أن هذا الأمر خير لي في ديني» ومعاشي» 
وعاقبة أمري» وعاجل أمري» وآجلەا”” ونحو ذلك. 

قال: لیصیبّ ألفاظ النبي كل يقيناً فيا شك فيه الراوي» ولتجتمع له ألفاظ الأدعیة الأخر 
فيا اختلفت ألفاظها. 

ونازعه في ذلك آخرون: وقالوا: هذا ضعيف من وجوه: 

أحدها: أن هذه طريقة محدَثة لم يسبق إليها أحدٌ من الأئمة المعروفين. 

الثاني: أن صاحبها إِنْ طرّدّھا؛ لزمه أن يستحبٌ للمصلین أن يستفتح بجميع أنواع 
الاستفتاحات» وأن يتشهّد بجميع أنواع التشهدات» وأن يقول في ركوعه وسجوده جِیع الأذكار 
الواردة فيه» وهذا باطل قطعاً؛ فإنه خلاف عمل الناس؛ ول يستحبه أحد من أهل العلم» وهو بدعت 
وان لم يطردها؛ تناقض» وفرّقٌ بين مُتمائلین. 

الثالث: أن صاحبها ينبغي أن يستحبٌّ للمصلي والتالی أن يجمع بين القراءات المتنوعة في التلاوة 
في الصلاة وخارجها؛ قالوا: ومعلوم أن المسلمين متفقون على أنه لا يستحب ذلك للقارئ في الصلاة ولا 
خارجها إذا قرأ قراءة عبادة وتدبّره وانا يفعل ذلك القرٌاءُ أحيانا؛ ليمتحن بذلك حفظ القارئ لأنواع 
القراءات» وإحاطته اء واستحضاره إياهاء والتمكن من استحضارها عند طلبهاء فذلك تمرین 
وتدریب لا تعبد يستحبٌ لكل تال وقارئ» ومع هذا؛ ففي ذلك للناس كلام ليس هذا موضعه؛ بل 
المشروع في حن التالي أن يقرأ بأيّ حرف شاء وان شاء أن يقرأ بهذا مرة» وبهذا مرة؛ جاز ذلك. 

وكذلك الداعي إذا قال: «ظلمت نفسي ظلاً کثبرا؛ مرة» ومرة قال: «كبيراً» جاز ذلك 
وكذلك الداعي إذا صلى على النبي بيا مرة بلفظ هذا الحديث. ومرة باللفظ الآخرء وكذلك إذا 
تشهد؛ فان شاء تشهد بتشهد ابن مسعودہ ون شاء تشهد بتشهد ابن عباس» وان شاء بتشهد عم 
وإن شاء بتشهد عائشة -رضي الله عنهم أجمعين-. 

وكذلك في الاستفتاح: إن شاء استفتح بحديث علي» وان شاء بحديث أبي هريرة» وإن شاء 
باستفتاح عمر -رضي الله عنهم أجمعين- وان شاء فعل هذا مرة» وهذا مرة» وهذا مرة. - 


(أ) هو النووي في كتابه «الأذكار»» وانظر -لزامًا- شرحنا عليه. (ب) أخرجه البخاري .)١١77(‏ 


-صحیح الأنياء المسئد من أحاديث الأتبياء 





۷ سس 


= وکذلك إذا رفع رأسه من الرکوع إن شاء قال: «اللهم! ربنا لك الحمداء وان شاء قال: «ربنا 
لك الحمد؛؛ وان شاء قال: «ربنا ولك الحمداء ولا یستحب له أن يجمع بين ذلك کله. 

وقد احتٌ غير واحد من الأئمة -منهم: الشافعي رحمه الله تعالی- على جواز الأنواع المأثورة 
في التشهدات ونحوها بالحديث الذي رواه أصحاب «الصحيح» و «السئن» وغيرهم عن النبي ُا 
بأنه قال: «أنزل القرآن على سبعة آحرف»(. 

فجوز النبي ی القراءة بکل حرف من تلك الأحرفء وأخبر أنه: «شاف کاف؟. 

ومعلوم أن الشروع في ذلك أن يقرأ بتلك الأحرف على سبيل البدل» لا على سبيل الجمع» كا 
كان الصحابة -رضي الله عنهم - يفعلون. 

الرابع: أن النبي يك م يجمع بين تلك الألفاظ المختلفة في آن واحدء بل إما أن يكون قال هذا 
مرة» وهذا مرة؛ كألفاظ الاستفتاح» والتشهد وأذكار الركوع والسجود وغيرها. فاتباعه ی يقتضي 
أن لا يجمع بينهاء بل یُقال هذا مرة وهذا مرة» وإما أن يكون الراوي قد شك في أي الألفاظ قالء فان 
ترجح عند الداعي بعضها؛ صار إليه» وان لم يترجح عنده بعضها؛ كان عبرا بينهاء وم يُشْرعٌ له الجمع؛ 
فان هذا نوع ثالث ۸ رو عن النبي بف فیعود الجمع بين تلك الألفاظ في آن واحد على مقصود 
الداعي بالابطال؛ لأنه قصد متابعة الرسول يلك ففعل مالم يفعله قطعاً. 

ومثال ما يترجح فيه أحد الألفاظ: حديث الاستخارة؛ فان الراوي شك هل قال النبي پل 
«اللهم! إن كنت تعلم أن هذا الأمر خيرٌ لي في ديني ومعاشي وعاقبة أمري» أو قال: «وعاجل أمري 
وآجله) بدل «وعاقبة أمري»؟ والصحيح اللفظ الأول» وهو قوله: «وعاقبة أمري»؛ لأن عاجل الأمر 
وآجله هو مضمون قوله: «ديني ومعاشی وعاقبة أمري» فيكون الجمع بين المعاش وعاجل الامر 
وآجله تکرارڈ بخلاف ذكر المعاش والعاقبة» فانه لا تكرار فيه؛ فإن المعاش: هو عاجل الأمرء 
والعاقبة: آجله. 

ومن ذلك: ما ثبت عن النبي ی أنه قال: «من قرأ عشر آبات من آول سورة الكهف؛ عصم 
من فتنة الدجال» رواه مسلم!”. 

واختلف فيه؛ فقال بعض الرواة: «من أول سورة الكهف؛. وقال بعضهم: من آخرها» 
وكلاهما في (الصحیح)؛ لکن الترجيح لمن قال: «من أول سورة الكهف)؛ لأن في صحیح مسلم؛ من 
حديث النواس بن سمعان في قصة الدجال: 

«فإذا رأيتموه؛ فاقرأوا عليه فواتح سورة الكهف». = 


(أ) آخرجه البخاري »)۲٤۲۱۹(‏ ومسلم (۸۱۸۷). 





سب ٣۷٣۸‏ - سس صحيح الأنياء المسند من احادیث ا أنبیاء 
۱۹-۵ - عن عبدالله بن مسعود -رضی الله عنه قال: 


= ولميختلف في ذلك» وهذا يدل على أن من روى العشر من أول السورة؛ حفظ الحديث» ومن 
روى من آخرها؛ لم يحفظه. 

الخامس: أن المقصود انا هو المعنى والتعبير عنه بعبارة مؤڈیة له فإذا عبر عنه بإحدى 
العبارتین؛ حصل ا مقصوڈء فلا يجمع بين العبارات المتعددة. 

السادس: أن أحد اللفظین بدل عن الآخرء فلا يُستحبٌ الجمعٌ بين البدل والمبدل معا؛ کیا لا 
يستحب ذلك في المبدلات التي ها آبدال والله -تعالى- أعلم». 

وقال الأذرعي؛ كما نی «الفتح» :)۱٥۸/۱۱(‏ الم يسبق -يعني: النووي -إلى ما قال. والذي 
يظهر: أن الأفضل لمن تشهد أن يأتي بأكمل الروايات» ويقول کل ما ثبتء هذا مرة وهذا مر وأما 
التلفیق؛ إنه يستلزم إحداث صفة في التشهد لم ترد جموعة في حديث واحد». 

۵-- صحيح - أخرجه ابن ماجه )۹۰٦/۲۹٢-۲۹۳/۱(‏ من طريق زياد بن عبدالله 
ابن علاثة» والطبراني في «المعجم الكبير» (۸۵۹۰/۱۱۰/۹) من طريق أبي نعيم -الفضل بن دکین- 
اذُلائي وعبدالله بن رجاء والدارقطني في «العلل» (۱1-۱۵/۰) من طريق وكيع بن الجراح» 
والطبري نی «تبذیب الآثار» (۲۲۳/ ۳9۳- القسم الفقود) من طريق عمرو بن اليثم -أبي قطن 
وآبو يعلى الوصلی في «مسنده» (۵۲1۷/۱۷۰۹/۹) من طریق أبي سعید -مولى بني هاشم 
وإسماعيل بن إسحاق القاضی في «فضل الصلاة على النبي للا (۱6-۱۲۱/ ۱ والطبراني في 
«المعجم الكبير» (۹/ ۱۱۵/ ۸۵۹6 وأبو نعيم الأصبهاني نی «حلية الأولياء» /٤(‏ ۱ عن عاصم 
ابن علي» وا یٹم بن كليب الشاشي في «مسنده» (۲/ 1۱۱/۸۹ والبيهقي نی «شعب الایمان» (۳/ 
)١1507/177-05‏ من طريق زيد بن ا حباب: والبيهقي نی «الدعوات الکبیر؛ (۱۱۹/۱/ )۱٥۷‏ 
من طریق جعفر بن عون؛ تسعتهم عن عبدال رحمن بن عبدالله بن عتبة المسعودي» عن عون بن عبدالله 
ابن عتبة بن مسعود» عن سعيد بن علاقة -أبي فاختة الكوفي ا هاشمي-» عن الأسود بن يزيد عن ابن 
مسعود به. 

قال الحافظ ابن حجر في «فتوی» له حول لفظ السيادة في الصلاة عليه يك كا في (صفة صلاة 
النبي پل" (ص: :)١55‏ «أخرجه ابن ماجه؛ ولكن إسناده ضعيف». 

وقال البوصيري في «مصباح الزجاجة» (۱۱۱/۱): «هذا إسناد رجاله ثقات؛ إلا السعودي 
-واسمه عبدالرهن بن عبدالله بن عتبة بن مسعود- اختلط بأخرة» وم يتميز حديثه الأول من الآخر 
فاستحق الترك؛ قاله ابن حبان». ش 

قلت: عفا الله عنك؛ فقد رواه عنه هنا: وكيع بن الجراح وأبو نعيم الملائي» وما من سمعا = 


ل صحيح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء. سم ٥۹‏ سس 


إذا صلیتم على رسول الله گل فأحسنوا الصلاة عليه؛ فإنكم لا تدرون 
لعل ذلك يعرض علیه قالوا: يا أبا عبدالرحمن! علَمْناء قال: قولوا: اللهمً! 
اجعل صلاتك وبركاتك ورحمتك على سيّد المرسلين» وإمام المتقين» وخاتم 
النبيين؛ محمد عبدك ورسولك: إمام الخير» وقائد الخير» ورسول الرمة اللهم! 
ابعثه مقاماً محموداً يغبطه الأولون والآخرون» اللهم! صل على محمد وعلى آل 
محمد کا صلیت على إبراهيم وآل إبراهيم إنك حميد جید. 
٦‏ < عن سعد بن أبي وقاصء وأبي هريرة -رضي الله عنھما-. قالا: 
قال رسول الله لاة: 


=منه قبل اختلاطه. 

قال الإمام أحمد في «العلل ومعرفة الرجال» (۱/ :)۵۷٥/۳۲٣‏ اسماع وكيع من السعودي 
بالكوفة قدي وأبو نعيم -ایضات وانا اختلط المسعودي ببغداد» ومن سمع منه باليصرة والکوفت 
فسماعه جيد4. 

وكذا سمع منه عمرو بن امیثم البصري قبل اختلاطه؛ كما في «الشذا الفیاح» (759/5)) 
و«الكواكب النيرات» (ص: ۲۹۶). 

--5٦‏ صحيح - أخرجه أحمد /۱٤(‏ ۸۳۷۳/۱۰۸-۱۰۷) -ومن طريقه أبو نعيم 
الأصبهاني في «الستخرج على صحيح مسلم» (6/ ۳۲۰/۵۱ والضياء القدسي في «الأحاديث 
المختارة» (۳/ /۱٢١‏ 447)-» والدورقي في (مسند سعد» (۱۲۰/۲۰۱)ء وأبو عوانة في امسنده» 
/٥٤٤ /۲(‏ ۰41۳ وأبو یعل في «مسنده» (۸۰4/۱۲۹/۲) -ومن طريقه الضياء القدسی في 
«الأحاديث المختارة» (/ 47 /١47-١‏ 4 44)-, والمفضل الجندي في «فضائل المديئة؛ (۱۳ و ١4‏ 
و۲۷) عن عثمان بن عمرء وابن أبي شيبة في «مسنده» (ق: 77/ ب)-وعنه مسلم في (صحیحه» (۲/ 
4 - مختصراً)» وأبو نعيم الأصبهاني في «المستخرج على صحيح مسلم» (08705/01/4)-, 
والبيهقي في «دلائل النبوة» (۵۷۰/۲) من طريق عبيدالله بن موسىء والحاكم (5/ 247) من طريق 
أي أسامة؛ ثلاثتهم عن أسامة بن زید عن أبي عبدالله القراظ» عن سعد وأبي هريرة به. 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط مسلم ول خرجاه)» ووافقه الذهبي. 

قلت: أسامة إن) أخرج له مسلم في المتابعات والشواهد» فليس هو على شرطه. 

وانظر -لزاماً-: «علل الدارقطني» (4/ .)٥٥٦٦/۳۹۹-۳۹۸‏ 
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مَعَهُ إنَّ الدینة مُشَسَّكَةٌ بامّلائكَة کی كُلَتَقَبٍ ب''' متها ملکان عرسایهد لابدنه 


الطاعُونُ ولا الال من أَرَادهَا بشوم: لک یوب الخ في اوه 
۷ عن جندب بن عبدالله البجلي -رضي الله عنه-» قال: 
سمعت النبي و قبل أن يموت بخمسء وهو يقول: 
در یر" إلى الله آن کون لي منک علیل؛ رن الله -تعالى- قد ان 


() الطریق ہین ا جحبلین. 

۷- صحيح - أخرجه مسلم في صحیحه» (۱/ ۳۷۷۔۳۷۸/ ۵۳۲). 

(۲) قال النووي :)١5-١7 /٥(‏ «معنی أبرأ؛ أي أمتنع من هذا وأنكره. 

والخليل: هو امنقطع إليه» وقیل: الختص بشيء دون غيره. قیل: هو مشتق من ال -بفتح 
الخاء-؛ وهي الحاجة» وقيل: من ال -بضم الخاء-؛ وهي تخلل الودة في القلب» فنفى ی أن تكون 
حاجته وانقطاعه إلى غير الله -تعالى -. 

قال العلاء: إنها بى النبي گل عن اتخاذ قبره وقبر غيره مسجدا؛ خوفاً من المبالغة في تعظيمه 
والافتتان به» فرہما أدى ذلك إلى الكفر» كما جرى لكثير من الأمم ا حالیة. 

ولا احتاجت الصحابة -رضوان الله عليهم أجمعين- والتابعون إلى الزيادة في مسجد رسول اللہ باد 
حین كثر السلمون وامتدت الزيادة إلى أن دخلت بيوت أمهات المؤمنين فيه» ومنها حجرة عائشة -رضي الله 
عنھا- مدفن رسول الله ا وصاحبيه -أبي بكر» وعمر -رضي الله عنهیا-؛ بنوا على القبر حیطاناً مرتفعة 
مستديرة حوله؛ لثلا يظهر في السجد فيصلي إليه العوام ويؤدى الحذور؛ ثم بنوا جدارين من ركني القبر 
الشمالیین وحرفوهما حتی التقیا؛ حتى لا يتمكن أحد من استقبال القبر وهذا قال في ا حدیث الآخر: 
«ولولا ذلك؛ لأبرز قبره». غير أنه خشي أن یتخذ مسجداًء والله -تعالى- أعلم بالصواب». 

وقال القرطبي في «النهم» (۱۲۹/۲): «إني أبرأہ؛ أي: أبعد عن هذا وأنقطع عنه» وإنما كان 
ذلك؛ لأن قلبه که قد امتلا ہم تخلله من حبة الله -تعالی- وتعظيمه» فلا یتسم لمخالّة غيره» أو لأنه يك 
قد انقطع بحاجاته كلها إلى اللہ و جآ إليه في سد خلاته» فكفاه ووقاہہ فلا يحتاج إلى أحد من المخلوقين». 

وانظر: (فتح الباري) (۷/ ۲۳). 


صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 





1۱ سے 


لیا گا َد ترمیع ليلا وتو كنت تَا ین أي حَليلا؛ لذت با بكر 
لیا الاو من كا بكم اودر بو هم وصاعمهم ماج 
آلا لا دوا القَبُورَ مَسَاجِدَ؛ إن ام عَنْ دك "». 
۲۲-۸- عن آنس بن مالك -رضي الله عنه-» قال: قال رسول الله : 
دود ي الیل لام یی 1111199900011 


(۱) قال القرطبي في «الفهم» (۲/ ۱۳۰): «هذا يدل على أن آبا بكر أفضل الناس بعد رسول 
الله بء وأنه خصوص من منح اللہ ومن كريم مواهبه ومن محبة رسول اللہ وا له با لیس لأحد من 
بعد هذا مذهب أهل السّنة أجمعين» من السلف ا ماضین وا خلف اللاحقین. 

(۲) هذا نص في تحريم بناء الساجد على القبور والصلاة فيهاء وقد فصلت هذه المسألة 
وشرحتها في كتابي: اموسوعة المناهي الشرعیة» .)٤۲۸- ٣٤٤ /١(‏ 

۲۲-۸- أخرجه مسلم في (صحیحه؟ .)۲۳٦٣۹ /۱۸۳۹ /٤(‏ 

(۳) فيه جواز تسمية الولود يوم ولادته» خلافاً للبعض» وقد بوب الامام البيهقي في (السنن 
الکبری» (9/ ۳۰۵) على ذلك باباً سماه: (باب تسمية المولود حين يولد» وهو أصح من السابع). 

يعني: أن الأحاديث الواردة في تسمية الولود يوم ولادته أقوى ثبوتاً من تلك التي جاءت 
مقيدة بيوم السابع. 

وهو كما قال؛ فحديث أنس -هذا- عند مسلم في «صحيحه)» وهناك أحاديث آخر في 
«الصحیحین» ثبت فيها تسمية ا مولود يوم ولادته؛ منها: 

۱- حدیث أبي موسی الأشعري -رضى الله عنه- عند البخاري في ۱صحیحه» )٤٤٥۷٥(‏ 
ومسلم نی (صحيحه) (۲۱۵). ۱ 

۲- حديث سهل بن سعد الساعدي -رضي الله عنه- عند البخاري (1۱۹۱) ومسلم (۲۱۹). 

۳- حديث أنس بن مالك -رضی الله عنه- في قصة ابن أبي طلحة -رضى الله عنهیا- عند 
البخاري (۰)۵۷۰ ومسلم .)۲٦٢٢(‏ ۱ ۱ 

فالأحاديث الواردة فی تسمية الولود يوم ولادته كلها في «الصحيحين» -أو أحدهما-» بیتا 
حديث تسمية الولود يوم السابع جاء من حديث سمرة بن جندب وعبدالله بن عمرو بن العاص 
-رضي الله عنهم- وهما ليسا في «الصحيحين» -أو آحدهمات فھما من هذه ا حیثیة دون تلك في القوة 
والثبوت؛ وان كان كلاهما صحيحين. 

وبالجملة؛ فتسمیة المولود جائزة ومشروعة يوم ولادته ويوم سابعه» والامر فيه -إن شاء الله- سعة. = 





ل )پ٣‏ ل صحيح الأنباء المسئد من أحاديث الأتبياء 
مه ولو 4 
00 فسمیه واج ي -إِبْرَاهِي”' “لي ثم دفعه إلى 1 سیف( " | مرا ی يقال 


= قال الإمام ابن قيم الجوزية في «تحفة الودود» (ص: ۱۸۳ -بتحقيقي): «إن التسمية لما كانت 
حقيقتها تعريف الشيء المسمى» لأنه إذا وجد وهو مجهول الاسم لم يكن له ما بقع تعريفه به؛ فجاز 
تعريفه يوم وجوده؛ وجاز تأخير التعريف إلى ثلاثة أيام» وجاز إلى يوم العقيقة عنه -السابع-» ويجوز 
قبل ذلك وبعده والأمر فيه واسع. والله أعلم». 

(۱) فيه أن التسمية حق للأبء لا للأم؛ هذا ما لا نزاع فيه بين الناس» والأبوان إذا تنازعا في 
تسمية الولد؛ فهي للأب» دل على ذلك كل الأحاديث الواردة في هذا الباب؛ وهذا كما أنه يدعى لأبيه 
لا لأمه؛ فيقال: فلان ابن فلان. 

قال الله -تعالى -: «( امم لّآیهم هوأ عِند أو [الأحزاب: .]٥‏ 

والولد يتبع آمه في ا حریة والرق» ويتبع أباه في النسب» والتسمية تعريف النسب والنسوب» 
وفي الدّين خير أبويه ديناً. 

فالتعريف: كالتعليم» والعقيقة» وذلك إلى الأب لا إلى الأم» وقد قال النبي ية: «ولد لي الليلة 
غلام» فسمّيته باسم أبي -|براهيم-؛ قاله الإمام ابن قيم الجوزية في «تحفة ال مودودا (ص: ۲۳۳ - 

(۲) يعني: الخليل -عليه الصلاة والسلام-» أبا الأنبياء» وسماہ أباً؟ لكونه جذا علا. 

وفي الحديث جواز التسمية بأساء الأنبياء -عليهم الصلاة والسلام- والصالحین قبلناء وقد 
ثبت في ذلك أحاديث كثيرة في «الصحيحين» وغيرهاء وقد بوب الإمام البخاري في ۱صحیحه» 
(۸/ 0۷۷) باباً في ذلكء سماہ: (باب من تسمى بأسیاء الأنبياء)» ونقل الإمام ابن قیم الجوزية في «تحفة 
المودود» (ص: ۲۱۹) نحو ذلك» فقال: «وفي «صحيح مسلم»: باب التسمي بأساء الأنبياء 
والصالين». 1 

قلت: وفيه جواز أن يسمى الرجل ابنه باسم أبيه» وأن لذلك أصلاً في السنةء والله أعلم. 

(۳) بفتح السین المهملة» وتحتانيه ساكنة» آخره فاء: اسم مرضعة إبراهيم -ابن النبي یت 
ول يصح في ذكر اسمها شيء. 

وني هذا الحديث دليل على جواز دفع الطفل إلى غير آمه. ترضعه وتحضنه؛ قاله ابن قیم 
الجوزية في تحفة المودود) (ص: ۱۷۱ -بتحقيقي). 

(5) قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱۷۳/۳): «بفتح القاف» وسکون التحتانية 
بعدها نون: هو الحدّاد ويطلق على كل صائعء يقال: قان الشيء؛ إذا أصلحه». 


صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء سے ٣٣٣‏ 

Duo (MD f us‏ ہے ۶ ۱ جج م ل 

فانطلق يأتيه » وابتعته > فانتهينا إلى أي سيف وهو ينفخ بكيره ء قد 
امتلأ البيت دخانا فأسرعت الشی بين يدي رسول الله با فقلت: يا آبا سیف! 
أمسك؛ جاء رسول الله گلا فأمسك. فدعا النبي گلا بالصبي فضمه الیه 
وقال ما شاء الله أن یقول'“. 

فقال أنس: لقد رأيته وهو يكيد بتفیه"" بين يدي رسول الله كَل 
دتم رسول الف اق :تغل وة لب لاو إل 
رضي یناه وال یا بر رَاهِيُ”"! إِنَا بك لَحْرُونُونَ 


(۱) قال ابن قیم الجوزية: «فيه عيادة الوالد ولده الطفل؛ فان النبي ی لا سمع بوجعه انطلق 
إليه يعوده في بيت أبي سیف القين» فدعا به وضمه إليه وهو جود بنفسه؛ فدمعت عیناه» وقال: اتدمع 
العين» ويحزن القلب» ولا نقول إلا ما يرضي الرب...» » 

)٢(‏ قال النووي في اشرح صحیح مسلم» (۷۵/۱۵): «فيه استتباع العالم والکبیر بعض 
أصحابه إذا ذهب إلى منزل قوم ونحوه». 

() الكير -بكسر الكاف» بعدها تحتانية ساکنق آخره راء-: كير الحدّاد؛ وهو المبني من 
الطینء وقيل: الق الذي بخ به النارہ وامبننٌ: الكور. انظر: «النهاية» /٤(‏ ۲۱۷). 

)٤(‏ فيه الأدب مع الکبار» والاعتناء بشأنهم» والحرص على إزالة ودفع ما فيه أذى لهم؛ ولو صغر. 

)٥(‏ فيه دليل على رحتہ پل بالعيال وشفقته عليهم ورأفته بهم 

وعند البخاري: «فأخذ رسول الله ية إبراهيم فقبّله وشمه»؛ ففيه مشروعية تقبيل الولد 
وشمه وضمه إلى الصدر. 

)٦(‏ قال الحافظ (۱۷/۳): «قال صاحب *العین» [(ص: :]۸٦۰‏ آي: پسوق ہہا. وفیل: 
معناه: يقارب بها الوت. وقال أبو مروان بن سراج: قد يكون من الکید؛ وهو القيء يقال منه: كاد 
یکید. بقل نفسه عند الوت بذلك». 

(۷) قال الحافظ: «فيه جواز الاخبار عن الحزن -وإن كان الكتمان أولى-» وفيه وقوع ا نطاب 
للغير وإرادة غيره بذلك» وکل منهم| مأخوذ من خاطبة النبي ی ولده» مع أنه في تلك ا حالة لم يكن 
من يفهم ا خطاب؛ لوجهين: 

آحدهما: صغره. ۰ والثاني: نزاعه. 

وإنما أراد با مخطاب غيره من ا حاضرین؛ إشارة إلى أن ذلك لم یدخل في نبيه السابق». 

(۸) قال النووي (۷۰/۱۵): «فيه جواز البكاء على المريض وا حزن؛ وأن ذلك لا يخالف- 


ل همس لسلس صسحيح ال أتباء السند من أحاديث الأتبياء 





۳-۹- عن أنس بن مالك -رضى الله عنه-» قال: 

جاء رجل'' إلى رسول الله ي فقال: يا خبر البرية"! فقال رسول الله 
كلاه را اس 02 
ار «ذاك ابرامیم -عليه السلام- . 


-الرضا بالقدر؛ بل هي رمة جعلها الله في قلوب عباده؛ وانا المذموم: الندب والنياحة» والویل» 
والثبور» ونحو ذلك من القول الباطل؛ ولهذا قال 55: ولا نقول إلا ما يرضي ربنا» ». 

وقال الامام ابن قیم ا حوزیة في «تحفة الودود (ص: ۱۷۲-۱۷۱ -بتحقيقي): «فيه جواز 
البکاء على ا میت بالعین. وقد ذکر في مناقب الفضیل بن عیاض: أنه ضحك یوم مات ابنه علي» فسئل 
عن ذلك؟ فقال: إن الله -سبحانه وتعالى- قضی بقضاء فأحببت أن أرضى بقضائه. 

وهدي رسول الله ية أكمل وأفضل؛ فإنه جع بين الرضا بقضاء ربه -تبارك وتعالى- وبين 
رحمة الطفل» فإنه لما قال له سعد بن عبادة -رضى الله عنه-: ما هذا يا رسول الله؟! قال: «هذه رم 
وإنما یرحم الله من عباده الرحماء». ۱ 

والفضيل ضاق عن الجمع بين الأمرين؛ فلم يتسع للرضا بقضاء الرب؛ وبکاء ال رمة للولد؛ 
هذا جواب شیخناء سمعته منه. 

وفيه جواز الحزن على الميت» وأنه لا ينقص الأجر؛ مالم يخرج إلى قول -أو عمل- لا يرضي 
الرب؛ أوترك قول -أو عمل- يرضيه». 

۹-- صحیح - أخرجه مسلم في (اصحيحه! (۲۳۹/۱۸۳۹/4). 

)١(‏ قال سبط اين العجمي في «تنبیه المعلم بمبهیات صحیح مسلم» (4۷۹/۰۲): «لا 
أعرفه». 

(۲) قال ابن الأثير في «النهاية» (۱۲۳-۱۲۲/۱): «البرية: الخلق. تقول: براه الله يبروه 
برواً؛ أي: خلقه. ویجمع على البرايا والبریّات: من البرى: التراب؛ هذا إذا لم مهم ومن ذهب إلى أن 
أصله الهمز؛ آخذه من برأ الله الخلق يبرؤهم؛ أي: خلقهم ثم ترك فيها الحمز تخفیفاء ولم تستعمل 
مهموزة!. 

(۳) قال النووي (۱۲۲-۱۲۱/۱۵): «قال العلماء: انا قال با هذا تواضعاً واحتراماً 
لإبراهيم + لته وأبوّته» وإلا؛ فنبينا بل أفضلء کہا قال گت «آنا سید ولد آدم؛'“ ولم یقصد به 
الافتخار ولا التطاول على من تقدمه؛ بل قاله بياناً لما أمر ببيانه وتبلیغه وهذا قال كَ: «ولا فخرا؛ 
لينفي ما قد يتطرق إلى بعض الأفهام السخيفة». = 


(أ) النْذبُ: أن تذكر النائحة الميت بأحسن أوصافه وأفعاله. (ب) أخرجه مسلم (۲۲۷۸). 





--صحیح الأتباء السند من أحاديث الأنبياء سے یمم سے 


5-٠‏ 7- عن أبي أمامة الباهلي -رضى الله عنه-» قال: سمعت رسول 
= وقال ا حافظ ابن كثير في (البدایة والنهاية» (۱/ :)۳۹٦-۳۹٥‏ «وهذا من باب الهضم والتواضع 
مع والده الخليل -عليه السلام-؛ كا قال يَكِْة: «لا تفضلوني على الأنبیاء وقال: «لا تفضلونی على 
موسى؛ فإن الناس يصعقون يوم القيامة فأكون أول من يفيق» قأجد موسى باطشاً بقائمة العرش؛ فلا 
أدري : أفاق قبلي» آم جوزي بصعقه الطور؟». 

وهذا كله لا ینافی ما ثبت بالتواتر عنه يكل من أنه سيد ولد آدم يوم القيامة». 

قلت: أو يقال: نا قال: سيد ولد آدم یی -وهو خير بنيه- ذلك من باب الإجلال» 
والتعظیمء والتبجیل والاحترام لإمام الحنفاء يك والله أعلم. 

۲-6۰- صحيح - أخرجه النسائي في «السئن الكبرى» (۳/ 117/87٠‏ - ختصرا) 
وأبو زرعة -عبید ۵ بن عبدالكريم- الرازي في «دلائل النبوة»؛ كا في «البداية والٹھایةا (5/ 5757 
- 77 4) من طرق عن الولید بن مسلمء وابن أي عاصم في «الجهاد؛ (۲/ ۲۱۳/۵47 والطبراني في 
«مسند الشامین» (۱/ ۳۲۸-۳۲۷/ ۰6۵۷۷ و«المعجم الكبير» (۸/ /۱٥۱۷‏ ۷٦۷۹)ء‏ والخرائطي ف 
«مساوی الأخلاق ومذمومها؛ (۲۲۲-۲۲۱/ ٤۸٥))؛‏ و«اعتلال القلوب» (۸۹-۸۸/۱/ )۱٦١‏ من 
طريق صدقة بن خالد» وأبو زرعة الرازي في «دلائل النبوة»؛ كما في «البداية والنهاية» ٤٦1 /٦(‏ - 
)٣‏ من طريق عمر””' بن عبدالواحد وابن خزيمة في (صحیحه! (۳/ ۱۹۸/۲۳۷) - وعنه ابن 
حبان في اصحيحه! (515/ ۱۸۰۰ - «موارد؛) -» والحاکم (۱/ ۳۰ و۲۱۰-۲۰۹/۲) -وعنه - 
في الموضع الأول-: البيهقي في «فضائل الأوقات» (۲۹۷-۲۹۲/ ۱8۰ و«السنن الكبرى» (4/ 
٦‏ من طریق بشر بن بكرء والطبراني في «مسند الشاميين» (۳۲۸/۱)ء وابن عساكر في (تاریخ 
دمشق» (۳۱/ ۲۲۸-۲۲۷) من طريق عبدالله بن عبدالر حن بن یزید» والبيهقي في «إثبات عذاب 
القبر؛ (۱۱۱/۱۰۱-۱۰۰) من طریق الوليد بن مزيد؛ ستتهم عن عبدالرمن بن يزيد بن جابر» عن 
سلیم بن عامر الكلاعي» عن أب أمامة به. 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط مسلم؛ ول مخرجاہ. وقد احتج البخاري بجميع 
رواته؛ غير سليم بن عامر» وقد احتج به مسلم »۰ ووافقه الذهبي. 

وأقرهما شيخنا الإمام الألباني - رحمه الله - في (الصحیحةا (۷/ ۰ .)۱٦۷‏ 

وتابع ابن يزيد :معاوية بن صالح» عن سليم به. = 


(أ) وقد تحرف اسمه في «البداية والنهاية» ٦1٤ /٦(‏ - ط دار هجر) إلى عبدالله! وهو تحريف قبيح!. 
(ب) تحرفت في «البداية» إلى عمرو!!. 





ےس ۳۳ حیح الأنباء المسند من احادیث ال أنبیاء 


الله و یقول: 
بي آنا تام ِد آتانی زجلا" اعد بصني © نيا بي جلا ور 


۳7 


ققَالا لي: : اضعذه فَقُلْتُ: ۴ لا ی تالا ا هه لت قصعذث حى رک 
ا عاو بل ۱ إا تا باضوّات شَدِيدَ قُلْتُ: ما هه الآَضْوَّاتٌ؟ الوا 


۳2 


0 


ص 


م اْطلقا بى + ؛ 2 م ملق برَاقیْہ پا ہے کل ل« ب 


= آخرجہ الطبراني في «المعجم الکبیر؛ (۸/ /۱٥٥-٥٥١‏ ٦٦٦۷)ء‏ وقوام السنة الأصبهاني في 
«الترغیب والترهیب» (۲۲۹-۲۲۸/۲/ ۱4۸4) من طريقين عن عبدالله بن صالحء عن معاوية به. 

قلت: وعبدالله بن صالح - هذا - ضعيف 

ومع ذلك قال الذهبي في «العلو للعلي العظیم» (۱/٥۷۷))ء‏ والحافظ ابن حجر في «فتح 
الباري» (۱۲/ ٤١‏ 5): الإسناده جيد). 

(۱) هذا رؤيا منام» ورؤى الأنبياء كلها وحي. 

قال الامام ابن قیم الجوزية في «مدارج السالکین» (۱۲۳-۱۲۲/۱): «ورؤيا الانبیاء وحي؛ 
فإنها معصومة من الشیطانء وهذا باتفاق الأمة» وغذا آقدم الخليل على ذبح ابنه إسماعيل -عليههما 
السلام- بالرژیا. 

وأما رژیا غیرهم؛ فتعرض على الوحي الصريح» فان وافقته؛ والا م يعمل بها. 

(۲) ما جبریل ومیکائیل. 

(۳) الضَّبْعٌ -بسکون الباء-: وسط العضد. وقیل: هو ما تحت الابط. 

)٤(‏ أي: غلیظ حزن» یصعب الصعود إليه. 

)٥(‏ أي: وسطه؛ لاستواء المسافة إليه من الأطراف. 

٠‏ (٦)أي:‏ صياحهم. والعواء: صوت السباع» وكأنه بالذئب والكلب أخص 

(۷) جمع عرقوب: وهو الوتر الذي خلف الكعبين بين مفصل القدم والساق من ذوات 
الأربعء وهو من الإنسان فويق العقب. 

«النهاية» (۲۲۱/۳). 

(۸) الأشداق: جوانب الفم. 





ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 





۳۷ سے 


3 


أَشَافهُمْ دق ققلث: ما مَوْلاءِ؟ قال: هو لاء الذي ين يَفْطْوُونَ قَبْل عله صَوْ ه یپ 


4 م انطلَا , ی؟ رد بقوم ند 2 انتفا اه وأنتنه ريخا انتا ا 


سوم 


فقَلْت؛ من مولاو؟ قال لاء كتل لگنا 


1 مد و 


4 انْطَلَهَا بي؛ قدا اشد ىء ایقَاخا واه رنه کان ر 
2 بقوم شيء وانتنه ره رهم 
الَرَاحِيضُء قُلْتُ: مَنْ مَؤلاءِ؟ قَال: مَؤُلاءِ الرّانُونَ وَالرُوَانی. 


ھ7 


م اسب بي؛ فا ئا بیساء تَنْشُ'" رین ایا قَلث: ما بال قزلاء؟ 
َقَال: مَوّ لاء لا ینت زد امن 


و ص ب هم 


م اقا بي قدا آنا ان با بون بين رين فَقَلتُ: مَنْ مولاو؟ قَال: 
ع 2 
هوّلاء دراري المؤْمِنِنَ. 


(۱) قال شیخنا الامام الألباني - رحه الله - في «صحيح موارد الظمآن» (۲/ ۱۹۹): «أقول: 
هذه عقوبة من صام ثم أفطر عمداً قبل حلول وقت الافطار فکیف یکون حال من لا یصوم أصلاً؟! 

نسأل الله السلامة والعافية في الدنیا وال خرة. 

واعلم أن وقت الافطار: نا هو غروب الشمس؛ كا في الحديث الصحیح: «إذا آقبل اللیل 
من ههناء وآدبر الٹھار من ههناء وغربت الشمس؛ فقد أفطر الصائم» متفق علیه. 

والأذان إن هو إعلام بدخول الوقت» فقد يخطئ المؤذن» فيؤذن قبل الوقت؛ كا وقع لبلال 
-رضي الله عنه -؛ لغلبة النوم» وکیا يقع اليوم في كثير من البلاد الاسلامية بل وغیرها! اغتراراً منهم 
بالتوقيت الفلكي» وإہمالاً ثل قوله ۔تعالی-: حى ين لالط الیش م اَی الاو مِنَالْنَج رہ 
[البقرة:۱۸۷] وللحديث الذکور» حتى صار المؤذنون -فضلاً عن غيرهم- لا يعرفون مواقيت 
الصلوات إلا ب (الفکرات) أو (الروزنامة)! مع أن المواقيت تختلف بين أرض وأرض في البلد 
الواحد؛ فبالآول بين بلد وآخر؛ کما هو معلوم بالشاهدة؛ لین مك 4؟ !»". 

(۲) النهس: بالسين الهملة-: أخذ اللحم بأطراف الاسنان والتهش -بالعجمة-: الأخذ 

(۳) قال شیخنا: «فیه تنبيه قوي على تحریم ما تفعله بعض الزوجات من إرضاعهن آولادهن 
الارضاع الصناعي؛ محافظة منهن على نہود أثدائهن؛ تشبهاً منهن بالکافرات أو الفاسقات!». 


(أ) وانظر -لزاماً-: «الصحیحة» (۷/ ۱۲۷۲-۱۲۷۱). 


ل ۸+ ہہس صحی الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء 





۷ من کی ا کہ که کرو ے دع زه 125 رھے 
شر فا شرفا؛ فاذا آنا بثلائة تفر يَشرَبُون من خمر شم قلت: مَنْ هَوْلاء؟ 


7 مرو مر و و 1 1 و و 1- ر سر 
ل: هَوّلاء جَعفر بن أي طالب. وريد بْنْ حَارِل وَعبذالله بُن رَوَاحَةٌ 


فا بي رتا آَكر؛ قآ کل تن قُلْتُ: مَنْ هَؤُّلاءِ؟ كَالَ: إِبْرَاهِيم 
وی وَعِيْسَى -عليهم السّلامے وَهُمْ یروک 

۱( - عن سمرة بن جندب الفزاري -رضي الله عنه-» قال: 

كان رسول الله به ها يكثر أن يقول لأصحابه (وفي رواية: کان إذا صلى 
صلاة (وفي رواية: إذا صلى الصبح) أقبل علینا بوجهه فقال): «هَلُ رَأَى أَحَدٌ 
مِنْكُمْ لیا من رُوْیَا؟:؛ ال فيقص عَلَيْهِ من شَاءَ الله أَنْ يَقصّ (وفي رواية: 


)١(‏ قال ا حافظ ابن کثبر في «البداية والنهاية» :))٦٤ /٦(‏ «هذا حديث فيه فضيلة عظيمة 
لأمراء هذه السرية». 

يعني: غزوة مؤتة» حيث رآهم ية على أحسن حال. 

ومن آيات الله الباهرة: أن هؤلاء الثلاثة -رضي الله عنهم- الذين استشهدوا في هذه الغزوة لم 
يذكر أنه قتل معهم كثير في آحده فأقصى ما ذكر أن عدة من استشهد في هذه الغزوة اثنا عشر رجلا وهذا 
عظيم جدا؛ أن يتقاتل جيشان متعاديان في الدّين: أحدهما -وهو الفئة التي تقاتل في سبيل الله-: عدتها 
ثلاثة آلاف مقاتل» وأخرى -كافرة-: عدتبا مئتا ألف مقاتل؛ من الروم مثة ألف» ومن نصاری العرب 
مئة آلف» يتبارزون ویتصالون؛ ثم مع هذا كله لا يقتل من المسلمين إلا اثنا عشر رجلاً» وقد قتل من 
المشركين خلق كثير؛ هذا خالد وحده يقول: لقد اندقت في يدي يومئذ تسعة آسیاف» وما صَبَرت في يدي 
إلا صفيحة يمانيةء فیا تُری قد قتل بهذه الأسياف كلها؟! دع غيره من الأبطال والشجعان من حملة 
القرآنء وقد تحكموا في عبدة الصلبانء عليهم لعائن الرحمن في ذلك الزمانء وفي كل أوان» وهذا عا 
یدخل في قوله -تعای- : قد سام لک مین نکن انیا فک تم ف یی الله رى 
ڪا یرتم ينه رآ التب وال وید کرد من کہ زک ن كيلك لي ویب 
بر 44 [آل عمران: ۱۳ ]؛ قاله ا حافظ ابن كثير في «البداية والنهاية» /٦(‏ 41۱-170). 

۲۵-۱- صحیح - آخرجه البخاري في اصحیحه» (۲/ ۸۵/۳۳۳ و۳/ ۱۱۳/۲ 
و ۲۵۲-۲۵۱ ۲۰۸٠/۳۱۳ / ٤ر ۱۳۸٦‏ ر٦/۱۱/‏ ۲۷۸۱ و۳۲۳۱/۳۱۳ و ۳۳۹/۳۸۷ و۸/ 
CVE ۱‏ و۱۰/ ۰۹۰/۵۰۷ و ۳۸/۱۲ /-۳۹/ ۰6۷۰۷ ومسلم في «صحیحه» (4/ 
۱ ا). 


وانظر - لزاماً -: «غتصر صحیح البخاري (4/ ۲۱۳۱/۲۹۹-۲۵). 


ل صحيح الأتباء المسند من أحاديث اللأثبياء ...سا ٣م‏ 


فان رأى أحد قصهاء فيقول ما شاء الله» فسَأَلنا یوما فقال: (عَل رَأَى أَحَدٌ نگم 
رُؤْيَا؟» قلنا: لا)ء وه قَالَ لنا دات عَدَاو: (إنَّهُ أتاني الب يان (ونی روایة: لكي 
رآیث ال" رجن" أتيني) وتا نی مها کالا لي: انی اعدا 


يكي وا انْطَلَقْتُ مَعَهماء (فأخرجان إلى الأزض المقَدّسَةٍ]ء وا ین عَلَ رَجُلٍ 
مضطحع. دا آكَرٌ قَائِمٌ عَلَيْهِ ب[سفهر أو] صَخْرَق وَإِذَا هو وي“ بالصَّخْرَةٍ 


سس وام 5 01 ت0 یه 


راس و" روفي روایة: فیشدخ به) راسف فيتدهده اکر ما 
الجر ماحد قلا زجع له" تی صح (وني رواية: : لتشم راش 2 کیا گان 
نم َعُودُ یه یل بو به غل ما قعل ا٤‏ الأو قال: قُلْتُ ہُھا: شُبْحَانَ الله! 


)١(‏ قال الحافظ (۱۲/ :)٥٤٥٤‏ «قال الطيبي: وجه الاستدراك: أنه كان يحب أن يعبر لهم 
الرؤياء فلم قالوا: ما رأينا شيئاً؛ كأنه قال: أنتم ما رأیتم شيئاً لكني رأيت». 

(۲) سيأتي في آخر الحديث آنا جبریل وميكائيل. 

(۳) بموحدة ثم مثناة» وبعد العين الهملة مثلثة: أرسلاني؛ كذا قال في «الصحاح»: بعثه 
واتعثه: آرسلته يقال: ابتعثه؛ إذا أثاره وأذهبه. 

وقال ابن هبيرة: معنى «ابتعثاني»: أيقظاني. 

ويحتمل أن يكون رأى في المنام أ ما آیقظاه فرأی ما رأى في المنام» ووصفه بعد أن أفاق على أن 
منامه کالیقظة. لکن ما رأى مثالاً كشفه التعہبر؛ دل على أنه كان مناماً؛ قاله الحافظ (۱۲/ .)٤٤١‏ 

)٤(‏ قال الحافظ: «بفتح أوله» وكسر الواو؛ أي: يسقط. يقال: هوى -بالفتح- هوي هوياً؛ 


سقط إلى أسفل». 
)0( بفتح أوله» وسکون الشلثت وفتح اللام» بعدھا غين معجمة؛ أي: یشدخہ؛ والشدخ: 
کسر الشيء الأجوف. 


)٦(‏ بفتح المهملتين بینھما هاء ساکنة والمراد: أنه دفعه من علو إلى سفل» وتدهده: إذا انحط وتدحرج. 

(۷) أى: إلى جهة الضارب. 

(۸) الذي رمى به. 

(۹) أي: إلى الذي شدخ رأسه. 

(۱۰) سيآتي أن هذه عقوبة الذي ينام عن الصلاة» ولا كان النوم موضعه الرأس؛ جعلت 
العقوبة فيه: جرآء رفاقا 4 [النبأً: ۲۱]. 





س , یم مسلب صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 





o 4‏ ہو ام 


عَدَانِ ن؟ قَال: قالا لي: یی انس انطلفتاء ْنَا عَلی رَجُلِ متلق 


ری کی 


وس ۔ 


7 کر ایم عله بيده كَلُوتٌ مِنْ عدي ود مُو یی عد ی جو 
يدير يد شد لی ۳ وَمَنْخِرَهُ إل ماه وَعَيْنَُ إل كَنَاهُ - قال: ورب تال آبو 


)۳ 
و2 
فیّشق 


٦ 


ء: فَيَشْقّ - قَالَ: نم یل اباب الآكرء یف به به یل مما فَعَلَّ با ایب 
۱ لہ تافرع ن یت الا على يح (وفي رل یلندم) دیبایب گیا 
گا ثم يحو َو عل یل ما قعل اکر الأو" قال: قُلْتُ: سُبْحَانَ الله! کا 


جا 
و 


ات ‌ 


َدَان؟ قَال: قالا لی: انطلق. انطلق. فَانطلقناء ينا على [ثقب ثقب] یل التتور؛ 
و کے بر 


[أعلاه ضیق؛ وأسفله واسع» یتوقد تحته نار امم -قَالٌ : فا حیت أنه كَانَ ر یقول-: 

دا فيه لفط وَأَصسْرَ رات تال َاطَلَعْنَا فيه فا فيه رجال وَنِسَاءٌ غراف وَإِذَا هُمْ 
ینیم مب م ین سمل ونه مدا اقرب ارت وه ختی گاد أَنْ تخر جوا اد 
مدت ٹوا نیهاا اد إا افو دی اللهت ضوضوا کال قُلْتٌ شا ما 


م ع او 


ولا :الا لي: انين انطین, تاطفته َي عل کر - حسمت أنه كَانَ 


(۱) يعني: بطنه لجهة الأرض وقفاه لأعلى. 

(۲) أي: یقطعه شقاء والشدق: جانب الفم. 

(۳) سيأتي أن هذه عقوبة الکذاب. 

قال ابن العربي؛ كا في «الفتح» (۱۲/ 4۲): «شر بشرة شدق الکاذب انزال العقوبة بمحل 
الصیبة» وعلى هذا تجري العقوبة في الا خرة بخلاف الدنیا؟. 

(4) قال ا حافظ: «قال ابن مالك في کلامه على مواضع من «البخاري»: «يوقد تحته ناراً» 
بالتصب على التمييزء وآسند يوقد إلى ضمير عائد على النقب» کقولك: مررت بامرأة یتضوع من 
آردانها طیباء والتقدیر: یتضوع طيب من آردانبا. فكأنه قال: توقد ناره تحته» فیصح نصب (نارا) على 
التمييز. قال: ویجوز أن یکون فاعل توقد موصولا (بتحته)» فحذف وبقیت صلته دالة علیه؛ 
لوضوح العنی» والتقدیر: يتوقد الذي تحته نارأء وهو على التمییز -أيضاً-». 

)٥(‏ قال الحافظ: «بغير همزة للاأکثر» وحكي الهمز؛ أي: رفعوا أصواتهم ختلطة, 

قال في «النهاية»: «الضوضاة: أصوات الناس ولغطهم»». 


ل صحيح الاتباء المسند من أحاديث الانبیاء سس ونج د 


یقول-: مر یف ال دا فی التهر رجل ساب ج بش ٠‏ وا عَلى سط التهر 
رج [قائجء كذ بجع نت جا که یه ایغ ينيع م جنيع له 
5 ي" یک الي قذ جع لته اجار ٤‏ فيفغر ‏ 41 فاه یمه حرا نطق 


بخ م زجع إل ل رجع اه ره اه مه له جر قال: قُلْتُ ُا: ما 


َذّان؟ قال: تالا ي: انلق انلق فانطلفته یت عل رَجُلِ گربه اراو اک 
مَا نت رَاءِ رجلا عراز ودا عند تاز تشه( وَيَسْعَى وسا قَال: فلت لم): ما 


سم 8 ہے ٥ے‏ 


مد ال الا انَل انطلق. قانطفته ايتا عل رَوْصَة میم (فراه 
و ها شَجَرَةٌ عَظيْمَة] فیها ین کل لوزن الرّييع وا بن هري“ الرّوْضَةٍ 

بل طول ل كا آزی و لا اش و حو لجل ین نت وا 
رتم طط اک قال: قُلْتُ ہی ما مَذا؟ ما مَوّلاء؟ قال: تالا لي: انْطَلِقُ انطلِق 


(۱) بفتح أوله» وسکون الهملة بعدها موحدة مفتوحة» ثم حاء مهملة؛ أي: یعوم. 

(۲) يعني: السابح. ۱ 

(۳) بفتح أوله» وسكون الفاء وفتح الغين العجمة بعدها راء؛ أي: یفتحه وزنه ومعناه. 

)٤(‏ بفتح الميم» وسكون الراء وهمزة مدودة بعدها هاء تأئیث قال ابن التین: أصله المرايةء 
تحركت الياء وانفتح ما قبلهاء فقبلت آلفاء وزنه مفعلة. 

)٥(‏ بفتح الميم؛ أي: قبيح المنظر. 

)٦(‏ بفتح آوله» وبضم ا اء المهملة. وتشديد الشين العجمة؛ أي: يوقدها. 

يقال: حششت النار أحشّها؛ إذا ها وأضر‌شتها. 

(۷) بضم الیم» وسکون المهملة» وکسر المثناةء وتخفيف ا یم بعدها هاء تأنیث: قال الداودي: 
اعتمت الروضة؛ غطاها الخصب. 

(۸) بفتح الراء وكسر الياء التحتانية: تثنیة ظھرء وا مراد: وسطها. 

(۹) قال الحافظ (۱۲/ 57 5): «قال الطيبي: أصل هذا الكلام: وإذا حول الرجل ولدان ما 
رأيت ولداناً قط أكثر منهم ونظيره: قوله بعد ذلك: «لم أر روضة قط أعظم منها». ولا أن كان هذا 
التركيب يتضمن معنى النفي؟ جازت زيادة امن قط٤‏ التي تختص بالماضي المنفي. 

وقال ابن مالك: جاز استعمال قط في الثبت في هذه الرواية» وهو جائزء وغفل أكثرهم عن- 





۳۲ حیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


سے 1 


فانطلقتاء قانتهیتا رل رَوْضَةٍ صو عظیعت 1 أَرَ َوضة قط اغظم نها ولا أَحْسَنَ َء [فیها 
رجا شیوخ وباب یساش وَصبیان» قال: تالا ي: ازق فیهه قال: اقب 


o 


فيه 4 فانتهیتا لل مَدِينة منية ل۷ دعب وَلبن نس ات بات المديتة 


کاشتفتختاء فیح تا دحلا (وفي رواية: الاي دازا هي أَحْسَنُْ سوہ م وَاَفضْل 
ی حٌ وَقُبَان)ء لقا بها رجال؛ شَطر م ین عَلقهعٰ''' َأَحْسَنِ ن ما نت رای 

ر فیح ما آنت رای قال: تالا هُمْ: وا وا نيال ۳ قال: ودا 
كش ص“ يْرِي گان ماه الخش" في البياض» ڏوا ووا فيه 
ره جوا إت كذ َب كيك الشوة تین ان خن ضوتو ا ال الا 
1 هله جنه عَذن" ¢ وال م منرت [فَارْكُمْ رَأَمكَ]ء قال: [فَرَفَعْتٌ 
=ذلك فخضوہ بالاضی المنفي. 

قلت: والذي وجهه به الطيبي جسن جداً». 

() ین فت الاب رک الوحدة-: جم لوصا انی ب من طن 

(۲) بفتح الخاء» وسكون اللام بعدها قاف؛ أي: : هيئتهم. 

قال الحافظ: «وقوله: «شطر» مبتدأء و «كأحسن» الخبرء والكاف زائدة» والجملة صفة (رجال). 

وهذا الإطلاق يحتمل أن يكون الراد: أن نصفهم حسن کلب ونصفهم قبيح كله. ويحتمل أن 
يكون كل واحد منهم نصفه حسن ونصفه قبيح, والثاني هو المراد» ويؤيده: قوطم في صفته: هؤلاء 
قوم خلطوا»؛ أي: عمل كل واحد منهم عملاً صا حاً وخلطه بعمل سيء؟. 

(۳) فقعوا: بصيغة فعل الأمر بالوقوع وا مراد: أنهم ينغمسون فیه» ليغسل تلك الصفة بهذا 
الماء الخاص؛ قاله الحافظ (۱۲/ 55 5). 

(4) أي: يجري عرضاً. 

(6) قال الحافظ: (رة بفتح الميم» وسكون المهملة بعدها ضاد معجمة: هو اللبن الخالص عن 
الای حلواً كان أو حامضاً. وقد بيّن جهة التشبيه بقوله: «من البیاض٤۸ء‏ قال الطيبي: کأنہم سموا اللبن 
بالصفة ثم استعمل في کل صاف». 

(7) أي: صار القبيح كالشطر الحسن؛ فلذلك قال: «وصاروا في أحسن صورة». 

(۷) يعني: المدينة. 


سب صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء ا 


سا" بضري مدا ادا قَضر مثل الاب(" البیْضای قَال ل: قالای: هَذَاكَ 
لك ال" : فلت یا: یار الله فیک کرانی ادخ قالا: نا گا لا قلا وت 


دَاخلَهُ (وفى روایة: | هقی ت عه عُمُرٌ 1 سکول ء فلو اسْبَكْمَلْتَ؛ أَنَيْتَ مَنرك) 


59 


ال فلك یک ريك لذ اد جيك كذ لی رش قَالَ: تالا لي: 
اما إن مه 

نا اك جل لاو اي یت علب ينلع وی روا یشدخ) رَأَمةُ باكَجر؛ 
فلج اد رن کرش یام عن اللا لب (وفي رواية: رل 


له الله لمرآن نام ءَ ع بلي َلَيَعْمَلُ فیهبالهاره يَفْعَلُ به إلى یوم القيامَة. 


وَأَنَا رل یت کرو ده إل كَمَاهُ ومنخره ال كفا وَعینه 
7 44 0 7 ره ٩‏ مر 6۵ 2 0 رة سر 
| قفاه» فانه 7 سو ۵ مَيَكذِتٌ ُ الكذية سَحمَل عنه حتى ] بل 


الئاق یہ ۵ 2و بت إلى يد يوم م الا 


(۱) بفتح السين المهملة» وتخفيف ا یم؛ أي: نظر إلى فوق. 

(۲) بضم المهملتين؛ أي: ارتفع كثيراً. 

(۲) بفتح الراءء وتخفيف الموحدتين المفتوحتين؛ وهي السحابة البيضاءء ويقال لکل سحابة 
منفردة دون السحاب: ولو لم تكن بيضاء. 

)٤(‏ بتخفيف الميم. 

)٥(‏ قال الحافظ (۱۲/ 55 5): «بکسر الفاء» ويقال بضمهاء قال ابن هبيرة: رفض القرآن بعد 
حفظه جنایة عظيمة؛ لأنه يوهم أنه رأى فيه ما يوجب رفضه فلما رفض أشرف الأشياء -وهو 
القران-؛ عوقب في أشرف أعضائه -وهو الرأس-» 

)٦(‏ أي: يخرج منه مبكراً. 

(۷) قال الحافظ (410/۱۲): «وإنها استحق التعذیب؛ ما ينشأ عن تلك الكذبة من المفاسد» 
وهو فيها ختار غير مكره ولا ملجأ. قال ابن هبيرة: لما كان الکاذب يساعد أنفه وعينه لسانه على 
الكذب بترويج باطله؛ وقعت المشاركة بينهم في العقوبة». 


مئ سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء 





في 
5 ا رل الذي أََبْتَ عَليْه یسب نع فی اهر لقع اجره ته ال الب 


> کو 


وَأَنَا ار جل الكريه ارآ ِي عند التار کشهاه وَيسْعَى حَوْمَا؛ َه ماك 


سے 


ك 


في الرَوْضَة له وني رواية: واشیخ في آضل 


ان این عَوْله؛ ت مَوْنُودٍ مات عَل 


سے 


سُولٌ الله! وَأوْلادُ ال رکیت؟ فَقَال 


A 


۳7 . و فر 


و الم لين گاثوا مر منم عسته وشطر منهم بحا لِم تو 


)١(‏ قال ا حافظ: «مناسبة العري طم؛ لاستحقاقهم أن یفضحوا؛ لأن عادتہم أن یستتروا في 
الخلوة فعوقبوا بالمتك. 

والحكمة في إتيان العذاب من تحتهم: کون جنايتهم من أعضائهم السفى». 

وقال الكرماني؛ كا فی «الفتح» (441/۱۲): «مناسبة العقوبات المذكورة فيه للجنايات 
ظاهرة؛ إلا الزناق ففيها خفاء وبيانه: أن العري فضيحة كالزناء والزاني من شأنه طلب ا خلوة 
فناسب التنور» ثم هو خائف حذر حال الفعل كأن تحته نار». ۱ 

(۲) قال ابن هبيرة: «إنما عوقب آکل الربا بسياحته في النهر الاح والقامه احجارة؛ لأن 
أصبل الربا يجري في الذهب» والذهب أحمر. وأما إلقام الملّكِ له الحجر؛ فانه إشارة إلى أنه لا يغني عنه 
شيئاًء وكذلك الربا؛ فان صاحبه يخيل أن ماله يزداد والله من ورائه محقه». 

(۳) انیا كان كريه الرؤية؛ لأن في ذلك زيادة في عذاب أهل النار. 

)٤(‏ قال الحافظ: (وإنم| اختض إبراهيم -عليه الصلاة والسلام-؛ لأنه أبو المسلمين» قال 
-تعالى -: مه آییکم رای 4 [الحج: ۷۸]. ۱ 

وقال -تعالی-: ارگ لاس باژهيم لذي أنَبَعوهْ © [آل عمران: .٩]1۸‏ 

(6) قال الحافظ: 1 أقف على اسمه؟. 


صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء وم 
خَلَطُوا عَمَلاً صَاا وَآَحَر مین جاور له عن . 

تالا الأول التي دعلت؛ داز عَامَةِ میت وَأَمَا مَذو الدَّارُِ فد 
ادا( ون جنریل وَهَذَا میْکَاییل»]. 

۲-۲ عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنهیا- قال: 


(۱) قال احافظ (6471/۱۲): «فیه: أن من استوت حسناته وسیثاته یتجاوز الله عنهم» اللهم 
تجاوز عناء برمتك يا آرحم الراحمين!». آمين. 

(۲) قال الحافظ :)555/١7(‏ «فيه فضل الشهداءء وأن منازهم في ا جنة أرفع المنازل» ولا 
يلزم من ذلك أن يكونوا أرفع درجة من إبراهيم -عليه السلام-؛ لاحتمال أن إقامته هناك بسبب 
كفالته الولدان» ومنزله هو في المنزلة التي هي أعلى من منازل الشهداء؛ كا في حديث الاسراء أنه رأى 
آدم -عليه السلام- في السماء الدنياء وإنما كان كذلك؛ لكونه يرى نسم بنيه من أهل الخير ومن أهل 
الشرء فيضحك ويبكي» مع أن منزلته هو في عليين» فإذا كان يوم القيامة استقر كل منهم في منزلته). 

۲۲-۲- صحیح - أخرجه عبدالله بن أحمد في «السنة» /٥٤٤ /٣و ٦١۷۹/۲۹۹/۱(‏ 
8 -ومن طريقه ابن منده في «التوحید» (۳/ 417-155 1/ )081١‏ -وعنه قوام السّنة الأصبهاني 
في «الحجة في بیان المحجة» (0۰۸/۱- والدارقطني في «الرؤية؛ (7057-176506/ ۲۸۲) -ومن 
طريقه ابن عساكر في «تاریخ دمشق» -)۷۹۰/٦٤(‏ والنسائي في «تفسیره» )٤٥۹/۳٣۸/۲(‏ وابن 
أي عاصم في «السنة» /١(‏ ۱۹۲/ 4۲ 4) -ومن طريقه الضياء القدسي في «الأحاديث الختارة» (۱۲/ 
۸ ۲۲۹/ ۲۵۲)- وابن خزیمة في «التوحيد) (۱/ ۷۹١/۲۷۲)ء‏ والدارقطني في «الرژیة» 
/۳٤٤(‏ ۲۱۱ و۲۸۲/۳۵۱-۳۵۵) -ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخ دمشق» /٦(‏ ۲۱۲ و14/ 
۰-۹ وابن منده في (الإييان» (۷۲۲/۷۰7/۳) -ومن طريقه ابن طولون الصالحي في «رسالة في 
تفسير قوله -تعالى-: اون رهی کات ام 4» (ص8ه)-؛ والحاكم (۱/ 50-54 و ۲۸۲/۲ 
و414 واللالكائي فی «شرح أصول اعتقاد أهل الشّنة والجماعة» (۳/ ۸۱۱/4۹۷ و۰0/۵۱۰٩)‏ 
من طرق كثيرة عن معاذ بن ہشام بن عبدالله الدستوائي عن أبيه» عن قتادة» عن عكرمةء عن ابن 
عباس به. 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شر ط البخاري» وم خرجاه)ء ووافقه الذهبي؛ وهو كا قالا۔ 

وقال ا حافظ ابن حجر في «فتح الباري» (508/8): «أخرجه النسائي بإسناد صحيح». 

وأخرج عبدالله بن أحمد في «السنة؛ (۵۷۷/۲۹۸/۱ و47/470/5١1)‏ -ومن طريقه 
الدارقطنی في «الرؤية) /۳٥٣(‏ 787)) وابن منده في «التوحید» (7/ 57 -)08٠١ /١‏ وعنه الأصبهاني 
في «الحجة في بیان المحجة! (۵۰۸-۵۰۲/۱) -» وابن خزيمة في (التوحید) (۱/ ۲۷۷/۸۵ = 








سس ۹ ایم لل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 
7 7 کو 
آتعجبون أن تکون ال "" لإبراهيم» والکلام لوسی» والرؤیة'' محمد 


=وابن أبي عاصم في «السنة» (4۳/۱۸۹/۱) وأبو الشیخ في «تفسیره» -ومن طریقه الواحدي في 
(الوسیط» /٤(‏ ۹۲ ۱)- والدارقطني في «الرژیة» )۲٦۸ /۳٣۸(‏ - ومن طریقه ابن عساکر في «تاریخ 
دمشق» (٤٦/۷۹)ء‏ وابن منده في «التوحید» (۵۸۱/۱8۷-۱۲/۳) -وعنه الأصبهاني في 
«الحجة» (۱/ -)٣١۸‏ من طرق عن إسماعیل بن زكريا الخلقاني» والطبري في «جامم البیان» (۲۲/ 
۶ وابن خزيمة في «التوحید» (۱/ ٣۸٤‏ -٥۸٥/٦۲۷)ء‏ والآجري في «الشريعة» (۱۱۱4/۳/ 
٦‏ ۰۸۷/۱۱۱۵ و١١٥۱۰۳۱/۱)ء‏ وأبو الشيخ في «تفسيره» -ومن طريقه الواحدي في 
«الوسيط) ,))١95/5(‏ وابن عساكر في «تاریخ دمشق» ۲۱٢ /٦(‏ و۲۱۳-۲۱۲)- من طرق عن 
قيس بن الربيع؛ كلاهما عن عاصم الأحول» عن عکرمة» عن ابن عباس؛ قال: إن الله اصطفى إبراهيم _ 
بالخلة» واصطفى موسى بالكلام» واصطفى محمداً بالرؤية. 

وسنده صحيح -أيضا-. 

وتابع عاصااً الأحول: يزيد بن حازم - وهو ثقة - عن عكرمة به بنحوه. 

آخرجه عبدالله بن أحمد في «الشّنة؛ (۱/ ٥۷۸/۲۹۹‏ و5/ )١١41/4157٠0‏ -ومن طريقه ابن 
مردويه في «تفسيره» - ومن طريقه الضياء المقدسى في «الأحاديث الختارة» (۳۳۹/۳۰۸/۱۲)- 
والدارقطني في «الرؤية» (AE /۳٣٣ر ۲٦۳ /۳٣٤(‏ -ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخ دمشق؟ 
,-)5١7/5(‏ وابن منده في «التوحید» (۳/ /۱٤۷‏ ۵۸۲) -: حدثنا إبراهيم بن زياد بن سبلانء عن 
عباد بن عباد» عن يزيد به. 

وهذا سند صحيح - أيضاً -؛ رجاله ثقات. 

(۱) بالضم: الصداقة والحبة التي تخلّلت القلب» فصارت خلاله؛ أي: في باطنه. 

(۲) اختلف العلماء: هل رأى نبينا محمد اة ربه -عز وجل-. أو لا؟ على قولين: فصحٌ عن 
عبدالله بن عباس -رضی الله عنھما۔؛ أنه قال: رأى ربه -کما في حديث الباب-» وجاء في رواية عنه 
عند مسلم فی اصحیحہ٤‏ (۱۷۲/ ۲۸۵): «رآه بفواده مرتين»» وني رواية (۱۷۹/ ۲۸۹): «رآه بقلبه». 

لکن الرواية الأول عنه مطلقة» وهي محمولة على القيدة بالفؤاد» ومن روى عنه أنه رآه 
ببصره؛ فقد أغرب؛ فإنه لا يصح في ذلك شيء عن الصحابة -رضي الله عنهم -. وأنكرت أم المؤمنين 
-عائشة رضي الله عنها- ذلك» وردته على قائله؛ كا آخرج ذلك البخاري في (صحیحه» (۸9۵؟ و 
۰۷ء ومسلم في (صحیحه» (۱۷۷). 

وقالت هي وعبداللہ بن مسعود -رضي الله عنهیا-: نما رأی جبریل». 

وروی مسلم في «صحیحه» (۲۹۱/۱۷۸) عن أبي ذر الغفاري -رضي الله عنه-؛ أنه قال:- 





صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





۷ ۳ سس 


-سألت رسول الله لا هل رأيت ربك؟ قال: «نور» آنی آراه؟» وفي رواية (۱۷۸/ ۲۹۲): «رأيت 
نوراً». 

فهذا الحديث كاف في هذه المسألة. وليس في الأدلة ما يقتضى أنه رآه بعينه» ولا ثبت ذلك عن 
أحد من الصحابة» ولا في الكتاب والسئة ما يدل على ذلك؛ بل النصوص الصحيحة على نفيه أدل؛ 
کا في حديث أبي ذر وعائشة السابقين. 

وقد قال -تعالى-: سن لدی سر عدو للا مر المسجد الکرار ال السلجد الک 
ری مرکا حول ری من 4 [الإسراء: ١ء‏ ولو كان قد آراه نفسه بعینه؛ لكان ذكر ذلك أولى. 

وکذلك؛ کل من ادعی أنه رأى ربه بعينيه قبل الوت؛ فدعواه باطل باتفاق أهل السّنة 
والجماعة؛ لأنہم اتفقوا جميعهم على أن أحداً من المؤمنين لا يرى ربه بعيني رأسه حتی يموت» وثبت 
ذلك في «صحیح مسلم» (۲۲۵9-۲۲۵۰/4) عن التواس بن سمعان عن النبي كَل أنه ما ذكر 
الدجال قال: «واعلموا أن أحدا منكم لن یری ربه حتى يموت». 

والذي يظهر: أنه لا خلاف حقيقي بين الصحابة -رضي الله عنهم- في مسألة رؤية النبي گلا 
ربه» وانما هو خلاف لفظي» وعبدالله بن عباس -رضي الله عنھما- ورد عنه رواية مطلقة وأخرى 
مقيدة بقلبه -أو فؤاده-» ول برو عنه أنه قال: رآه بعيني رأسه؛ فوجب حمل الطلق على المقيد» وعندئذ 
لا حلاف والله أعلم. 

وهذا ما ذهب إليه الإمام البجل أحمد بن حنبل» وعشان بن سعيد الدارمي» وشيخ الاسلام 
ابن تيمية» وابن قيم الجوزية وابن كثير - رحمهم الله - وغيرهم. 

ويعجبني بهذا الصدد كلمة رائقة لشيخ الإسلام ابن تيمية -رحمه الله-؟ قال: «قد تدبرنا عامة 
ما صنفه السلمون في هذه المسألة» وما تلقوه فيها قريباً من مئة مصنف؛ فلم أجد أحداً يروي بإسناد 
ثابت» ولا صحیح» ولا عن صاحب ولا عن إمام: أنه رآه بعين رأسه. 

فالواجب اتباع ما كان عليه السلف والأئمة؛ وهو إثبات مطلق الرؤية» أو رؤية مقيدة 
بالفواد. 

و م يثبت عن الإمام أحمد التصريح بأنه -علیه السلام- رأى ربه بعین رأسه). 

انظر: «تجموع الفتاوی» (۳/ ۳۹۱-۳۸۵ و ۰۱۳۷-۷۳ وامٹھاج السنة النبوية» (۲/ 
۱٦‏ ۰6۱۳۷-۱۳1 وامدارج السالکین» (٣/۷۷)ء‏ «زاد العادہ )۳۸-۳٦/۳(‏ 
و( الفصول في سيرة الرسول ا للحافظ ابن كثير (ص: ١۷-٦٦‏ و ۳٣٤٤٥٣٣‏ - بتحقيقي)» 
واتفسیر القرآن العظيم» (۷/ ۵۹۷) - وما بعدها). 
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ار( 
ل عن عائشة رضي الله مها قالت: قال لی رسول الله ل 
«إِنْ لأعْلَم ذا كنت عَتي رَاضِيَة ضیف وا كُنتِ عَلٌ عَضْيَى َر ۸ قالت.- فقل- 


سرےر طط 


ومن أين تعرف ذاك"؟ قال: دما إا نت عي وا رف نفلت لاوَرَتٌ 
مدا وَإِذَا كُنتِ عَضْبَى؛ قَلْتٍ: لاء وَرَبٌ رْراهیم ۱۳ قالت: قلت: أجل 


)١(‏ قال الإمام ابن خزيمة في «التوحید» (4۱۸/۱): (احتص الله نبيه محمدا َل بالرؤیة؛ كما 
خص نبيه إبراهيم با ْلة من بين جمیع الرسل والأنبياء جميعا وكيا حص نبيه موسى بالکلام 
خصوصية خصه الله بها من بين جميع الرسل. 

وخص الله كل واحد منهم بفضيلة وبدرجة سنيه؛ كرما منه وجودا کیا خبرنا -عز وجل - ف 
محكم تنزيله في قوله: يلك لرل فصلا بَعْصَهُم عل بمیں نم ن کلم الا ورف هم درجت 4 
[البقرة: ”8؟4]7). 

۳< صحيح - أخرجه البخاري في اصحیحه» (۹/ ۰0۲۲۸/۲۲۵ ومسلم في 
«صحیحه» /٤(‏ ۲۶۳۹/۱۸۹۰). 

(۲) قال الحافظ (4۹۸/۱۰): «قال عیاض [في «کال العلم» (4670/۷)]: نیا اغتفرت 
مخاضبة عائشة للنبي ييه مع ما في ذلك من ا حرج -لأن الغضب على النبي و معصية كبيرة-؛ لأن 
ا حامل ها على ذلك الغيرة التي جبلت علیها النساء وهي لا تنشأ إلا عن فرط الحبة. فلا كان 
الغضب لا يستلزم البغض اغتفر؛ لأن البخض هو الذي يفضي إلى الکفر أو العصية. وقد دل قوها: لا 
أهجر الا اسمه على أن قلبها ملوء بمحبته كلا . 

(۳) قال الحافظ (۹/ :)۳۲٦٣‏ «يؤخذ منه استقراء الرجل حال ا مرأۃ من فعلها وقوضا فيا یتعلق 
بالیل إليه وعدمه وا حکم با تقتضیه القرائن في ذلك؛ لأنه ول جزم برضا عائشة وغضبها بمجرد 
ذکرها لاسمه وسکوتها» فبنى على تغیر ا حالتین من الذکر والسکوت تغير ا حالتین من الرضا 
والغضب. 

ويحتمل أن يكون انضم إلى ذلك شيء آخر أصرح منه؛ لكن لم ينقل». 

)٤(‏ قال الحافظ: «وفي اختيار عائشة ذكر إبراهيم -عليه الصلاة والسلام- دون غيره من 
الأنبياء دلالة على مزيد فطنتها؛ لأن النبي َة أولى الناس به كا نص عليه القرآن» فلا م يكن لها بد من 
هجر الاسم الشريف أبدلته بمن هو منه بسبیل؛ حتى لا تخرج عن داثرة التعلق في الجملة). 


سب صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء سس ةهوف دم 


-والله- یا رسول الله! ما آهجر إلا اسمك!'''. 
6 -۲۸- عن سلیان -رضي الله عنهت قال: 
زل على إبراهيم -علیه السلام- آسدان ُوعانِء فَلحَسَاهُ وَمَجَدا له. 
۲۹-۵ - عن أبي هربرة -رضي الله عنه- قال: قال النبي كلا 


(۱) قال الحافظ: «قال الطيبي: هذا ا حصر لطیف جداء لأنها آخبرت أنها إذا كانت في حال 
الغضب الذي يسلب العاقل اختیارہ لا تتغير عن المحبة المستقرة. 

وقال ابن المنيّر: مرادها: أُنہا كانت تترك التسمية اللفظية» ولا يترك قلبها التعلق بذاته الكريمة 
مودة ومحبة!. 

وقال القرطبي في «الفهم» (5/ ۳۲۳-۳۲۲): «قوضا: «أجل»؛ يعني: نعم» وتعني بذلك: أنها 
وان آعرضت عن ذکر اسمه ب في حالة غضبها؛ فقلبها مخمور بمحبته بي م يتخيّر منها شيء. ونی 
هذا ما يدل على ما کانا عليه من صفاء المحبة وحسن العشرة». 

۲۸-۶6- صحیح - آخرجه ابن أبي شيبة في «لصنف» (۵۱۹/۱۱/ ۱۱۸۷۰ وأحمد في 
«الزهد» (ص۱ ۰.۱۰ وآبو نعیم الأصبهاني فی «حلية الأولياء» (۲۰۱/۱) - ومن طریقه ابن ابحوزي 
في النتظم» (۱/ )۲٦٢‏ - من طرق عن سلیمان التيمي» عن ابي عثمان التهدي عن سلیان به. 

وسنده صحیح. 

۲۹-۵- صحیح - أخرجه البخاري في (صحيحه) ٤(‏ / ۲۲۱۷/4۱۱-4۱۰ و ۲۳/۵/ 
/۳۸۸/٦ ۵‏ ۳۳۵۷ و ۳۳۵۸ و ۹۵۰/۳۲۱/۱۲). 

وانظر -غير مأمور-: «ختصر صحیح البخاري» (۷۱-۹۹/۲/ ۵ ۱۰). 

وآخرجه مسلم في «صحیحه» (۲۳۷۱/۱۸۶۱-۱۸۰/6) ولفظه: عن أي هریرة: أن 
رسول الله ل لاز قال: یب راهيم الي -علیه السلام- قط إلا ثلاث کذبات: بن مهن نی ذاتٍ 
الله ڪر وجل -؛ ۳ ظا سق وَقَوْلَهُ: :بل تک کر وواحدة في شأن سَارَة؛ فإنه 
قدم أرض جیار ین جار ومعه سارة» وكانت أَحْسَنَ النّاسء فقال ها إن هذا الجبار إن يعلم أنك 
امراي؛ يغلبني عليك» فان سالك ا بریہ: أنْكِ أَحْتِي؛ فإنك أُخني في الاسلامه فإني لا أعلم في 
الأرض مسلا ري وم فليا دخل آرضه رآها بعض أهل الجبار؛ تاه فقال له: قَذ قیمع ازضك أَرَضَكَ 

ترا لا هي نَا آن تون لا سل رب فاي بہا؛ فقام إبراهيم - عليه السلام - إلى الصلاة» فلا 
حلت رم يال ان بلقت يد هش تلا اذعي الله أن يُطلق يدي 
وَلا اضر ففعلت فعاد. فقہضت أشد من القبضتين الأولیین فقال: : ادعي اه أن يطلق يدي؛ + فك الله 
آن لا أَمْدَكِ كه َََلَثْء وَأُطْلِقتْ یداہ ودعا الذي جاء بہاء فقال له : إنك إنها أتيتني بشیطان» ول تأتتی- 





س ,و۳ لل ب صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


0 یکَذب ‏ إِبْرَاهِيمُ -عليه السلام- 1 ثلاث گلّباتٍ''ء تن مِنْهُنَّ في 
-بانسان, فأخرجها من آرضي. وأعطها هاجر. 

قال: فأقبلت تمشي» فلما رآها إبراهيم -عليه السلام- انصرف: فقال ها: مهيم؟ قالت: خيراً» 
كف الله الفاجر, وآخدم خادماً». 

)١(‏ قلت: بوب الإمام ابن حبان في (اصحیحہا) (۲۳۳/۸- (إحسان) ) على هذا الحديث: 
«ذكر الخبر الدال على إباحة قول المرء الكذب في المعاريض؛ يريد به صيانة دینه ودنياه». 

(۲) قال الحافظ /٦(‏ ۳۹۲-۳۹۱): «قال آبو البقاء: الد أن يقال: بفتح الذال في الجمع؛ لأنه 
جمع (كَذْبة) -بسكون الذال-. وهو اسم لا صفة لأنك تقول: كذب كذبة» كا تقول: ركع ركعة. 

وقد أورد على هذا الحصر ما رواه مسلم من حديث أب زُرْعة عن أبي هريرة في حديث 
الشفاعة الطويل» فقال في قصة إبراهيم: وذكر كذباته» ثم ساقه من طريق أخرى من هذا الوجه» وقال 
في آخره: وزاد في قصة إبراهيم: «وذكر قوله في الكوكب: هار 4 وقوله لافتھم: لبل تم 
کیم وقوله: سیم #. 

قال القرطبي: ذكر الكوكب يقتضي نبا أربع» وقد جاء في رواية ابن سيرين بصيغة ال حصر؛ 
فيحتاج في ذكر الكوكب إلى تأويل. 

قلت: الذي يظهر آنبا وهم من بعض الرواة» فإنه ذكر قوله في الكوكب بدل قوله في سارت 
والذي اتفقت عليه الطرق ذكر سارة دون الکوکب» وكأنه ل يُعَدَ مع أنه أدخل من ذكر سارة؛ لا نقل أنه 
قاله في حال الطفولیة فلم يعدها؛ لأن حال الطفولية ليست بحال تكليف» وهذه طريقة ابن إسحاق. 

وقيل: إن قال ذلك بعد البلوغ؛ لكنه قال على طريق الاستفهام الذي يقصد به التوبيخ. 

وقيل: قاله على طريق الاحتجاج على قومه؛ تنبيهاً على أن الذي يتغير لا يصلح للربوبية وهذا 
قول الأكثر؛ أنه قاله توبیخاً لقومه؛ أو هكا بهم؛ وهو العتمد وطذا لم يعد ذلك في الكذبات. 

وأما إطلاق الكذب على الأمور الثلائة؛ فلكونه قال قولاً يعتقده السامع كذباً؛ لكنه إذا حقق لم 
يكن كذباً؛ لأنه من باب المعاريض المحتملة للأمرين» فليس بكذب محض: فقوله: لاق سَقِيمُ ۰4 يحتمل 
أن يكون أراد: إني سقيم؛ أي: سأسقم» واسم الفاعل يستعمل بمعنى الستقبل كثيراً. ويحتمل أنه أراد: 
إفي سقيم با قدر عل من الموت» أو سقيم الحجة على الخروج معكم. وحكى النووي عن بعضهم: أنه 
كأن تأخذه ا حمی في ذلك الوقت! وهو بعيد؛ لأنه لو کان كذلك :م یکن كذباً لا تصريحا ولا تعريضاً. 

وقوله: بل تكله گییرهم ها 4؛ قال القرطبي: هذا قاله تمهيداً للاستدلال على أن 
الأصنام ليست بآلمة» وقطعاً لقومه في قوطم: : إنها تضر وتنفع. وهذا الاستدلال يتجوز فيه في الشرط 
التصل؛ وهذا أردف قوله: فيل فصلهُ, ڪي يرهم © بقوله: تکوم إن كانوا بنطمورت ). 








صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء ۱١٢‏ دا 
1 8ه 3 ۲( رت سر لا ہی ۳ سے oa‏ سے سے عر اس ميل 

ذاتِ اللو -عز وجل -؛ قوله: فان ست وقول له طول تاه سم دا )» 
وَهَاجَرٌ إِبْرَاهِيمٌ -عليه السّلام- بِسَارَی مَدَخَلَ با با قَْيَةٌ فِيْھَا مك من الوا -أو 
جبار مِنَّ البَابرَة-» فقیل: دحل إِبْرَاهِيمُ فا هي خسن نَا ء (وفي رواية: 
التاس): فَأَرْسَلَ لین يا رای مَنْ َه 37 مَعَكَ؟ کال تي تم جع 
یاه فقال: لا تکذي خدییی؛ ای آخترم: نك أي © وَاللَّهِ ان عل [وَجْه] 


= قال ابن قتيبة: معناه: إن کانوا ینطقون؛ فقد فعله کبیرهم هذا. 

فا حاصل أنه مشترط بقوله: #إإن اوا مورک 4 أو أنه آسند إليه ذلك؛ لکونه السبب. 

وعن الكسائي أنه كان یقف عند قوله: بل له 4+ آي: فعله من فعله کائناً من كان, ثم يبتدئ: 
کیره مدا 4ء وهذا خبر مستقل, ثم يقول: فلوم إن کال ُو 4ء ولا يخفى تکلفہ. 

وقوله: هذه آختي» یعتذر عنه بأنَّ مراده آنها أخته نی الاسلام؛ كما سيأتي واضحاً. 

قال ابن عقیل: دلالة العقل تصرف ظاهر إطلاق الکذب على إبراهيم؛ وذلك أن العقل قطع 
بأن الرسول ينبغي أن یکون موئوقا به؛ لیعلم صدق ما جاء به عن ال ولا ثقة مع تجویز الکذب 
علیه. فکیف مع وجود الکذب منه؟! وإنما أطلق عليه ذلك؛ لکونه بصورة الکذب عند السامع. 

وعلى تقدیره: فلم يصدر ذلك من إبراهيم -علیه السلام- يعني: اطلاق الکذب على ذلك - 
إلا في حال شدة الخوف؛ لعلو مقامه» وإلا؛ فالکذب المحض في مثل تلك المقامات جوز وقد يجب؛ 
لتحمل أخف الضررين» دفعاً لأعظمها. 

وأما تسميته إياها (كذبات)؛ فلا يريد أا تذم فان الكذب وان كان قبيحاً مخلاً؛ لكنه قد 
يحسن في مواضع؛ وهذا منها». 

() فيه دليل على جواز إطلاق لفظ (الذات) على وجود الله -تعالى-» فلا يلتفت لإنكار من 
أنكر إطلاقه. 

وبدل على ذلك قوله يَكْ: «تفکروا في آلاء اللہ ولا تفکروا في ذات الله -عز وجل-70. 

(۲) قال الحافظ (5/ ۳۹۲): «خصيه) بذلك؛ لأن قصة سارة وان كانت في ذات اللہ لکن 
تضمنت حظاً لنفسه ونفعاً له بخلاف الثنتين الأخيرتين؛ فانهی في ذات الله حضا؛. 

(*) قال الحافظ /٦(‏ ۳۹۳-۳۹۲): «هذا ظاهر في أنه سأله عنها أولاً ؛ ثم أعلمها بذلك؛ لعلا 
تكذبه عنده ونی رواية هشام بن حسان -عند مسلم في اصحیحه)-؛ أنه قال ی «إن هذا ا لبار إن 
يعلم أنك امرأتي يغلبني عليك. فان سألك؛ فأخبريه أنك أختي» وإنك أختي في الاسلام فلما دخل = 


(أ) انظر «سلسلة الأحاديث الصحیحة» (۱۷۸۸) لشیخنا الالباني -رحمہ الله-. 





د ۳۵۲ ل لجل صحیح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء 
الأَرْض موی غَررِي وله فَأَرْسَلَ يها لقاع ها (وفي رواية: َا دَحَلتْ 


= أرضه رآها بعض أهل الجبار» فأتاه فقال: لقد قدم أرضك امرأة لا ينبغي أن تكون إلا لك فأرسل 
إليها...٠‏ الحديث» فيمكن أن يجمع بينهما بأن إبراهيم أحسن بأن الملك سيطلبها منه» فأوصاها با 
أوصاهاء فلا وقع ما حسبه أعاد عليها الوصية» واختلف في السبب الذي حمل إبراهيم على هذه 
الوصية» مع أن ذلك الظالم يريد اغتصابها على نفسها أختاً كانت أو زوجة؟ 

فقيل: كان من دين ذلك الملك أن لا يتعرض إلا لذوات الأزواج. 

كذا قيل! ويحتاج إلى تتمة؛ وهو: أن إبراهيم أراد دفع أعظم الضررين بارتکاب أحفھما؛ 
وذلك أن اغتصاب الملك إياها واقع لا حالة لکن إن علم أن ها زوجا في الحياة حملته الغيرة على قتله 
واعدامه أو حبسه وإضراره» بخلاف ما إذا علم أن لا أخاً؛ فان الغيرة حينئٍ تكون من قبل الأخ 
خاصة لا من قبل اللك. فلا يبالي به وقيل: أراد: إن علم أنك امرأتي ألزمني بالطلاق. 

والتقرير الذي قررته جاء صريحاً عن وهب بن منبه فیما أخرجه عبد بن حميد في اتفسيره؛ من 
طریقه وذكر المنذري في «حاشية السنن» عن بعض أهل الکتاب: أنه كان من رأي ا ہار -الذکور-: 
أن من كانت متزوجة لا يقر بها حتى يقتل زوجهاء فلذلك قال إبراهيم: هي أختي؛ لأنه إن كان 
عادلاً؛ خطبها منه» ثم يرجو مدافعته عنهاء وان كان ظالاً حلص من القتل. 

وليس هذا ببعيد ما قررته ول وهذا أخذه من کلام ابن الجوزي في (مشکل الصحیحین» 
فإنه نقله عن بعض علاء أهل الکتاب أنه سأله عن ذلك» فأجاب به». 

وقال القرطبي :)۱۸٦/٦(‏ «هذا صحيح» ليس فيه من الكذب شىء وهذا كقوله ۔تعالی-: ‏ إِنَمَا 
موه 4 [ا لحجرات: ۰ لکن لا كان الأسبق للفھم من لفظ ال نا هو أخوة النسب؛ كان 
من باب العاریض؛ لأن ظاهر اللفظ يوهم شین ومراد التکلم غيره» وقیل عليه: کذباً توسّعاء وأطلق النبي 
كل عليها كذباً؛ لأن الله -تعالى- قد أعلمه أن إبراهيم يطلق ذلك على نفسه يوم القيامة. 

وایضا: لب بذلك على أن الأنبياء منڑھون عن الكذب الحقيقي؛ لأ: هم إذا كانوا فقو من 
مثل هذه المعاريض التي يجادلون بها عن الله -تعالی- وعن دینه» وهي من باب الواجبء وبْعَدُ 
عليهم؛ كان أحرى وأولى أن يصدر عنهم شيء من الكذب الممنوع. 

وی هذا ما يدل على جواز ا معاریض وا حیل في التخلص من الظلمة. 

وفيه ما يدل على أن العمل بالأسباب المعتادة التي يُرجى بها دفع مضرة أو جلب منفعة لا 
يقدح في التوکل؛ خلافاً لا ذهب إليه جهّال المتوكّلة». 

)١(‏ قال الحافظ :)۳۹۳/٦(‏ «يشكل عليه کون لوط كان معه؛ کما قال -تعالی-: فام لهم 
وي 46 [العنکبوت: ١۲]ء‏ ويمكن أن يجاب بأن مراده بالأرض: الارض التي وقع له فيها ما وقع» ول 
يكن معه لوط ذ ذاك». 


صحيح الأنباء المسند من أحاديث الاتبیاع ٣م‏ سے 


و ز۶ہ 


عَليه: دعب يََنَاوَا) َقَامَتْ تَوَضَأ رصن قَقَالَتْ: اللهمً! ِن كنت منت بات 
يشوك وخ تري ال ْجی: لا تلط َل هذا الاو و 
تی رَكَضّ يرِجْله ۵ (ونی رواية: فأل فَقَال: اذعي له بي وَلا مر ره 
ات له إن يفت بقل هئ لته فازسل, ؟ ثم ام رها (الَانيةً)» قَقَامَتِ 

۳ 200 7 :دیعب و( رد نت بت رولك وَاَحْصَأتُ 
قجي لا على رَوْجِي؛ لا تُسَلَطْ عل ها الكَاقِرَ قط عتی رکض پرجله 
(ونی الرواية الأخرى: ذَأََدَ مِنْھاء أو اشد فَقَالَ: اڏعِي الله لي ولا ادن 
فقالت: ال إِنْ يَمَتْ؛ِ فَْعَال: د می له َال نيال نة أو نی الم َقَدَعَا 


5 


(۱) بذ بضم الغين العجمة» من الغط: صوت النائم من شدة النفخ. 

(۲) يعنى: أنه اختنق حتی صار كأنه مصروع. 

۳( قال القرطبي: (5/ ۱۸٦‏ -۱۸۷): «قول الجبارة لسارة يدل على أن هذا الجبار كان عنده 
معرفة بالله -تعالى-» وبأن لله من عباده مَنْ إذا دعاه آجابه» ومع ذلك فلم يكن مسل)؛ لأن إبراهيم 
-عليه السلام- قد قال لسارة: ما أعلم على على الأرض مسلا غيري وغيرك». 

قلت: حاله مثل حال كفار قریش؛ الذين أخبر الله عنهم أهم فإ ولا شیم مرج كالظكلٍ دموا 
لہ مخلصین لَه الین 4 [لقمان: ۳۲]. 

وقال: ل فا برا ف ال دعو ال یل لین لا مهم رل ابر إذَاهم شرك © 
[العنکبوت: 1۵ ] وغيرها. 

فهم یقرون بتوحید الربوبية؛ بأن الله قادر» خالق» رازق لکنهم: إا فیک َم لا اه الا الہ 
كرود © [الصافات: 6 فھم بکرون توحید الألوهية الذي هو شرط النجائ یخلاف توحید 
الا 


02 


سره 30 


لب فان الایمان به وحده لا يكني؛ ولذلك قال ربنا: هل وما نون باه ! 
رون © [یوسف: ۱۰۲ ]. 
)٤(‏ قال احافظ: /٦(‏ ۳۹۶): «فیه: أن من نابه أمر مهم من الکرب ينبغي له أن یفزع إلى الصلاة. 
وفیه: أن الوضوء كان مشروعا للأمم قبلناء ولیس مختصاً بهذه الأمة ولا بالأنبياء؛ لثبوت 
ذلك عن سارة» والجمهور على أنها ليست نبية). 
)٥(‏ قال الحافظ: «يجاب عن قولها: إن کنت» مع كوا قاطعة بأنه -سبحانه وتعالى- يعلم 
ذلك؛ بأنها ذكرته على سبيل الفرض هض) لنفسها». 





سب عب اس حیح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 


علض حجبیه]۱» فَقَال: وَالله ما أَرسَلم ال ا تیم أَرْجِمُوهَا إلى 
ِيْرَامِيمَ' " وَأَعْطُوهَا اجر (وني روا هَاجَرُ)ء فَرَجَعَتْ إلى رهی -عليه 
السّلام- لوَهُوَ هو ائه صلی ۳۳ ده هی َقَالْ: : أشَعَدَتَ”" أَنَّ الگ 
کیت" الكَافِرٌ وَأَخْدَمَ وید » (وفي الرواية الأخرى: قالت: رَد الله كَبرَ 
الکافر -آو الفاجر- في یځرو وخدماني] هَاجَر). 


(۱) بفتح ا حاء الهملة وگیم الوحدة: جمع حاجب. 

(۲) قال الحافظ /٦(‏ ۳۹-۳۹۳): «هذا یناسب ما وقع له من الصرع والراد ب «الشیطان»: 
التمرد من الحن؛ وکانوا قبل الاسلام یعظمون آمر ا جن جدَا؛ ویرون کل ما وقع من ال خوارق من 
فعلهم وتصرفیم» 

وقال القرطبي في «النهم» /٦(‏ ۱۸۷): «وقول الجبار للذي جاء بسارة: «إن) آتيتني بشیطان 
وم تأتني بانسان» کلام یناقض قوله: «ادعي الله یا؛ فیکون ذمه لها عناداً بعد أن ظهر له کرامتها على 
اش أو |خفاء لحاها؛ لثلا يُتحدث با ظهر علیها من الکرامف فتعظم في نفوس الناس وتُتبع» فلبّس 
على السامع بقوله: نیا أتيتني بشیطان». 

(۳( بهمزة وجیم مفتوحة على كل حال وهي اسم سرياني» ویقال: إن آباها کان من ملوك 
القبط وأنها من حَفْنْ -بفتح الهملة وسكون الفاء آخرہ نون-: قرية من مصر. 

قال الحافظ: «قال اليعقوبي: كانت مدینة انتهى. وهی الآن كَفْر من عمل أنصنا بالبر الشرقي 
من الصعید في مقابلة الأشمونين» وفيها آثار عظيمة باقية». - ۱ 

)٤(‏ هي كلمة یستفهم بهاء معناها: ما الخبر؟ أو: ما حالك» وما شأنك؟ 

قال الحافظ: «يقال: إن الخليل -عليه السلام - أول من قال هذه الكلمة». 

)٥(‏ أَعَلمت؟ 

)٦(‏ قوله: «كَبّت» بفتح الکاف والوحدة ثم المثناة؛ أي: ره خاسئاء ويقال أصله: (كبد) 
-بالدال-؟ أي: بلغ الهم کبده ثم أبدلت الدال مثناة. 

(۷) قال الحافظ: «أي: وهبها ها لتخدمها؛ لأنه أعظمها أن تخدم نفسها». 

قال القرطبي /٦(‏ ۱۸۸): «وفيه جواز قبول هدية المشرك». 

قلت: في المسألة تفصيل؛ انظرہ -تفضّلاً- كتابي: «موسوعة المناهي الشرعية» (۲/ ۳۲۱). 

(۸) هذا مثل تقوله العرب لمن أراد أمراً باطلاً فلم يصل إليه. 





ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء سب ۲۵۵ 


قال أبو هريرة: تلك آمکم يا بني عبد (وفي رواية: ماء) الساء!). 
قال أبو هريرة: فتلك أمكم يا بني ماء السماء! 


لا لا تا 


)١(‏ قال ا حافظ /٦(‏ ۳۹6): «كأنه خاطب بذلك العرب؛ لكثرة ملازمتهم للفلوات التي بها 
مواقع القطرء لأجل رعي دوابهم؛ فيه قسك لمن زعم أن العرب كلهم من ولد إسماعیل. 

وقيل: أراد ہماء السہاء زمزم؛ لأن الله أنبعها ماجر؛ فعاش ولدها بہا؛ فصاروا کأنہم أولادها. 
قال ابن حبان في (صحیحه» [(۸/ ۲۳٢٣‏ -<إحسان))]: کل من كان من ولد إسماعیل يقال له: [ولد] 
ماء السماء؛ لأن إسماعيل ولد هاجرء وقد ربي ہماء زمزم» وهي من ماء السیاء وقيل: سموا بذلك؛ 
لخلوص نسبهم وصفائه فأشبه ماء السماء. 

وعل هذا؛ فلا متمسك فيه. 

وقيل: المراد ب «ماء الساء؛»: عامر ولد عمرو بن عامر بن بقیا بن حارثة بن الغطريف» وهو 
جد الأوس والخزرج: قالوا: نما سمي بذلك؛ لأنه كان إذا قحط الناس أقام لهم ماله مقام المطر. 

وهذا -أيضاً- على القول بأن العرب كلها من ولد !سیاعیل». 


جں کے ںیي 
ہے رج ؛ زو یی 





س ۳۵۷ سس ۔ صحیح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء 


إبراهيم -عليه السلام- إمام الحنفاء 
7-۳-1 عن ابن عباس -رضى الله عنهات قال: 
دخل النبي کا الےت!'؛ فو جد فيه صورة إبراھیم وصورة مريم» فقال 


کتااللھ٭ 7 مه و 3 موك ء. و 7 س 7 و 
ار ۳ ا مه فقذ سَومُوا 3 الملائكة لا تخل بنا فيه ضورف هذا إبراهيم 
ممصو لے ٹک 2 ۲ 


وفی رواية أخرى عند : من طریق أيوب» عن عکرمقه عنه به قال: 

لد رسول الله ية لا قدم [مكة] أبى أن یدخل البيت وفيه الآهة) فأمر 
بہا؛ فأخرجت» فأخرجوا (ونی رواية: أن النبي بيه ما رأى الصور في البيت؛ لم 
يدخل حتى أمر بها فمحيت» ورأى) صورة إبراهيم وإسماعيل -علیهع السلام- 
في أيديه| الأزلام فقال رسول الله با تلهم الله! آم الله قَذ عَلِمُوا*' 
نا 1 يَسْتَفيسَا با (ونی رواية: الله ان اشَفت بالازلام ) قد -٠ء‏ فدخل 


-۳۰- صحيح - أخرجه البخاري في اصحیحه! )۳۳٥٣ /۳۸۷ /٦(‏ من طريق كريب» 
عنه به» وا حدیث استدركه الحاكم (۲/ 9۵۰) على شرط البخاري؛ فوهم. 

(۱) أي: الكعبة. 

۔)]۲۸۸/۱٦۰/۸ر۳۳۱۲‎ /۳۸۷ /٦ں۱٦١٠‎ / ٦١۸ /۳( )٢( 

(۳) قال ا حافظ (۳/ 414): «أي: الأصنام» وأطلق عليها الآهة باعتبار ما كانوا یزعمون؛ وني 
جواز إطلاق ذلك وقفة» والذي يظهر كراهته» وكانت تمائیل على صور شتی؛ فامتنع النبي ية من 
دخول البيت وهي فيه؛ لأنه لا يقر على باطل» ولأنه لا يحب فراق الملائكة وهي لا تدخل ما فيه صورة؟. 

)٤(‏ قال الحافظ: «قيل: وجه ذلك: آنهم كانوا يعلمون اسم أول من أحدث الاستقسام بہا؛ وهو 
عمرو بن لحيّء وكانت نسبتهم إلى إبراهيم وولده الاستقسام بها افتراء عليه)؛ لتقدمهها على عمروا. 

)٥(‏ قال ابن الأثير في «النهایة؛ (1۳/4): «الاستقسام: طلب القشم الذي قُسِمَ له در ما 
م يُقُسم ول ید وهو استفعال منه» وكانوا إذا أراد أحدهم سفراء أو تزويجاء أو نحو ذلك من المهام؛ 
ضرب بالازلام» وهي القداح» وكان على بعضها مكتوب: أمرني ربي» وعلى الآخر: نهاني ربي» وعل 
الآخر: غفل. فان خرج «أمرني؛؛ مضى لشأنه. وان خرج (نہای)؛ أمسكء وان خرج «الغفل؛؛ عاد» 
أجالها وضرب بها أخرى إلى أن يخرج الأمر أو النهي». 





ل صحيح الأنياء المسند من احادیث الأنبیاء ست ل احا ۷ سے 
ےئ 1 
البیت؛ فكثر في تواحیه [وخرج]» وم يصل فی 


)۱( في (الصحیح٤:‏ أنه للا صلى في الكعية؛ روی ذلك بلال بن رباح -رضي الله عنه-. 
ورواه أسامة بن زيد -رضي الله عنهیا-+ كما عند أحمد وغيره. 

قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» (۳/ ٦٦۸‏ -559): 

وقد يقدم إثبات بلال على نفي غيره؛ لأمرين: 

أحدهما: أنه لم يكن مع النبي و یومٹذء وإنما آسند نفيه تارة لأسامة وتارة لأخيه الفضل مع 
أنه لم یثبت أن الفضل كان معهم إلا في رواية شاذة» وقد روى أحمد من طريق ابن عباس عن أخيه 
الفضل نفي الصلاة فيها فيحتمل أن يكون تلقاه عن أسامة فإنه كان معه وابن عباس روى عنه نفي 
الصلاة فيها عند مسلم» وقد وقع إثبات صلاته فيها عن أسامة من رواية ابن عمر عن أسامة عند أحمد 
وغیرہ؛ فتعارضت الرواية في ذلك عنه فتترجح رواية بلال من جهة أنه مثبت وغيره ناف ومن جهة 
أنه لم يختلف عليه في الإثبات واختلف على من نفى. 

وقال النووي وغيره: يجمع بين إثبات بلال ونفي أسامة بأنهم لما دخلوا الكعبة اشتغلوا 
بالدعاء فرأى أسامة النبي و يدعو فاشتغل أسامة بالدعاء في ناحية والنبي بها في ناحية» ثم صلى 
النبي ول فرآه بلال؛ لقربه منہء وم يره أسامة؛ لبعده واشتغاله» ولأن بإغلاق الباب تكون الظلمة مع 
احتمال أن يحجبه عنه بعض الاعمدة فنفاها عملاً بظنه. 

وقال الحب الطبري: يحتمل أن يكون أسامة غاب عنه بعد دخوله لحاجة فلم يشهد صلاته 
انتهى. ويشهد له ما رواه آبو داود الطيالسي في «مسنده» عن ابن أبي ذئب عن عبدالر حن بن مهران 
عن عمير مولى ابن عباس عن أسامة؛ قال: دخلت على رسول الله لا في الكعبةء فرأى صوراً فدعا 
بدلو من مای فأتيته به فضرب به الصور؛ فهذا الإسناد جید. قال القرطبي: فلعله استصحب النفي 
لسرعة عوده. انتهى. 

ومنهم من جمع بين الحديثين بغير ترجيح أحدهما على الآخرء وذلك من أوجه: 

أحدها: حمل الصلاة ا ثبتة على اللغوية والمنفية على الشرعيةء وهذه طريقة من یکره الصلاة 
داخل الكعبة فرضاً ونفلاً! ويرد هذا الحمل ما تقدم في بعض طرقه من تعيين قدر الصلاةء فظهر أن 
المراد مها الشرعية» لا مجرد الدعاء. 

انيها: قال القرطبي: يمكن حمل الإثبات على التطوع» والنفي على القرض» وهذه طريقة 
المشهور من مذهب مالك. 

الٹھا: قال المهلب -شارح البخاري-: يحتمل أن يكون دخول البيت وقع مرتين» صل في 
أحدهماء ولم يصل في الأخرى. = 


۸ سس ضصحیح الأتباء المسند من أحاديث الأتبياء- 


۱-۷ - عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنهیات قال: 

كان رسول الله يعر الحسن وا لحسین, ويقول: وبا کان بوذ 
با إسْمَاعِيلَ وَإِسْحَاقٌ: أَعُودُ بكَليَاتٍ الله ال" من کل َيْطان”" وام“ 
= وقال ابن حبان: الأشبه عندي في الجمع: أن يجعل الخبران في وقتين» فيقال: لما دخل الكعبة في 
الفتح صلی فيها على ما رواه ابن عمر عن بلال؛ ويجعل نفي ابن عباس الصلاة في الكعبة في حجته 
التي حج فيها؛ لأن ابن عباس نفاها وأستده إلى أسامةء وابن عمر أثبتها وأسند إثباته إلى بلال وال 
أسامة -ایضات فإذا مل الخبر على ما وصفنا؛ بطل التعارض. ش 

وهذا جمع حسن؛ لکن تعقبه النووي بأنه لا حلاف أنه گا لا دحل في يوم الفتح لا في حجة 
الوداع» ويشهد له: ما روى الأزرقي في «کتاب مكة» عن سفيان عن غير واحد من أهل العلم: أنه و 
نیا دخل الكعبة مرة واحدة عام الفتح» ثم حج فلم يدخلها. 

وإذا كان الأمر كذلك؛ فلا يمتنع أن يكون دخلها عام الفتح مرتين» ويكون المراد بالواحدة 
التي في خبر ابن عيينة وحدة السفر لا الدخول» وقد وقع عند الدارقطني من طريق ضعيفة ما يشهد 
لهذا الجمعء والله أعلم. 

ويؤيد الجمع الأول: ما أخرجه عمر بن شبة في «کتاب مكة» من طريق ماد عن أبي حمزة عن 
ابن عباس قال: قلت له كيف أصلي في الكعبة؟ قال: كما تصلي في الجنازة» تسبح وتكبر ولا تركع ولا 
تسجد ثم عند أركان البيت سبح وكبر وتضرع واستغفر ولا تركع ولا تسجد؛ وسنده صحيح». 

۳۱-۷- صحیح - أخرجه البخاري في «صحيحه) (٦/۳۳۷۱/۰۸))ء‏ واخلق أفعال 
العباد» (/51 565/١‏ و15۵ و555). 

(۱) قال الحافظ :)٦٦٤/٦(‏ «يريد: إبراهيم -عليه السلام-» وسیاه: آبا؛ لكونه جد علا». 

(۲) قال الحافظ: «الراد بہا: كلامه على الاطلاق. والراد بالتامة: الكاملة» وقیل: النافعق 
وقیل: الشافية» وقيل: البارکة» وقيل: القاضية التي تمضی وتستمر ولا يردها شیء ولا يدخلها نقص 
ولاعيب. 00 ۱ 

قال الخطاب: كان الإمام أحمد يستدل بهذا الحديث على أن كلام الله غير خلوق» ويحتج بأن 
النبي يي لا يستعيذ بمخلوق؟. 

(۳) قال احافظ: «یدخل تحته شیاطین الانس والجن». 

)٤(‏ قال الحافظ: «و(هامّة) بالتشدید. واحدة ا موام ذوات السموم؛ وقیل: كل ما له سم 
يقتل» فأما ما لا یقتل سمه فیقال له: السوام» وقیل: الراد: کل نسمة تهم بسوء». 





صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء د ووم سد 
سی لاک 

وَمِنْ کل ان 

۳۷-۸-عن آي هريرة -رضي الله عنه-» قال: قال رسول ال 


0 خْتَتََ''' إثرا هيم الي -عليه السلام- - وهو ابن ان سَنَةٌ بالقَدُوم”"). 


(۲) قال أبو عبيد: أصله من ألممت إلماماًء وانا قال: «لامة»؛ لأنه آراد آها ذات لمم. 

قال الخطابي: المراد به: كل داء وآفة تلم بالإنسان من جنون وخبل. 

وقال ابن الأنباري: يعني: أنها تأي في وقت بعد وقت» وقال: «لامة»؛ ليؤاخي لفظ «هامة)؛ 
لكونه أخف على اللسان. 

انظر : «الفتح! /٦(‏ 4۱۰ و «النهایة» (۲۷۲/۶). 

۳۲-۸- صحیح - آخرجه البخاري نی «صحیحه» /٦(‏ ۳۸۸/ ۳۳۵۲ و«الأدب الفرد» 
(۲/ ۷ء ومسلم في «(صحیحه» (۲۳۷۰/۱۸۳۹/4). 

(۳) قال الإمام ابن قيم الجوزية في «تحفة الودود» (ص: ۲٥۸۲٥٢‏ - بتحقيقي): (الختان: 
اسم لفعل ا خاتن؛ وهو مصدر؛ كالنزال والقتال. ويسمى في حق الأنثى: خفضاً. 

فختان الرجل: هو ال حرف المستدير على أسفل الحشفة» وهو الذي ترتبت الأحكام على تغييبه 
في الفرج» فيترتب عليه أكثر من ثلاث مئة حکم وقد جمعھا بعضهم فبلغت أربع مئة إلا ثانية 
أحكام. 

وأما ختان المرأة؛ فهي جلدة كعرف الديك فوق الفرجء فإذا غابت الحشفة في الفرج حاذى 
ختانه ختانهاء فإذا تحاذيا؛ فقد التقیاء كما يقال: التقی الفارسان؛ إذا تحاذياء وان لم يتضاما. 

والمقصود: أن الختان اسم للمحل؛ وهي الجلدة التي تبقى بعد القطع» واسم للفعل؛ و 
فعل الخاتن. ونظير هذا: السواك؛ فإنه اسم للآلة التي يستاك بہاء وهو اسم للتسوك). 

:)۳۹۰//٦( قال الحافظ نی «الفتح»‎ )٤( 

«قال النووي [نی شرح صحيح مسلم» /۱١(‏ ۱۲۲)]: لم يختلف الرواة عند مسلم في 
التحفيف» وأنكر یعقوب بن شيبة التشديد أصلاًء واختلف في المراد به؛ فقيل: هو اسم مکان وقيل: 
اسم آلة النجار. فعلى الثانية: هو بالتخفيف لا غيرء وعلى الأول: ففيه اللغتان» هذا قول الأكثر 
وعكسه الداودي: وأنكر ابن السكيت التشديد في الالة. 

ثم اختلف؛ فقيل: هي قرية بالشام» وقیل: ثنية السراة. 

والراجح: أن المراد في الحديث: الآلة». 

وهو الذي رجحه الإمام ابن قيم -أيضاً- في «تحفة ا مودودا (ص: ۲٦٢-۲٥۹‏ -بتحقيقي). 


س ,۳۰ سس حیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





۳۳-۹ - عن أبي هريرة -رضی الله عنهت قال: قال رسول الله وَلِ: 

کا از تن ضَيّفَ اليف رای وَهُوَ أو تن این على رأس انیت 
را س ےھ ۱ ۱ ۱ 
سَنة؛ وا ختيِنّ بالقدوم». 

4-۰ ۳- عن عبدالله بن عباس -رضی الله عنهیا- في قوله-تعالی-: 


۳۳-۵۹- حسن - آخرجه ابن أبي الدنیا في «قرى الضیف» (۵/۱۸) -ومن طریقه البيهقي في 
اشعب الایمان؛ (۷/ ۹۷/ ۹۱۱۵ وابن طولون الصا حي في «رسالة في تفسير قوله -تعالى -: 9 إِنَّ 
ات رركا امد (ص۲۳-۲۲)- وابن أبي عاصم في «الأوائل» (18/55).: والسراج -ومن 
طريقه ابن عساكر في «تاریخ دمشق» (5/ )٠ ١‏ -» والطبراني في «الأوائل» )٠١ /۳٣٥(‏ من طريق أبي 
أسامة -حماد ابن آسامة- وسلمة بن رجاء؛ کلاهما عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة به. 

قال ابن طولون: «هذا حديث حسن)». 

قلت: وهو كا قال؛ للكلام اليسير في محمد بن عمری وفي «التقريب»: صدوق له أوهام. 

والحديث حسنه -أيضًا- شيخنا الإمام الألباني -رحه الله- في «الصحيحة» (۲/ -۳٥٢‏ 
۷۲ ۷). 

۳4-۰- حسن - أخرجه عبدالرزاق في «تفسيره» (۵۷/۱/۱) -ومن طريقه الطبري في 
(جامع البيان» (۱/ )٥٦۹۸‏ واتاریخ الأمم واللوك» /١7/١(‏ ۰۱۶۶ وابن أبي حاتم في «تفسیره) 
(۳۵۹/ ۱۱۷۲- سورة البقرة)» وا حاکم (۲/ 6۲۹۲" -وعنه البيهقي :-)١54/1(‏ نا معمر بن 
راشد» عن عبدالله بن طاوس؛ عن آبیه» عن ابن عباس به. 

قال ا حاکم: «هذا حديث صحيح على شرط الشيخين» ول مخرجاہا ووافقه الذهبي. 

وأخرج ابن أبي حاتم في «تفسيره» »)1١1/0 /871١(‏ والطبري في «جامع البیان» )2501/1١(‏ 
و«تاريخ الأمم والملوك» )١45 /١/١(‏ من طريق عبدالله بن وهب ومحمد بن حرب؛ كلاهما عن 
عبدالله بن طيعة» عن عبدالل بن هبيرة» عن حنش الصنعاني» عن ابن عباس؛ أنه كان يقول في هذه 
الآية: ولذ اَی رمع ری يكل [البقرة: ١۲١]ء‏ قال: عشر؛ ست في الإنسان» وعشر في المشاعر: 

فأما التى في الانسان: حلق العانة» ونتف الابط والختان - وكان ابن هبيرة يقول: هؤلاء 
الثلاثة واحدة -» وتقليم الأظفارء وقص الشارب والسواك وغسل يوم الجمعة. 

وأما الأربعة التي في المشاعر: الطواف بالبيت» والسعي بين الصفا والمروة» ورمي الحمارہ والإفاضة. 

قلت: وھذا سند حسن. 


فعقف ةي بی بر ین ینلم 


)0۱ وقد سقط سندہ من المطبوع. 


سب صحيح الأتباء ائسند من أحاديث الأتییاءع سس ۷ سس 


وخ آنل هع یه یکت چ4 [البقرة: ٩۲۱۲6‏ قال: ابتلإه الله بالطهارة؛ حمس في 


في الرأس: قص الشارب. والضمضة. والاستنشاق» والسواك وفرق 
الرأس. 


وني الجسد: تقليم الأظافر» وحلق العانة» وا ختان''' ونتف الإبطء وغسل 
أثر البول والغائط بالماء”". 


)١(‏ قال الإمام ابن قيم الجوزية في «تحفة ا مودودا (ص: ۲۹۵- بتحقيقي): «واختان کان من 
الخصال التي ابتلى الله -سبحانه - بها إبراهيم خلیله» فأقھن وأکملھن؛ فجعله إماماً للناس» وقد روي 
أنه أول من اختتن واستمر الختان بعده في الرسل وأتباعهم؛ حتى في المسيح» فإنه اختتن والنصارى 
تقر بذلك ولا تجحدہ؛ كا تقر بأنه حزم لحم الختزير» وحرم كسب السبت» وصل إلى الصخرة ول 
يصم خسین يوماً؛ وهو الصيام الذي يسمونه: الصوم الكبير». 

() قلت: هذه اخصال المذكورة هی من خصال الفطرة» التى حث ديننا الجنيف على 
التمسك ما والمحافظة عليها. ۱ ۱ 

قال الامام ابن قيم الجوزية في «تحفة المودود؛ (ص: ۲۸ -۲۷۰- بتحقيقي): «وإنما كانت 
هذه الخصال من الفطرة؛ لأن الفطرة هي الحنيفية ملة إبراهيم» وهذه ا خصال آمر بها إبراهيم» وهي 
من الكلمات التي ابتلاه ربه ببن. 

والفطرة فطرتان: 

فطرة تتعلق بالقلب: وهي معرفة اللہ وعبته» وإيثاره على ما سواه. 

وفطرة عملية: وهي هذه الخصال. 

فالأولى: تزكي الروح وتطهر القلوب. 

والثانیة: تطهر البدن. 

وکل منه) تمد الاخری وتقؤيباء وکان رأس فطرة البدن: ا ختان. 

وقد اشترکت خصال الفطرة في الطهارة والنظافة وأخذ الفضلات الستقذرة التي یألفها 
الشیطان ویجاورها من بني آدم... ». 

وقال الحافظ ابن كثير في «البداية والنهایة» (۱/ ۳۹۸-۳۹۷): «والتصود: أنه ی کان لا 
يشغله القبام بالإخلاص لله -عز وجل- وخشوع العبادة العظيمة عن مراعاة مصلحة بدنه» واعطاء< 





س ۳۳ سس صحيح الأنياء المسند من أحاديث ال أنبیاء 


١٦۳ص‏ عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنھم|- قال: 

ما قح بدا الڈین فَقَامَ بو کل غير إبراهيم -عليه الصلاة والسلام 
ابتلي بالإسلام فأتمه (وئی رواية: ابتلاه الله بكلمات فأعهن) قال: فكتب الله له 
البراءة [من النار]ء فقال: ۵ وَإِبَرهِيم لی وق © [النجم: ۲۳۷ قال: فذكر عشراً 
في (براءة)» فقال: یبور الكيذوت دوت 4 [التوبة: ]١۱٢‏ 
وعشراً في (الأحزاب): إن المسلمیت وَالْصْسَلِمَتِ پ4 1الأحزاب: ٣٥]ء‏ وعشراً 
في سورة (المؤمنون) إلى قوله: ف ول هر عل صَلْواتيم حاون © [المؤمنون: ۱- 
۹ء وعشراً في (سأل سائل): ‏ ول هر ل صَلْومْ افو 4 [المعارج: 1۲- 
۶ وقال: إن هذا الاسلام ثلائون سھ''' 


۳-۲- عن أبي هريرة -رضي الله عنه-» عن النبي تا قال: 


کل عضو ما یستحقه من الاصلاح والتحسين؛ وازالة ما يشين من زيادة شعر أو ظفر أو وجود 
لح" أو وسخ؛ فهذا من جلة قوله -تعالى- في حقه من الماح العظیم: ‏ نره ی ر ۹ 
[النجم: .٩]۳۷‏ 

۳۵-۰۱- صحيح - أخرجه الطبري في «جامع البيان» (64۹۸/۲ و«تاريخ الأمم 
واللوك» (۱/۱/ ۱8۳ وابن أبي شيبة في «المصنف» (۱۱۸۷۸/۵۲۲/۱۱) عن عبدالاعلی بن 
عبدالأعلى السامي» والطبري في جامع البيان» (۲/ 1۹۹-۹۸ واتاریخ الأمم واللوك» (۱/ /١‏ 
)١55-147‏ من طریق خالد بن عبدالل الواسطي الطحان» وا حاکم (؟/ ٤۷١‏ و ۵۵۲) من طريق 
وهيب بن خالد وعبدالوهاب الثقفي؛ كلهم عن داود بن أبي هند» عن عكرمة» عن ابن عباس به. 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح الإسناد. ول بخرجاہا؛ ووافقه الذهبي. 

قلت: وهو كما قالاء وهو على شرط البخاري. 

(۱) نصيباً. 

/:۹۹ و۸/‎ ۳۳٣٣ /۳۸۷ /٦( صحيح - أخرجه البخاري في «صحیحه»‎ -۳٦٣-٣ 
= 2 /٠١( و64۷۹ و«التاريخ الأوسط» (۱/ ۸۷/١٦)ء والنسائي في «السنن الکبری»‎ ۸ 

(أ) تغير لون الأستان بصفرة تعلوها. 

(ب) هذا الموضع عند البخاري معلق؟ فتنبه. 


ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء۔۔۔س9٦990س‏ سس ۳ اد 
«يلْقَى (ونی رواية: يَرَى) ل -عليه الصلاة والسلام- باه ار یوم 
امه وعل وجو آزز قرع" » فقو ۳ راهیم: رل لَكَ: لا تَعْصِنِي؟! 


ر و 


ول أَبُوهُ: فَلیومَ لا أعْصِيك» (ونی رواية: قد مَبَيْنَكَ 2 عَنْ مَذًا فَُصَيْتيٍي قال: 


.)۱۱۳۱۱/۲۰۷ - Y= 
-ومن طريقه ابن عساكر‎ )٥٥٤١/٥٢٣ و‎ ٠١ 54/710 /۲( وأخرج أبو يعلى في «مسنده»‎ 
«کشف») وابن حبان في‎ - ٩٤/٦٥ /۱( في «تاریخ دمشق) (٦/۱۷۸)-ء والبزار في «مسنده»‎ 
(صحیحه) (45-56/ 59 وا٤ / ۷۰ -«موارد») عن أحمد بن المقدام العجليء وأبو يعلى في «مسنده»‎ 
عن عاصم بن حمد بن النضرء والحاكم‎ - )۱۷۸/٦( ومن طريقه ابن عساكر‎ - ) ٠١19/16 /0( 
من طريق عبيد بن عبيدة القرشي؛ ثلاثتھم عن معتمر بن سلیمان التيمي» عن أبيه»‎ )9۸۸-9۸۷ /5( 
عن قتادة» عن عقبة بن عبدالغافر» عن أبي سعيد الخدري: أن رسول الله تلو قال: «ليأخذن رجل بيد‎ 
أبيه يوم القيامة» فليقطعنه ناراً يريد أن يدخله الجنة» قال: فینادی: إن الحنة لا يدخلها مشرك: إن الله‎ 
حرم الجنة على كل مشرك قال: فيقول: أي رب! أبي؟ قال: فيتحول في صورة قبيحة وريح منتنة؛‎ 

قال: فیترکه). 

قال أبو سعيد: فكان أصحاب رسول الله بي يرون أنه إبراهيم؛ وم يزدهم النبي ب على ذلك. 

قلت: وهذا سند صحیح» رجاله ثقات. 

وقد صححه شيخنا الإمام الألباني - رحمه الله - في «صحيح موارد الظمان» .)١١(‏ 

أما الحاكم؛ فقد قال: «هذا حديث صحيح على شر ط الشيخين» ول تخرجاه» ووافقه الذهبي! 

قلت: وقد وهما؛ فان الشيخين لم يخرجا لعبيد بن عبيدة شيئاء فهو صحيح فقط. 

)١(‏ قال الحافظ في افتح الباري» :)٦4۹۹/۸(‏ «هذا موافق لظاهر القرآن في تسمية والد 
إبراهيم» وحكى الطبري من طريق ضعيفة عن مجاهد: أن آزر اسم الصنم؛ وهو شاذ». 

(۲) قال أبو عبيدة والبخاري: الغبرة: هي القترة. قال ابن التین: وعلى هذا؛ فقوله في سورة 
عبس: لإ طبر ریا فة [عبس: ٠٤‏ و١‏ 4] تأكيد لفظي» كأنه قال: غبرة فوقها غبرة. 

وقال غير هؤلاء: القترة: ما يغشى الوجه من الکرب. والغيرة: ما یعلوه من الغبار: 

أحدهما: حسي» والآخر: معنوي. 

وقيل: القترة: شدة الغبرة بحيث يسود الوجه. 

قال الحافظ: «هذا موافق لظاہر القرآن: ویر نہد علا ره .تاره 44 [عبس: ٠٤‏ و١4]؛‏ 
أي: يغشاها قترة» فالذي يظهر: أن الغبرة: الغبار من التراب» والقترة: السواد الکائن عن الكاية؛. 


و٣‏ ہے صحيح الأنباء السند من احادیث الأنبیاء۔۔۔۔_۔ 


یب 


تی ازع لا أصِيك وَاحنةاء یو :با رباك وي أذ لا و 
يَوْمَ يعون أي خزي نی ین آي ۱۳ قول الله -تعالى-: [يَا 


إِبْرَاهِيمُ!] إن حرمت ايگ ع الكاؤرين اد هب ل: يا إبْرَاهِيمُ ! 57 


أَبُوكَ؟ قال: نت أَحَذْتَهُ مني قال: انظزا ما تحت رِجْلَيْكَ؟ ينه إا هر 
نع" فلع" تمرم تیا تب وانوي کیلقی في ره 


(۱) قال الحافظ (۸/ :)۰٥‏ «وصف نفسه بالابعد على طریق الفرض [ذا لم تقبل شفاعته في 
أبيه» وقیل: الابعد: صفة أبيه؛ أي: إنه شدید البعد من رحة الله؛ لأن الفاسق بعید منهاء فالکافر أبعد. 

وقیل: الأبعد بمعنی البعيد, والراد: امالك. 

ویژید الاول: أن في رواية ابراهیم بن طهیان -عند النسائي-: «وان أخزيت أبي؛ فقد أخزيت 
الابعد». 

(۲) قال الحافظ: «بکسر الذال العجمة بعدها تحتانية ساكنة» ثم خاء معجمة: ذکر الضباع 
وقیل: لا يقال له: ذيخ؛ إلا إذا كان کثبر الشعر». 

() أي: في رجيع» أو دم» أو طبن. 

قال الحافظ (۸/ 01-6٠٠‏ 2)0: «وقد عينت الرواية الأخرى -يعني: رواية إبراهيم بن طهان 
عند النسائي -المراد» وأنه الاحتمال الأول؛ حيث قال: «فیتمرغ في نتنه؟. 

قيل: الحكمة في مسخه؛ لتنفر نفس إبراهيم منه» ولئلا يبقى في النار على صورته فيكون فيه 
غضاضة على إبراهيم 

وقیل: الحكمة في مسخه ضبعاً: أن الضبع من أحمق ا حیوانء وآزر كان من أحمق البشر؛ لأنه بعد 
أن ظهر له من ولده من الآيات البينات أصر على الكفر حتى مات» واقتصر في مسخه على هذا ا حیوان؛ 
لأنه وسط في التشويه بالنسبة إلى ما دونه؛ کالکلب والخنزير» وإلى ما فوقه؛ كالأسد مثا ولأن إبراهيم 
بالغ في الخضوع له وخفض الجناح» فأبى واستكبرء وأصر على الکفر؛ فعومل بصفة الذل يوم القيامة» 
ولأن للضبع عوجاً فأشير إلى أن آزر لم يستقم فیژمن بل استمر على عوجه في الدين. 

وقد استشكل الاسیاعیلي هذا الحديث من أصله؛ وطعن في صحته؛ فقال بعد أن آخرجه: هذا 
خبر في صحته نظر من جهة أن إبراهيم علم أن الله لا يخلف الميعاد؛ فكيف يجعل ما صار لأبيه خزياً 
مع علمه بذلك؟ 

وقال غيره: هذا الحديث مخالف لظاهر قوله -تعالی-  :‏ وما کاب آسْجَعْفَارٌ ایی لابه 


ہے سے ا ہو کے و سر لا ري 


لاعن عدو وعده إا لما يى لد که عفر تمن © [التوبة: .]١١5‏ = 


صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء د یم - 
۳۷-۳- عن أي أيوب الأنصاري -صاحب رسول الله لاة-: 


= والجواب عن ذلك: أن أهل التفسير اختلفوا في الوقت الذي تبرأ فيه إبراهيم من أبيه: 

فقيل: كان ذلك في ا حیاۃ الدنيا لما مات آزر مشركاء وهذا آخرجه الطبري من طريق حبيب بن 
أبي ثابت عن سعيد بن جبير عن ابن عباس؛ وإسنادہ صحيح. وفي رواية: «فلما مات؟ لم يستغفر له٩.‏ 

وقیل: إنما تبرّأ منه يوم القيامة؛ لما يئس منه حين مسخ؛ على ما صرح به في رواية ابن المنذر: 
«فإذا رآه كذا؛ تبرأ منه قال: لشت أبي». 

ويمكن الجمع بین القولين بأنه ترا منه ما مات مش رکا فترك الاستغفار له؛ لکن لا رآه يوم 
القيامة أدركته الرأفة والرقة فسأل فيه فلما رآه مسخ؛ يئس منه حينئذ» فتبرأ منه تبرءا أبدياً. 

وقيل: إن إبراهيم لم يتيقن موته على الكفر؛ بجواز أن يكون آمن في نفسه» وم يطلع إبراهيم 
على ذلك. وتكون تبرئته منه حينئذ بعد الحال التي وقعت في هذا الحديث. 

قال الكرماني: فان قلت: إذا أدخل الله أباه النار فقد أخزاه؛ لقوله: فإك من تخل آلثَارَ فد 
سد 4 [آل عمران: ۲ وخزي الوالد خزي الولدہ فیلزم ا خلف في الوعد؛ وهو حال» ولو لم 
يدخل النار؛ لزم الخلف في الوعيد» وهو ا مراد بقوله: «إني حرمت الجنة على الكافرين». 

والجواب: أنه إذا مسخ في صورة ضبع وألقي في النار؛ لم تبق الصورة التي هي سبب الخزي» 
فهو عمل بالوعد والوعيد. 

وجواب آخر: وهو أن الوعد كان مشروطاً بالإيهان» وإنما استغفر له وفاء با وعده فلا تبين 
له أنه عدو لله؛ ترا منه. 

قلت: وما قدمته يؤدي المعنى المراد» مع السلامة مما في اللفظ من الشناعة» والله أعلم». 

۳۷-۳- حسن - آخرجه أحمد (518/6)» والحارث بن أبي أسامة في «مسنده» (۲/ 
۹ -لابغية») -ومن طريقه أبو نعيم الأصبهاني في «معرفة الصحابة» (۹۳۸-۹۳۷/۲/ 
۲ء) واحلیة الأولیاء» (؟//1917١48-1١)-»‏ وأبو يعلى الموصلي في «مسئده - رواية ابن القری» 
-وعنه أبن حبان في «صحیحه» (۳/ ۸۲۱/۱۰۳ ۰ ف(إحسان٢)ء‏ وابن عساكر في «تاريخ دمشق» /٦(‏ 
۵ -. والطيراني في «المعجم الکبیر» (5/ ۱۳۲/ ۳۸۹۸)ء و«الدعاء» (۳/ )۱٦١۷ /۱٥٥١‏ -ومن 
طريقه الضياء المقدسي في «جزء من حديث أبي عبدالرهن ن المقرئ ما وافق رواية الإمام أحمد بن حنبل 
في المسند» (6-/017/ )٠١‏ -. وابن أبي الدنيا في «الذکر»؛ کما في «الترغيب والترهيب» (۲/ ٣٥٢‏ - 
«صحیحه!) -ومن طريقه البيهقي في «شعب الاییان» /١(‏ 514) - ومن طريقه ابن عساكر في 
«تاريخ دمشق» (117"5/7)-, واهیثم بن كليب الشاشی في «مسنده» )۱۱۱٤/٦٦-٦٦/٣(‏ 
والمحاملي في «الأمالي - رواية ابن مهدي» وارواية ابن البیم» (۲۲۷/ ۲۱۳) -ومن طريقه ابن- 
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ععساکر في تاریخ دمشق» (5/ ۲۳۰ والحافظ ابن حجر في انتائج الافکار» (۱/ ۱۰۰)- وآبو 
بكر الشافعي في «الفوائد» (1۲9/۵۰0-0۰4/۱) -ومن طریقه ابن عساکر في «تاریخ دمشق 
(۰/ ۲۳ والضیاء القدسي في «جزء من حدیث أبي عبدالرهن بن القری» (ص ۵۸-۵۷ 
والحافظ ابن حجر في انتائج الأفکار) (۱/ ۱ والبيهقي في «شعب الایمان» (۱/ 1۵۷/61۳ 
و41 508/444-5) -ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخه» (5/ ۲۳۰-۲۳6 و٣٦۲۳)-‏ وغيرهم من 
طريق عبدالله بن عبدالر هن بن عبدالله ابن عمر» عن سالم بن عبدالله» عن أبي أيوب به. 

قال الحافظ ابن حجر: (هذا حديث حسن). 

وقال المنذري: «إسناده حسن». 

وقال ا میثمي في «مجمع الزوائد؛ (۹۷/۱۰): «ورجال أحمد رجال «الصحیح»؛ غير عبدالله بن 
عبدالرمن بن عبدالله بن عمر بن الخطاب؛ وهو ثقة لم يتكلم فيه أحد؛ ووثقه ابن حبان٤.‏ 

قال شيخنا الإمام الألباني - رحمه الله - في «الصحیحة» (۱/ :)۲۱٦- ٦١٦٢‏ «وبناء على توثيق 
ابن حبان إياه؛ أخرج حدیثه - هذا - في «صحیحه» ... وقال المنذري: «إسناده حسن». 

قلت: وفي ذلك نظر عندي؛ لما قررناہ مراراً: أن توثيق ابن حبان فيه لين» . 

قلت: وهو كما قال - رحمه الله -؛ لکن لا بأس به كشاهد. 

ومن شواهده: ما أخرجه الترمذي )7477/09٠١ /٥(‏ - ومن طريقه العلائي في «جزء في 
تفسیر الباقيات الصالحيات» (ص: ۳-۳۵ وابن طولون الصالحي في «رسالة في تفسير قوله - 
تعای-: إن هیر کارت 4 (ص59-١27)‏ -» والطبراني في «المعجم الكبير؛ /۲۱٤٢/۱١(‏ 
۳ ) واالعجم الاأوسط» (۲۷۱-۲۷۰/۵/ 4۱۷۰ و«المعجم الصغیر» )۱۹٦/۱(‏ - ومن 
طریقه ال خطیب البغدادي في «تاريخ مدينة السلام» (۲/ ۲۹۲) - ومن طريقه ابن عساکر في «تاریخ 
دمشق) )۲۳٣ /٦(‏ -» وا حافظ ابن حجر في «نتائج الافکار» (۱/ ۹۹-۹۸ والسيوطي في «الفانید 
فی حلاوة الأسانید» (۱/۳۲-۳۰) - وا حکیم الترمذي في «الصلاة ومقاصدها» (ص ۲۱۲)؛ 
والدارقطنی في «الأفراد» (ق۲۱۰/) وابن عساكر في «تاريخه؛ )۲۳٦٣ /٦(‏ من طريق عبدالواحد بن 
زیاد عن عبدالرمن بن إسحاق؛ عن القاسم بن عبدالرحمن؛ عن أبيه؛ عن ابن مسعود به مرقوعاً. 

قال الترمذي: «هذا حديث حسن غريب من هذا الوجها. 

قال الحافظ: «وحسنه؛ لشواهده؛ ومن ثم قيد الغرابت وإلا؛ فعبدالرحمن بن إسحاق ضعفوه» 
وهو أبو شيبة الواسطي». 

وبه أعله شيخنا الإمام الألباني - رحمه الله - في الصحيحة؟ (۱/ .)٠٠١‏ 

وبالجملة؛ فالحديث بمجموعھ| - إن شاء الله - حسن» كما قال الترمذي. 
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ن رشو الله کا لل أشري یہ کر عل بام خَلِيلٍ الرَخْمنٍ نے فَقَالٌ 


راهيم م یل -عليهما السّلام-: مَنْ مَعَكَ يا جِبْريلٌ؟! قال جبریل: هذا خمد 
27 ۹ کے ت 
کف َقَالَ له رامیم: يا مدا مر متك فَبْکُیْرُوا من غراس اه فن رت 
طب وَأَرْضَهَا وَاسِعَة فقال رسول الله بي لإبراهيم -علیه السلام-: وَمَا 
غِرَاسٌ اند فقال: لا حول وَلا وه الا بالله»(. 
1 ۳۸-۱- عن خالد بن معدان عن آصحاب رسول الله و أنهم قالوا له: 


(۱) هذا دلیل على أن من فوائد الذکر: أنه غراس ال منةء وأن العبد یعطی مقابل ما ذکر الله في 
الدنیا غراساً في الآخرة. 

قال الإمام ابن قيم الجوزية في «الوابل الصيب» (ص: ۱۹۲-۱۹۱): «الفائدة الرابعة 
والستون للذكر: أن دور الجنة تبنى بالذکی فإذا أمسك الذاكر عن الذكر؛ أمسكت الملائكة عن البناء» 
فإذا أخذ في الذكر؛ أخذوا في البناء» وکا أن بناءها بالذكر؛ فغراس بساتیٹھا بالذکر؛ کا في حديث 
النبي یل عن إبراهيم الخليل -عليه السلام-: «أن الجنة طيبة التربة» عذبة ا ماء؛ وأا قيعان» وأن 
غراسها: سبحان والحمد لله ولا إله إلا الله وان أكير). 

فالذكر غرسها وبناؤها». 

٤‏ ۳۸-۰- صحيح لغيره - أخرجه محمد بن إسحاق في «السير والغازي»؛ كا في اسيرة ابن 
هشام» (ص: ۱۸۲) -ومن طریقه الطري في (جامع البیان» /١(‏ ۰48۳۰ والحاكم (۲/ ۰( 
والبيهقي فی «دلائل النبوة» (۱/ ۰۸4-۸۳ وابن عساکر في «تاریخ دمشق» (4۱۲۹/۱-: حدثني ور 
ابن يزيد» عن خالد به. 

قال الحاكم: «خالد بن معدان من خیار التابعين» صحب معاذ بن جبل فمن بعده من 
الصحابة» فإذا أسند حدیثاً إلى الصحابة؛ فإنه صحیح الإسناد وان لم يخرجاه» ووافقه الذهبي. 

وقال الحافظ ابن كثير في «البداية والنهاية» (۳/ 4۱۳ و ۵۳۸ و «تفسير القرآن العظیم؛ 
(۱۱/۸): (وھذا إسناد جيد قوی». 

وقال (۳/ 17 5): «وهو من الأحاديث المشهورة ا متداولة بين أهل السير والمغازي». 

وله شاهد من حديث أب أمامة الباهلي - رضي الله عنه - مثله: 

آخرجه ابن سعد في «الطبقات الکبری» (۱/ ۱۲۹ والطیالبی فی «مسنده» (10۸/۲/ 
۲۹ ) وأحمد (۰/ ۲۱۲ وأبو القاسم البغوي في «معجم الصحابة» (۳/ ۳۸۳-۲/ ۰۱۳۱۳ 
وهمسنده» (۱۱۷۹/۲/ ۰۳9۵۰۳ والروياني في «مسند علي بن الجعد؛ (۳۱۱/۲/ ۰۱۲۲۷ = 
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أخبرنا عن نفسك. قال: امه آنا هي ریم وَبُشْرَى 


= والطبراني في «المعجم الکبیر» (۸/ ٢۷۷۲۹/۲۰۱-۲۰))ء‏ وأبو مد ا حاکم في «الأسامي والكنى» 
)١(‏ وابن عدي في «الكامل؛ (۲۰۰۰/۲ والبيهقى في «دلائل النبوة» /١(‏ 85))» واشعب 
اللإیمانا؛ کا في «تخريج أحاديث الکشاف» للزيلعي ۸۳/۱ وابن عساكر في ( تاریخ دمشق) (۱/ 
۱۲۷-۱٢٦١١٦‏ و۱۲۷ وابن العديم في «بغية الطلب في تاريخ حلب» (۳/ ۱۱۹۲ -۱۱۹۳) من 
طريق فرج بن فضالة» عن لقمان بن عامر» عن أبي أمامة به. 

قال شيخنا الإمام الألباني -رحمه الله- في «الصحيحة» (۱۹۲۵/۵۵۹-۵۵۸/4): «وهذا 
إسناد حسن؛ رجاله ثقات؛ غير فرج بن فضالة فإنه ضعیف؛ لکن فرق أحمد بين روايته عن الشاميين 
فقوّاها؛ وبين روايته عن الحجازيين» فقال: «إذا حدث عن الشامیین؛ فليس به بأس» ولكنه حدث عن 
جیی بن سعید بمناكير». 

قلت: (الألباني): وهذا من روايته عن الشاميين؛ فان لقمان بن عامر منهم». 

وقال ا میثمي في «مجمع الزوائد» (۸/ ۲۲۲): «رواه أ مد وإسنادہ حسن. 

ووافقه شیخنا -رحمه الله- نی «الصحيحة» (4/ .)٥٥٤١ /٦٦‏ 

1۹ ي: التي دعاها ہہس لأهل ا حرم: # ریا وَأبْصَتْ وهم رسو هم یلوا عم 
َلييِكَ هلب هویم 4 [البقرة: ۱۲۹]. 

قال الطبري في «جامع البیان» (۵۷۲/۲): «وهذه دعوة إبراهيم وإساعيل -صلوات الله 
علیھما- لنبيّنا محمد پل خاصة» وهي الدعوة التي كان نبينا يك يقول: الأنا دعوة أبي إبراهيم...2 ٠‏ 

وقال الحافظ ابن كثير في «تفسير القرآن العظيم » (۱۹۰-۱۸۹/۱): «يقول -تعالی- إخباراً 
عن تمام دعوة إبراهيم -عليه السلام- لأهل ا حرم: أن يبعث الله فيهم رسولاً منهم؛ أي: من ذرية 
إبراهيم» وقد وافقت هذه الدعوة المستجابة قدر الله السابق في تعيين محمد -صلوات الله وسلامه 
عل رسولاًفي الاين بهم ولل سا الأعجمين من الإنس دج 

والراد: أن أول من نوه بذكره» وشهره في الناس: إبراهيم -عليه السلام-. 

و يزل ذكره في الناس مذكوراً مشهوراً سائراً؛ حتى أفصح باسمه خاتم أنبياء بني إسرائيل 
سب وهو عيسى ابن مریم عليه السلام -» حيث قاع شي سرائیل خطيباًء وقال: لا رَسُولُ ا 
لر مُصَوَقا ما بین دی یں الو وك سول بلق من بیی اتد مد 4 [الصف: ٦ء‏ وغذا قال في هذا 
ا حدیث: «دعوة أبي إبراهيم» وبشرى عیسی أبن مریم!. 

وقال في «البداية والنهایة» (۳/ :)٢۵٥۷‏ «وقد أوضح أمرہ وكشف ره وبين وجل مجدہ 
ومولده وبلده: ابراهیم في قوله ہیس حين فرغ من بناء البیت: وو رَبَنَا أبعت يهم رسو 

یم یتلوا لیم ايك رهم الککب والکنه وركيم إِنَكَ أت الما کیٹ © [البقرة: 0]۱۲۹- 
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-عليهما السلام-. وَرَأْتَ آتي جن کيل بي کان حرج مِنھا نور 


و هو ر 9 of‏ 


أَصَاءَت له فُصُوژ بُضْرَي مِن أَرْض اشام " واشترضفث في بي سو بن 
بکر...) ا حدیث. 


۹-٥‏ عن آي جَرَةَ -نصر بن عمران- الصبَّعِيٌ قال 


سمعت عبدالله بن عباس يقول في قوله -عز وجل- : قحد فخد أَرْیعَة مَنَّ 


-فكان أول بيان أمْرهِ على الجلية والوضوح بین أهل الأرض على لسان إبراهيم الخليل أکرم الأنبياء 
على الله بعد محمد -صلوات الله عليه وسلامه عليهما وعلى سائر الأثبياء -4. 

قلت: وهذا تنويه وتنبيه على شرفه وعظمته في سائر الملل وعلى ألسنة الأنبياء» وإعلام هم 
ومنهم برسالته لا في آخر الزمان» وأنه أكرم المرسلين وخاتم النبيين. 

)١(‏ أي: التي بشرها -عليه السلام- لبني إسرائیل؛ كا في قوله -تعالى -: وا رول يأ قم 
ری اند 4 [الصف: 5 فعيسى -عليه السلام- هو خاتم أنبياء بني إسرائيل وقد قام في ملا 
من بني إسرائیل مبشراً بمحمد كك وهو أحمد خاتم الأنبياء والرسلین الذي لا رسالة بعده ولا نبوة. 

(۲) قال الحافظ ابن كثير في «تفسير القرآن العظيم» (۱/ ۱۹۰): «قیل: كان مناماً رأته حين 
حملت به» وقصّته على قومها فشاع فيهم واشتهر بينهم» وكان ذلك توطئة» وتخصيص الشام بظهور 
نوره؛ إشارة إلى استقرار دينه ونبوته ببلاد الشام» وطذا تكون الشام في آخر الزمان معقلاً للإسلام 
وأهله. وا ينزل عيسى ابن مریم إذا نزل بدمشق بالنارة الشرقية البيضاء منهاء ولهذا جاء في 
(الصحیحین): الا تزال طائفة من أمتي ظاهرين على ا حق؛ لا يضرهم من خذضم ولا من خالفهم 
حتی يأ آمر الله وهم كذلك»» وفي «صحيح البخاري»: «وهم بالشام». 

وقال في «البداية والنهایة» (۳/ 0۳۸): «فیه بشارة لأهل محلتنا -أرض بصری-: أن أول بقعة 
من آرض الشام حلص إليها نور النبوة» ولله ا حمد وا نة وطذا كانت أول مدينة فتحت من أرض 
الشام وکان فتحها صلحاً في خلافة أبي بكر -رضي الله عنه -), 

۳۹-۵۵- صحیح - آخرجه سعید بن منصور في اسننه» (۳/ ۹۷۳-۹۷۲ 57 5) - ومن 
طريقه البيهقي في «البعث والنشور» (۱۱/۲۲/۱ - تحقيق الصاعدي). وابن عساکر في «تاریخ 
دمشق» )۲٢۳-۲٢٢ /٦(‏ - والطبري في «جامع البيان» (٤/۹٦٦-٦٦٦)ء‏ وابن أي ي حاتم في 
«تفسیره» (۲/ ۲۷۰۷/٦۱۱‏ و۲۷۰۸ وابن عساكر في «تاریخه» (7/ ۲۲۲) من طرق عن شعبة» عن 
أبي جمرة -نصر بن عمران- به. 

قلت: وهذا سند صحيح على شرط الشيخين. 
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ال فَصَرْمُنَّ ی 46+ قال: قطع أجنحتهن أرباعاء ربعاً هاهناء وربعاً هاهنا في 


روو ر اسع سر ع 


أرباع الأرض» ظنمدعَهُن تیک سَعْيَا © [البقرة: ۲۲۹۰ قال: هذا مثلء كذلك 
بحيى الله الموتى مثل هذا. 
٤۰-۱ ۰‏ - عن عبدال رحمن بن أَبْرَّى -رضى الله عنه قال: 


٦-٤٥۔-‏ حسن - آخرجه النسائي في «عمل اليوم واللیلة» (۱/۱۳۳ ومسدد بن 
مسرهد في (مسندہا؛ ک| في (إتحاف الخيرة الهرة» (۸/ ۸۱۲۲/۳۰ - ط دار الرشد أو /٦‏ ۳۹۷/ 
٤‏ - ط دار الوطن) -ومن طريقه الطبراني في «الدعاء» (۲/ )۲۹٤ /۹۲۷-۹۲٦۱‏ -ومن طريقه 
ابن حجر في انتائج الأفكار» (۳۷۹/۲)- وابن السني في اعمل اليوم واللیلة» (۳۵/۸۱-۷۸/۱ - 
بتحقيقي)-» وابن أبي شيبة في المصنف» (۹/ ۷۷/ 56141١‏ و۱/۳۲۹/۱۰٦۹۳۲)‏ - وعنه أبو القاسم 
البغري في «معجم الصحابة» (6/ 478/ ۱۹۳۰))ء وأبو عمرو أحمد بن حازم بن أبي غرزة الغفاري في 
«مسند عابس الغفاري وجماعة من الصحابة» »)٤١ /۷٠-1۹(‏ وأبو الفضل الزهري في «حدیثه» 
۳٣٤/۳٥۹-۳۰۸ /١(‏ - رواية الحسن بن علي الجوهري) - وأحمد (۱۵۳۲۷/۸۱/۲6) من طرق 
عن يحيى ابن سعيد القطانء عن سفيان الثوري» عن سلمة بن كهيل» عن عبدالله بن عبدالرهن بن 
أبزى» عن أبيه. 

قلت: وهذا سند حسن. 

كذا رواه عن القطان: الامام أحمد. ومسدد وابن أبي شيبة» والفلاس. 

وخالفهم محمد بن بشار - بندار -؛ فرواه عن القطان» عن الثوري» عن سلمة بن كهيل» عن 
ذر بن عبدالله ا لمرهبي» عن ابن عبدالر من بن آبزی» عن أبيه به. 

فزاد في السند (ذراً)» وأبهم التابعي ول يسمه. 

أخرجه النسائي في «عمل اليوم واللیلة» (۱۳4/ ۲). 

قال شيخنا الإمام الألباني -رحمه الله- في «الصحیحة» /٦(‏ ۱۲۳۱): «ولا أشك في شذوذها؛ 
لمخالفتها الجاعة). 

قلت: وهو كا قالء لا سيما وأن من الرواة عن القطان الامام أحمد ومسدد والفلاس» وهم 
آثبت الناس فيه» ون ما يؤكد شذوذ رواية محمد بن بشار: 

الأول: أن القطان -وهو من أثبت الناس في الثوري-» توبع عليه في أصح الروايتين عنه 
تابعه: 


وكيع بن الجراح» والفريابي» وأبو داود الحفري» وقاسم بن يزيد» وعصام بن يوسف. = 
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5 أخرج روایاتہم: النسائي في «عمل اليوم والليلة» (۳)۳ و٤٤‏ ۳ وأحمد (09/75/ )ل 
والدارمي في «سننه» (۹/ 031/ ۲۸۵۳ - «فتح المنان») -ومن طريقه الحافظ ابن حجر في «نتائج 
الأفکار) (۳۸۰-۳۷۹/۲) - والبيهقي في «الدعوات الکبیر» (۹/۱٦/٦۲)ء‏ والرافعي في 
«التدوین» (4/ 4۲ وابن طولون الصالحي في «الأحاديث المئة الشتملة على مثة نسبة للصائع) 
(۳۷/۶۱). 

قال الحافظ ابن حجر: «هذا حديث حسنء ورجاله حتج بهم نی (الصحیح!؛ إلا عبدالله بن 
عبدال رحمن» وهو حسن ا حدیث؛ كا قاله الإمام أحمد). 

وصححه النووي في «الأذكار» (۱/ ۲۷۳ -بتحقيقي). والحافظ العراقي في «المغني عن حمل 
الاسفار» (۱/ ۳۲۷). 

وقال اميثمي في «مجمع الزوائد» (۱۱۱/۱۰): «رواه أحمدء والطبراني» ورجافیا رجال 
الصحيح». 

وخالف الثوري: شعبة بن الحجاج؛ فرواه عن سلمة بن کهیل» عن ذر به (مثل رواية محمد بن 
بشار الشاذة)؛ لکن سمي البهم في رواية ابن بشار (سعید بن عبدالر حمن). 

أخرجه النسائي في «عمل اليوم واللیلة» (۳/ ۳6۵ وأحمد /۷۷/۲٢(‏ 195 و۸۰/ 
٤‏ والبيهقي في «الدعوات الكبير؛ (۲۰-۱۹/۱/ ۲۷). 

قال شیخنا الامام الالباني - رحمه الله - في «الصحیحة»  :)۱۲۳۲-۱٢۳١۱ /۲/٦(‏ «وغالفة 
شعبة لسفیان - وهو الثوري - تعتبر شاذة؛ لأنه أحفظ منه باعتراف شعبة نفسه» ولکن من المکن أن . 
یقال: إن سلمة ثقة ثبت. وکان يرويه على الوجهين: 
مرة عن عبدالله بن عبدالرهن؛ فحفظه سفیان؛ ومرة عن ذر عن سعید بن عبدالرهن؛ 

وان ما یقرب ذلك أن (عبدالله)» و(سعيدا) آخوان. 

قال الأثرم: قلت لأحمد: سعيد وعبدالله آخوان؟ قال: نعم» قلت: فآ آحب إليك؟ قال: 
كلاهما عندي حسن الحديث. 

فلا يبعد أن يكون كل منھم| سمع الحديث من أبیھما عبدال رمن؛ فرواه سلمة عن عبدالله 
مباشرة» وعن سعيد بواسطة (ذر)؛ فروى عنه كل من سفيان وشعبة ما سمع؛ وكلاها ثقة حافظ 
ولعل هذا الجمع أولى من تخطئة شعبة» والله أعلم. 

وعلى كل حال؛ فالحديث صحیح؛ فإن الأخوين ثقتان» وإن كان سعيد أوثق؛ فقد احتج به 
الشيخان» وأما عبدالله؛ فقد ذكره ابن حبان في «الثقات» (۹/۷)ء وكذا ابن خلفون» وصحح له- 
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كان رسول الله و [يعلمنا] إذا أصبح [أحدنا أن] يقول: «أَصْبَحْنا على 
فطرة الاشلام. وكَلِمَةٍ الإخلاص. وعلى دين نبنا مد بي وعَل ملة بت 
ت 7 2 م کو مر ہ . 6 
إنراهیم حَییفاً لاء وَمَا کانمن الشر کین . 
-الحاكم (۲/ 054-5٠‏ والذهبي» وروی عنه تمع من الثقات» فقول الحافظ 5 «التقريب): 
«مقبول»؛ فهو غير مقبول والأقرب قوله في «نتائج الأفكار؛ (۲/ ۳۸۰): «وهو حسن ا حدیث؛ كما 
قاله الإمام أحمد؛ فالإسناد جيد» وبخاصة على الجمع المذكور بین روايتي سفیان وشعبة». 

أما ال حافظ ابن حجر؛ فقال في انتائج الافکار» (۳۷۹/۲) عن هذا الاختلاف: «ومع هذا 
الاختلاف لا يتأتى الحكم بصحتہ والله الستعان». 

لکن تعقبه شيخنا الإمام الألباني - رحمه الله - بقوله /٦(‏ ۱۲۳-۱۲۳۳): «أقول: لیس كل 
اختلاف له حظ من النظر؛ فان الراجح یقیناً رواية سفيان على رواية شعبة» ومثل هذا لا يخفى على 
مثل الحافظ. فالظاهر أنه لم يتيسر له إمعان النظر في روايتيهاء كيف لا؛ وهو الذي ذكر في ترجمة 
(سفيان) عن شعبة؛ أنه قال: «سفيان أحفظ مني»؟ وبذلك جزم جماعة من الحفاظ؛ كأبي حاتم» وأبي 
زرعة» وابن معين» وصالح جزرة. وغیرهم» وقال يحيى القطان: «ليس أحد أحب إلي من شعبة ولا 
يعدله أحد عندي» وإذا خالفه سفيان؛ أحذت بقول سفیان»؛ انظر: «السير» (۷/ 4)7119. 

:)۲۰۰-۱۹۵ /۲( قال الإمام ابن قيم الجوزية في «إغاثة اللهفان»‎ )١( 

(اعلم أن محبّة الله -سبحانه-» والأنس بە؛ والشّوق إلى لقائه» والڑضی به وعنه: أصل الین 
وأصل أعماله وإراداته» كا أن معرفته» والعلم بأسمائه وصفاته وأفعاله أجل علوم الدّين كلهاء 
فمعرفته أجل العارف» وإرادة وجهه أجل المقاصد» وعبادته أشرف الاعمال والثناء عليه بأسائه 
وصفاته ومدحه وتمجيده أشرف الأقوال» وذلك أساس الحنيفية ملة إبراهيم. 

وقد قال -تعالى- لرسوله: ثم اع ِلك آن اَم مله هم حَنِيمًا وما ا مِنَ 
رسک 4 [النحل: ۱۲۳]. 

وكان النبي صل الله عليه وآله وسلّم يوصي أصحابه إذا أصبحوا أن يقولوا: «أصبحنا على فطرة 
الاسلام وکلمة الإخلاصء ودين نبيّنا حمّدِء وملة أبينا إبراهيم» حنيفاً مسلما وما كان من المشركين». 

وذلك هو حقيقة شهادة أن لا إله إلا الله وعليها قام دين الإسلام الذي هو دين جميع الأنبياء 
والمرسلين» وليس لله دين سواہ ولا يقبل من أحد دیناً غيره: 0 ومن يبتع عبر آلإِسَلم دِينًا فلن قبل 
وه وَهُو في الاجر من لسرن 4 [آل عمران: ۸۰]. 

فمحبته -تعالى-» بل كونه أحبّ إلى العبد من کل ما سواه على الإطلاق؛ من أعظم واجبات 
الدین وأكبر آصوله وأجل قواعده» ومن أحبٌ معه تخلوقاً مثل ما یحبّہ؛ فهو من الشّرك الذي لا- 
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-پغفر لصاحبه ولا يقبل معه عمل قال -تعالى-: 0 ومر لاس س بد من دون اہ آندادا بوم 
کشت الو وت ماما اد حي تر [البقرة: ۱30]. 

وإذا كان العبد لا یکون من أهل الاییان حتی یکون عبدا لله» ورسوله أحبٌ إليه من نفسه 
وأهله وولده ووالده والتاس أجعين» وغبته تبع لحبة الله؛ فیا الظنَ بمحبته -سبحانه-؟! وهو - 
سبحانه- ‏ يخلق امن والانس الا لعبادته التي تتضمّن كال محبّته» وکمال تعظیمه وال له؛ ولأجل 
ذلك آرسل رسله؛ وأنزل کتبه» وشرع شرائعه» وعل ذلك وضع الثواب والعقاب» وأسّست النة 
والتاره وانقسم الناس إلى شقيٌّ وسعیدٍ؛ وکا آنه -سبحانه- لیس کمثله شي*؛ فليس كمحبته 
واجلاله وحوفه عة وإجلالٌ وافة. 

فالخلوق كلما خفته؟ استوحشت منه» وهربت من وال -سبحانه- كلما خفته: آنست به 
وفررت إليهء والخلوق يخاف ظلمه وعدوانه» والربِ -سبحانه- انا مخاف عدله وقسطه. 

وكذلك الحبة: فان محبّة الخلوق إذا لم تكن لله؛ فهي عذابٌ للمحبٌ ووبال عليه» وما بحصل 
له بها من الا أعظم مما يحصل له من اللَذَّة وكلّما كانت أبعد عن الله؛ كان ألمها وعذاہا أعظم. 

هذا إلى ما في حبّته من الاعراض عنك» والتجني عليك. وعدم الوفاء لك؛ إمّا مزا مة غيرك 
من المحبّين له وإمًا لكراهته ومعاداته لك وإمًا لاشتغاله عنك بمصا حه وما هو أحبٌ إليه منك 
وما لغير ذلك من الآفات. 

وأمّا عبّة الدب -سبحانه-؛ فشأنها غير هذا الشن فاته لا شيء أحبٌ إلى القلوب من خالقها 
وفاطرها؛ فهو إلهها ومعبودهاء وولیها ومولاهاء وریا ومدبرها» ورازقهاء ومميتها ومحبيها. 

فمحبته نعيم التفوس» وحياة الأرواح» وسرور التفوس» وقوت القلوب؛ ونور العقول وقرّة 
العيون؛ وعبارة الباطن. 

فليس عند القلوب السّلیمة والأرواح الطَيّبة والعقول الزاكية أحلى» ولا أل ولا أطيب» ولا 
أسڑ ولا أنعم من محبّته» والأنس به» والشوق إلى لقائه. 

والحلاوة التي يجدها المؤمن في قلبه بذلك فوق كل حلاوۃء والتعيم الذي يحصل له بذلك أتمّ 
من کل نعيمء واللّذة التي تناله أعلى من کل لد 

ووجدان هذه الأمور وذوقها: هو بحسب قوة المحبة وضعفهاء وبحسب إدراك حال 
الحبوب والقرب منه. وکلا كانت الحبة أكمل» وإدراك الحبوب آتم والقرب منه أوفر؛ كانت 
الحلاوة واللذة والسرور والنعیم آقوی. 

فمن كان بالله -سبحانه- وأسمائه وصفاته أعرف» وفیه آرغب وله أحب والیه آفرب؛ وجد 
من ا حلاوۃ في قلبه ما لا يمكن التعبير عنه» ولا یعرف الا بالذوق والوجد» ومتی ذاق القلب ذلك؛ = 
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= یمکنه أن يقدّم عليه حبّاً لغیره» ولا أنساً به» وکلا ازداد حباً؛ ازداد له عبودية وذلا» وخضوعاً 
ورقاً لہ وحرية عن رق غيره. 

فالقلب لا يفلح ولا يصلح ولا يتنعم ولا يبتهج ولا يلتذ ولا يطمئن ولا يسكن إلا بعبادة رېه 
وحبه والإنابة إليه» ولو حصل له جميع ما يلتذ به من الخلوقات؛ لم يطمئن إليهاء ولم يسكن إليهاء بل 
لا تزيده إلا فاقة وقلقاء حتى بظفر با خلق له وهيّى له من کون الله وحده نہایة مراده وغاية مطالبه؛ 
فان فيه فقراً ذاتياً إلى ربه واه من حيث هو معبوده وحبوبہ وإلهه ومطلوبه» كما أن فيه فقرا ذاتياً إليه 
من حيث هو ربه وخالقه ورازقه ومدبره. 

وکلما تمكنت بة الله من القلب» وقويت به؛ أخرجت منه تأهه لما سواه وعبوديته له. 

وما من مؤمن إلا وني قلبه محبة الله -تعالى-» وطمأنينة بذكره» وتنعم بمعرفته» ولذة وسرور 
بذکرہہ وشوق إلى لقائه» وأنس بقربه وإنلم يحس به لاشتغال قلبه بغيره» وانصرافه إلى ما هو مشغول 
به؟ فوجود الشيء غير الا حساس والشعور به. 

وقوة ذلك وضعفه وزيادته ونقصانه: هو بحسب قوة الإیمان وضعفه وزيادته ونقصانه. 

ومتی لم يكن الله وحده غاية مراد العبد ونهاية مقصوده» وهو المحبوب الراد له بالذات 
والقصد الأول» وكل ما سواه فإن) يحبه ويريده ويطلبه تبعاً لاجله؛ لم يكن قد حقق شهادة أن لا إله إلا 
الله وكان فيه من النقص والعيب والشرك بقدره وله من موجبات ذلك من الا والحسرة والعذاب 
يحسب مافاته من ذلك. 

ولو سعى في هذا الطلوب بكل طریقء واستفتح من كل باب ول يكن مستعیناً بالله» متوكلاً 
عليه؛ مفتقراً إليه في حصوله متیقناً أنه نا حصل بتوفيقه ومشيئته وإعانته لا طريق له سوى ذلك 
بوجه من الوجوه؛ ل يحصل له مطلوبه» فإنه ما شاء الله كان وما لم يشألم یکن» فلا يوصّلٌ إليه سواه 
ولا يدل عليه سواه؛ ولا يعبد إلا بإعانته» ولا يطاع إلا بمشيئته: لمن شا ینک أن سيم . وما توت 
ِا أن یسا نهر لت © [التكوير: ۲۸ و۲۹]. 

وإذا عرف هذا؛ فالعبد في حال معصیته واشتغاله عنه بشهوته ولذته؛ تكون تلك اللذة 
والحلاوة الايمانية قد استترت عنه وتوارت» أو نقصتء أو ذهبت؛ فإنها لو كانت موجودة كاملة: ما 
قذم عليها لذة وشهوة: لا نسبة بينها وبينه بوجه ماء بل هي أدنى من حبة خردل بالنسبة إلى الدنيا وما 
فيهاء وطذا قال النبي كَل «لا يزني الزاي حين يزني وهو مؤمن» ولا يسرق السارق حين یسرق وهو 
مؤمن» ولا یشرب الخمر حين يشربها وهو مؤمن!؛ فان ذوق حقیقة الإیمان ومباشرته لقلبه يمنعه من 
أن يؤثر عليه ذلك القدر الخسيسء وينهاه عا يشعثه وينقصه. 

ولهذا تجد العبد إذا كان خلصاً له منيباً إليه» مطمثناً بذکره» مشتاقاً قلبه إلى لقائه» منصرفاً = 
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۷- 4 عن عبدالله بن عباس -رضی الله عنهیا-: 
-عن هذه الحرمات؛ لا بلتفت إليهاء ولا يعوّل علیهاء ویری استبداله ہما عیا هو فيه؛ کاستبداله البعر 
الخسيس با جوهر النفیس: وبیعه السك بالرجیع. 

ولا ریب أن في النفوس البشرية من هو بہذہ المثابة؛ إنما يصبو إلى ما یناسبه ویمیل إلى ما 
یشاکله ینفر من الطالب العالية» واللذات الکاملة؛ کیا ينفر الحعل من رائحة الورد وشاهدئا من 
يمسك بأنفه عند وجود رائحة السك ویتکره بہا؛ ما يناله بها من الضر ة! 

فمن خلق للعمل في الدباغة لا يجيء منه العمل في صناعة ا حلیب؛ ولا بلیق ولا يتأتى مته 
والنفس لا تترك محبوباً إلا لحبوب هو أحب إليها منه. أو للخوف من مکروه هو أشق علیها من 
فوات ذلك المحيوب. 

فالذنب يعدم؛ لعدم المقتضي له تارة» ولاشتغال القلب با هو أحب إليه منه تارة» ولوجود 
المانع تارةء ومن حوف فوات محبوب هو أحب إليه منه تارة: 

فالأول: حال من حصل له من ذوق حلاوة الإيهان وحقائقه والتنعم به ما عوض قلبه عن 
ميله إلى الذنوب. 

والثاني: حال من عنده داع وإرادة ما وعنده یمان وتصديق بوعد الله -تعای- ووعیدہ؛ فهو 
يخاف إن واقعها أن يقع قيم| هو أكره إليهء وأشق عليه. 

فالأول: للنفوس المطمئنة إلى رہہا. 

والثاني: لأهل الجهاد والصبر: 

وهاتان النفسان هما الخصوصتان بالسعادة والفلاح. 

قال الله -تعالى- في النفس الاویل: ياي فش الْمُظمينة . انج إل ديك رام دم في 
عبرى. سجن 4 [الفجر: ۳۰-۲۷]. 

وقال في الثائبة: ‏ ثم زک رلک لاک ماروا ما ند ما نوا شم وتو 


سر رد رہ 


مرا اک ریت من بَعْدِهَا اعود تَحِعم 4 [النسل: ۱۱۰]. 


نفس مطمثنة إلى ربهاء وهي آشرف النفوس وأزكاها. 
وئفس مجاهدة صابرة. 


ونفس مفتونة بالشهوات والهوى؛ وهي النفس الشقية؛ التي حظها الأ والعذاب والبعد عن 
لله -تعال- والحجاب؟. 
٤١-۷‏ - صحیح - أخرجه باللفظ الأول: سفيان بن عیینة في «تفسیره! -ومن طربقه< 





سس ۳۷ حیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


آن رجلاً مات نصرانيّاء وله ابن مسلم فلم جضره فقال ابن عباس: وما 
عليه لو غسله وکفنه ودعا له ما كان حیأء وتلا: ‏ وَمَا گات اس یار راهم 


5-4 
سح خی ابر 4 
سے حر سے تم ص 


ليه الاعن مَوْعِدَوَ وَعَدَهَآ که نکم بک لك ئک عو تا نة م4 [التوبة: 
۶ قال: لما مات على كفره. 

وف رواية: ما زال إبراهيم يستغفر لأبيه حتى مات؛ فلا مات؛ تبين له أنه 
عدو لله؛ فتيرأ منه. 


=الضياء القدسی نی «الأحاديث المختارة» )17١ /۳۹۷-۳۹٦/۱۰(‏ -: ثنا أبو سنان -ضرار بن 
مرة- الشيباني» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس به. 

قلت: وهذا سند صحيح؛ رجاله ثقات. 

وأخرجه باللفظ الثاني: الطبري في «جامع البیان» (۳۰-۲۹/۱۲ و۳۰) وابن أبي حاتم في 
«تفسيره» (7/ ۱۸۹6 و۱۸۹۵) من طرق عن سفيان الثوري» عن حبيب بن ابي ثابت» عن سعيد بن 
جبر عله به. 

قلت: وسندہ صحيح - أيضاً -. 

والأثر ذكره السيوطي في «الدر النثور» (۵۵۹/۷) وزاد نسبته للفريابي» وابن المنذر وأبي 
الشيخ» وأبي بكر الشافعي في «فوائده". 


ل صحیح الأنياء المسند من أحاديث الأنبیاء .لل 


۲ ۰ 7 
آول مسجد وضع 2 الارض وفضله 


۲-۸ - عن إبراهيم بن يزيد التيمي قال: 

كنت أقرأ على أي القرآن في السْدَة فإذا قرأت السجدة سجد. فقلت له: 
يا أبت! أتسجد في الطريق؟ قال: إني سمعت آبا ذر يقول: سألت رسول الله پل 
عن أول مسجد وضع في الأرض (وفي رواية: قلت: يا رسول الله! أي مسجد 
وضع في الأرض آول؟) قال: لح ار [قال:] قلت: * ثم أي؟ قال: 
«المَسْحِدٌ الفْصی ۳ قلت: كم [كان] ينها قال: «أَرْبَعُونَ عَامَا (وفي رواية: 


مه مس رە 


ت۷ 1 ثم قال:] ١نم‏ الأَرْض لَك مشحد فح آذرکنك الصَّلاةٌ [بَعْد]؛ 


-٤۲-۸‏ صحيح - أخرجه البخاري في «صحیحه» /٦(‏ ٤۷١٦/٣٦٦۳۳)ء‏ ومسلم في 
(صحیحہ) .)67١ |۳۷۰ /١(‏ 

(۱) بضم السين» وتشديد الدالء والمراد: سدة ا جامع؛ وهي الظلال التي حوله. 

(۲) وهو مسجد مكة. 

(۳) هو مسجد بيت القدس وسمى بالاقصی؛ لبعده عن ا حجاز أو لبعده عن الأقذار 
وا خبائٹ؛ فإنه مقدس» والمقدس: المطهر. ۱ 

انظر: «الفهم» (۲/ ۱۱6). 

)٤(‏ قال القرطبي: (۲/ ۱۱۵-۱۱): «فيه (شکال؛ وذلك أن مسجد مكة بناه إبرأهيم بنص 
القرآن إذ قال: وة بكم رامعم الْمَوَاعِدَ من ايت وَإِسْمْعِيِلُ 4 الاية [البقرة: ۱۲۷]ء والسجد 
الأقصى بناه سلیمان -علیه السلام-؟ كما خرجه النسائي باسناد صحیح من حدیث عبدالله بن عمرو؛ 
عن النبي با «آن سلیمان بن داود لما بنی بيت المقدس...» وبين ابراهیم وسلیان آماد طويلة» ویر تفع 
الاشکال بأن یقال: الآية والحديث لا یدلان على أن بناء إبراهيم وسلییان ما بنیا ابتداء وضعھم| هماء 
بل ذلك تجدید ما كان أسسه غيرهما وبداه». 

وانظر «الفتح» (/ ۰۱۹-۰۸ 

)٥(‏ قال ا حافظ :)٥۰۹ /٦(‏ «يخص هذا العموم بما ورد فيه النهي» والل آعلم». 

وقال النووي نی (شرح صحیح مسلم» (۲/9): «فيه جواز الصلاة في جميع الواضع؛ إلا ما 
استثناه الشرع٤.‏ 





-ے ۳۷۸ لحا صحیح الأنباء المسند من أحاديث ال أنبیاء 





فص رن القَضْل فيه 
2-۳-٩‏ عن ابن عباس -رضي الله عنھما-. قال: 


ول ما ان النساءٌ انق" من قبل أمٌ إسماعيل» اتغذث منطقا لتَعَفِيَ آثرها 
على سارة ثم جاء (وفی رواية: لا کان بين إبراهيمَ وبين هله“ ما کان“ حرج 
بها إبراهيمٌ وبابنها إساعيل» وهي ترضعَ حتی [قدم مک فلوضعهُا عند 
البيت"' عِنْدَ دَوْحَ''' فوق زمزم في أعلى السجد"» ولیس بمكة -يومئز- 
أحدّء ولیس بها ما فوضعها هنالك» ووضع عندها جرابًا”'' فيه تم وسقاء””") 
فيه (وفي روایة: شَنة '' فیها) ماء [فجعلت أم إسماعیل تشرب من الشنق فیدر 


)١(‏ مهاء ساکنة» وهي: هاء السکت. 

(۲) آي: في فعل الصلاة إذا حضر وقتها. 

٤۳-۹‏ - صحیح - آخرجه البخاري في (صحیحه» (۲/ ۳۳6/۳۹۸۳۹۱ و۳۹۸- 
۹ ۳۳۵)۔ 

(۳) بکسر ا میم وسکون النون» وفتح الطاء: هو ما بُشد به الوسط» وکان السبب في ذلك: أن 
سارة كانت وهبت هاجر لابراهیم فحملت منه باسماعیلء فلا ولدته غارت منهاء فحلفت لتقطعن 
منها ثلائة أعضاء فاتغذت هاجر منطقاً فشدت به وسطها وهربت وجرت ذیلها؛ لتخفي أثرها على 
سارت ووقع في رواية ابن علية عند الإسماعيلي: «أول ما أحدث العرب جر الذیول عن أم (سیاعیل» 
ویقال: إن سارة اشتدت بها الغيرة» فخرج ابراهيم بإساعيل وأمه إلى مكة لذلك؛ قاله الحافظ في 
«الفتح» (t~ ٤٠١ /٦(‏ 

)٤(‏ يعني: سارة. 

)٥(‏ يعني: من غيرة سارة لا ولدت هاجر إسماعيل. 

)٦(‏ قلت: أي: عند المكان الذي بُني عليه البيت بعدہ كا يدل عليه السياق. 

(۷) بفتح الدال المهملة» وسكون الواو؛ ثم مهملة: الشجرة الكبير 

(۸) آي: مكان المسجد؛ لانه لم يكن حينئذ بني. 

(۹) وعاء من جلد. 

(۱۰) بکسر أوله: قربة صغيرة. 

)١(‏ بفتح المعجمة؛ وتشديد النون: القربة العتيقة. 





ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء د ٣۷۸‏ س 
تھا على صبیھا]ء َم قفی ریم" منطلقاً [إلى َهله] هم (نعاعیل حَتّی 
کا بَلَکُوا کا۶ ؛ تَادَنْهُ من وراه فقالت: یا إبْرَاهِيهُ! أين تذهب وتَتْكُتَا بهذا 
الوادي الذي ليس فيه نش ولا شی۶؟۱ فقالت له ذلك یرار وجعل لا يلتفت 
إليها (وفی رواية: إلى من تتركنا؟ قال: إل الله) فَقَالَتْ له: آلله الذي أمرك بهذا؟ 
قال: نعم قالت: إذن لن يضيّعناء ثم رجعت: فانطلق إبراهيم» حتى إذا كان عند 
ی" حيث لا يرونه؛ استقبل بوجهه البیتٌ: ثم دعاء بہؤلاء الكلمات» ورفع 
يديه فقال: 4 كلا سكت من تیوه نی اه م ا انعم 

و جع ۲ إسماعيل ترضع إساعيل» وتَشْرَبُ مِنْ ذلك الاء [وَيَدِرٌ لَبَنَهَا 
عَلَ صَبیهَاا ختی إذا نفذ ما في السقاء؛ عطشت. وعطش ابنها؛ وجَعلت تنظرٌ 
إليه یی أو قال: یتلبط*. 

[قالت: لو دعب قَنَظَرْتُ لعل اجس اعدا قَالَ:] فانطلق كراهية أن 
تنظر إليه» فوجدت الصا آقرب جبل في الارض يليهاء فقامت إليه» ثم استقبلث 
الوادي تنظر هل ترى آحدا؟ فلم تر أحداًء فهبطت من الصفاء حتی إذا بلغت 
الوادي؛ رفعت طرف دزعها؛ ثم سَعَتْ سَعْيَ الانسان الجهود"» حتی جاوزت 
الوادي ثم أَنّتِ ارو فقامت عليهاء ونظرت هل تری أحدًا؟ فلم تر أحدًا. 

[ثم قالت: لو ذَمَبْتَ فظوت ما فعل؟ (تَعْني: الصبيٌٗ)ء فَذَهَبَتْ فنظرّث 


)١(‏ آي: ول راجعاً إلى الشام. 

(۲) بفتح الکاف مدود: هو الموضع الذي دعل التي گا مکة من وهو معروف: 

(۳) پفتح الثلثة وکسر النون وتشدید التحتانية: والثنية في ا حبل کالعقبة فيه» وقیل: هو 
الطریق العالی فیه. 

)٤(‏ بموحدة ومهملة: یتمرغ ویضرب بتفسه الأرض. 

)٥(‏ أي: الذي أصابه الْجَهَدٌ؛ وهو الأمر الشق. 





سب ۳۸۰ ہہ صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء۔۔۔_۔ 


رد دا هو عل عاله هنم 00 لِلْمَوْتِ َل قرع ا تفه ان لو دنت 
مت أَحَدَاء لت نیدب الصَّفاه فرت وتطرث قَلم تج 
أَحَدًا] مَفَعَلَتْ ذلك سبح مراتٍ. 

قال ابن عباس: قال النبی كله: «قذلك سَعْىُ التاس بَيْتَهَُاا. فلا أشرفت 
على المروة؛ سوعّث صوتاً فقالت: صو" -ترید: جا ف تسمّعت» فسمعت 
أيضاًء فقالت: قذ أَسْمَعْتَ إن كان عندك غُواثٌ (وفي رواية: فقالت: أَغِْثْ إن كان 
عندك خية). فاذا هي بِالْلّكِ (وفي رواية: فإذا جبريل) عند موضع زمر ببحث 
بعقبه [هكذاء وَعَمَرَّ عَقِبَهُ ع1 الأزض] حتى طهر الا [كَدَهَمَتْ َه م اِسْمَاعِیل] 
َجَعَلَتْ محوضه( وتقول بيدها هکذا" وجعلت تغرق من الماء في سقائهاء 
وهو يفور بعدما تغرف. 

قال ابن عباس: قال النبي تا 

«بَرْحَمْ الله 1 ِسْماعِيلَ ! لو ترکت رَمْرَمَ -أو قال: لو 1 تغرف من الماع 
(وفي رواية: ولا أا عَجِلَّتْ)-؛ لَكَانَتْ رمرم يتا عبت(" (ونی رواية: لو تر نه 
كَانَ الاءُ ظاهرا)» قال: فشربت من الماء]» وآرضعت ولدّها (ونی رواية: ویر 
نها عَلَ صَبیَها» فقال الملك: لا خافوا الصَيْعَة"؛ فان ههنا بيت الله يبني 0 


١١ 


)١(‏ بفتح الیاء وسكون النون» وفتح المعجمة؛ بعدها غين معجمة؛ أي: يشهق ويعلو صوته 
وينخفض كالذي ينازع. 

(۲) بضم أوله» وكسر القاف؛ أي: لم تتركها نفسها مستقرة فتشاهده في حال الموت فرجعت. 

(۳) بفتح المهملة وسكون اطاء» وبكسرها منونة. كأنها خاطبت نفسهاء فقالت ها: اسكتي. 

(6) بضم المثناة» وفتح الحاء المهملة» وتشديد الواو بعدها معجمة؛ أي: تجعل له حوضا 
يجتمع فيه الماء. 

)٥(‏ هو حكاية فعلھاء وهذا من إطلاق القول على الفعل. 

)٦(‏ أي: ظاهراً جارياً على وجه الأرض. 

(۷) بفتح الضاد المعجمة وسكون التحتانية؛ أي: افلاك. 

(۸) كذا فيه بحذف المفعول: وفي رواية الإسماعيلي: ايبنيه). 


-صحیح الأنباء السند من أحاديث الأٰنبیاء-.-.._۔_سست٣_ ‏ ۸م - 


هذا الغلام وآبوه فإن الله لا يضيّع أهله. وکان البیت مرتفعاً من الارض 


کالرابیة" تأتيه السيُولُ فتأخذ عن يمينه وشماله. 
(OSes o (Mais‏ 


فكانت کذلك''' حتى مرت بهم رف من جرهم -أو هل بِيتِ من 
جُرُھم- مقبلین من طريق کداء " فنزلوا في أسفل مكةء فرأوا طائراً عاتفًا“؛ 
فقالوا: إن هذا الطائر ليدور على ماءء لعهذنا بهذا الوادي وما فيه ماء فأرسلوا 
جْريًاً- أو جَریین-''؛ فإذا هم بالای فرجعواء فأخبروهم بالاء فأقبلواء قال: وأم 
إسماعيل عند الاء فقالوا: أتأذنين لنا أن ننزل عندك؟ فقالت: نعم؛ ولكن لا حق 
لكم في الا قالوا: نعم 


)١(‏ بالموحدة ثم المثناة. 

(۲) أي: هاجرء على ا حال الموصوفة» وفيه إشعار بأنها كانت تغتذي بماء زمزم» فيكفيها عن 
الطعام والشراب. 

(۳) بضم الراء» وسكون الفاء ثم قاف: وهم الجماعة الختلطون» سواء کانوا في سفر أم لا. 

)٤(‏ بضم اليم وسكون الراء: هو ابن قحطان بن عامر. 

)٥(‏ قال الحافظ (5/ ١7‏ 5): اوقع في جميع الروايات بفتح الكاف والد واستشكله بعضهم 
بان كداء -بالفتح والمد- في أعلى مکت وأما الذي في أسفل مكة؛ فبالضم والقصر يعني: فيكون 
الصواب هنا بالضم والقصر! وفيه نظر؛ لأنه لا مانع أن يدخلوها من الجهة العليا وينزلوا من الجهة 
السفلى». 

)٦(‏ بالمهملة والفاء: هو الذي بجوم على الماء ويتردد ولا يمضي عنه. 

(۷) الجري: بفتح الجيم» وكسر الراء» وتشديد التحتانية؛ أي: رسولاًء وقد يطلق على الوكيل 
وعل الأجير. قيل: سمى بذلك؛ لأنه يجري مجری مرسله -أو موکلهت أو لأنه يجري مسرعاً في 
حوائجه. ۱ 

وقوله: جریا أو جریین» شك من الراوي؛ هل أرسلوا واحداه أو اثنین؟ 

وفي رواية: «فأرسلوا رسولاً» ويحتمل الزيادة على الواحد» ويكون الإفراد باعتبار الجنس؛ 
لقوله: «فإذا هم بالماء؛ -بصيغة الجمع -» ويحتمل أن یکون الافراد باعتبار القصود بالارسال والجمع 
باعتبار من يتبعه من خادم ونحوہ. 


انظر: «الفتح» (5/ .)٥٤٤‏ 


سب ۸۲م سس صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





قال ابن عباس: قال النبي يكل: «كآلمَى”" یت ا م إِسْمَاعِبل: وهي یب 
| نس فنزلواء وأرسلوا إلى أهليهم» فنزلوا معھم؛ حتى إذا كان بها أهلّ أبيات 
منهم» وشت الغلا" وتعلم العربية مهم واقس وأعجبهم حين شب 
فلا أَذْرَك؛ زوجوه امرأةٗ منهم وماتت آم إسماعیل. 

مه بدا رای قال لأَهْله: ی سم تزگتي ال:] فَجَاءَ إبراهيم 
بعدما تروج إساعيلٌ يُطالِع نوكته [فجاء فَسَلَّم]ء فلم يجد إسماعيل» فسأل 
امرأتة عنه؟ فقالت: خرج يبتغى (وئی روایة: ذهب یصید) لناء ثم سأ ا عن 
عيشهم وهيئتهم؟ فقالت: نحن بِکٌڑ؛ نحن في ضیق وشدة» فشکت إليه. قال: 
فإذا جاء زوجكِء فافرئي عليه السلای وقولي لَهُ: عير عب بابه. 


)١(‏ أي: وجدء ذلك؛ أي: الحي الجرهميّ. 

(۲) أي: إسماعيل -عليه السلام-. 

)۳( قال الحافظ ابن حجر (507/7): فيه إشعار بأن لسان أمه وأ بيه لم يكن عربيّاك وفيه 
تضعیف لقول من روی أنه أول من تكلم بالعربیق وقد وقع ذلك من حدیث ابن عباس عند ا حاکم 
في «المستدرك» بلفظ أول من نطق بالعربية إسماعیل. وروی الزبير بن بكار في «النسب» من حدیث 
علي پاسناد حسن؛ قال: «أول من فتق الله لسانه بالعربية البينة إسماعيل». وہہذا القید يجمع بین 
الخبرين» فتكون أوليته في ذلك بحسب الزيادة في البيان لا الأولية ا مطلقة فيكون بعد تعلمه أصل 
العربية من جرهم آهمه الله العربية الفصيحة المبينة» فنطق بها. 

ويحتمل أن تكون الأولية في الحديث مقيدة بإسماعیل بالنسبة إلى بقية إخوته من ولد إبراهيم؛ 
فإسماعيل أول من نطق بالعربية من ولد إبراهيم». 

قلت: حديث ابن عباس المذكور موقوف علیه وهو عند الحاكم (۲/ 0017-"001) بسند واہ. 

)٤(‏ بفتح الفاء بلفظ أفعل التفضيل من النفاسة؛ أي: كثرت رغبتهم في نفسه ومصاهرته» 
فعل ماض من الإنفاس؛ وهو الترغيب. 

)٥(‏ قال ابن الأثير في «النهاية» (۱۸۸/۱): «التّركة -بسكون الراء- في الأصل: بيض النعامء 
وجمعها تزك» يريد به: ولده إسماعیل وأمه هاجر لما تركهم| بمكة. 

وقيل: ولو روي بالکسر؛ لكان وجهاًء من التركه: وهو الشيء المتروك». 

يعني: يتفقد ما تركه هناك. 








ل صحيح الأنياء المسند من احادیث الأنبياء AY‏ د 


فا جَاءَ إسماعيل؛ كأنه آنس شيئاء فقال: هل جاءكُمْ من أحد؟ قالت: نعم؛ 
جاءنا شيخ كذا وكذاء فسألنا عنك؟ فأخيرتُه. وسألني: كيف عیشنا؟ فأخبرته: آنا 
في جَھُدٍ وشدة قال: فهل أوصاك بشيء؟ قالت: نعم؛ أمرني أن أقراً عليكَ 
السلا ويقول: عر عة بابكَ» قال: ذاك أبي» وقد أمرني أن أفارقًك؛ ا حقي 
بأملك فطلقهاء وتزوج منهم امرأة أخرى. 

۱ فلبث عنهم إبراهيم ما شاء الله نم بدا لابراهیی تال لأمْله: 5 
مُطْلِعٌ ترگتي» ال فلأتاهم بعد فلم جده. فدخل على امرأتّه» فسأها عنه؟ 
فقالت: خرج يبتغي (وفي رواية: ذهب يَصِيدٌ) لناء [فَقَالَتْ: آلا تر تم 
وَتَشْرَبَ]؟ قال: كيف أنتم؟ وسأطًا عن عَيْشِهِم وهيئتهم؟ فقالت: نحن بخير 
وسعة» وأثدث على الله -عز وجل -» فقال: ما طَعَامْكُمْ؟ قالت: اللّسْم قال: ۲ 

شرابکم؟ قالت: الَاءُ قال : اللهم! ب باك کم في اللحم والماع. 

قال النبي يَكِ: ١(برکڈ‏ بِدَعْوَةٍ راهيم 4ا ول یکن هم يومئذٍ حب 
ولو كان هم دعا هم فیہاء قَالَ: فه) لا يخلو عليها أحد بغیر مكة إلا م يوا فقا 
قال: فإذا جاء زوجَكِ؛ فاقرئي عليه السلام» ومريه يثبت عتبّة بابه. 

فلا جاء !سیاعیل» قال: هل أتاكم من أحدٍ؟ قالت: نعم؛ أتانا شيخ حسنْ 


(۱) قال الحافظ :)٥٠٤ ٤ /٦(‏ «بفتح ا مھملة والمثناة والوخدة: كناية عن المرأة» وسماھا بذلك؛ 
ما فيها من الصفات الموافقة لها؛ وهو حفظ الباب» وصون ما هو داخله» وکونہا محل الوطء. 

ويستفاد منه: أن تغيير عتبة الباب يصح أن يكون من كنايات الطلاق؛ كأن يقول مثلاً: غيرت 
عتبة بابي -أو عتبة بابي مغيرة- وينوي بذلك الطلاق؛ فیقم» آخبرت بذلك عن شيخنا الإمام 
البلقيني. 

وتمامه التفريع على شرع من قبلنا إذا حكاه النبي بيا وم ينكره». 

(۲) قال الحافظ ٠5 /٦(‏ 5): «فيه حذف» تقدیرہ: في طعام أهل مكة وشرابہم بركة». 

(۳) يعني: ليس أحدٌ يخلو؛ أي: يعتمد ويداوم على اللحم والماء بغير مكة إلا اشتکی: أما في 
مكة الشر فة فلا؛ فإنهها يوافقانه فيها. 


ل ۶۸٤|‏ ب صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





علا 


الهيئق وآئدث علیه فسألني عنك؟ فأخبرتُة» فسألني: كيف عیشنا؟ فأخيرئة آنا 
بخير» قال: فأوصاك بشيء؟ قالت: ا نعم ؛ هو يقرأ عليك السلام ويا يأمرٌكَ أن ثبت 
عتبةً بابک قال: ذاك أبي» وأنت العتبث أمرني أن أَُمْسِكَكِ. 

م لبت عنهم ما شاء اللہ ثم جاء بعد ذلك» واسماعیل يبري" ' نبلا ل 
تحت دو ةا "'» قریباً من رمرم فلا ره قام له فصنعا کیا يصنع الوالدُ بال وه 
والولدٌ بالوالد"» ثم قال: یا (نعیل! إن الله أ ری بأمْرِ» قال: فاصنع ما مرك 
ريك قال: وڈیکی؟ (وفي رولية: نه قد مرن أن میتی عليه :وم 
قال: فان اللَّهَ أمرني أن أبنيَ [له] هاهنا بينّاه وأشار إلى أَكَمَة مرتفعة على ما 
حولهما. 

قال: فعند ذلك رِفَعَا القواعد من البيت» فجعل اشعاعیل يأني بِالْْجَارَة 
وإبراهيم مني تی إذا تقح ال [وَصَعْف الشیخ عن تفل جر جاء ۲ 
ا جر" فوضعة له فَقَامَ عَليه وهو يبني» وإساعيل وله الْحَجَارَةٌ 
لاد رت أت المي نی قال: یماد انس پدوںا 
حول البیت وهما یقولان: را ليا لَك أ نت لسَمیع میم ). 

44-۰ - عن عبدالله بن مسعود -رضي الله عنهت قال: 


(۱) بفتح أوله» وسکون الوحدة والتبّل -بفتح النون» وسکون الوحدة-: السهم قبل أن 
يركب فيه نصله وريشه» وهو السهم العربي. 

(۲) هي التي نزل إسماعيل وأمه تحتها أول قدومها. 

(۳) يعني : من الاعتناق» والصافحة وتقبيل اليد ونحو ذلك. 

)٤(‏ بفتح الهمزة والكاف؛ وهي الرابية. 

)٥(‏ يعني: المقام. 

4-۰ 6- صحيح - آخرجه البخاري في (صحیحه! ۳٣٤۸ /٥٦٤٤و ۳۳٣٣ /۳۸۹/7٦(‏ 
و۳۲۹ ومسلم في (صحیحه» (۱/ ))١55/1١١09-1١5‏ والسياق للبخاري» والزيادة له» وانظر 
آطرافه عند البخاري (۱/ ۸۷/ ۳۲). 


ل صحيح الأنياء السند من أحاديث الأنبياء .مو 


َا نزلت: فاي ءامنوا ور لیوا يمهم بط 4 [الأنعام: ۸۲]؛ [شق 
ذلك على المسلمين]ء قلنا: يا رسول الله! أينا لا يظلم : نفسه؟ قال: «لَيْسَ کیا 
تَقُولُونَ: َك يوا رتم يقلي 4: ؛ بر أو تَسْمَعُوا إلى کول لا لائيه 
[وَهْوَ يَعِظةُ]: ”ل یم لا شرك ب 2 بان LSE‏ [لقمان: ۱۳]؟۱ء 


نی و سیر 


(وفي رواية: ينا لم يلبس إيانه بظلم؟ فنزلت: للا شرت با ارک کے الشرك لظام 


)١(‏ قال الحافظ (۱/ ۸۸): «ظاهر هذا: أن الآية التي في لقمان كانت معلومة عندهم» ولذلك 
نبههم عليهاء وبجحتمل أن یکون نزوها وقع في ا حال؛ فتلاها عليهم» ثم نبههم؛ فتلتئم الروايتان. 

قال الخطابي: كان الشرك عند الصحابة أكبر من أن يلقب بالظلم» فحملوا الظلم في الآية على 
ما عداه -يعني: من المعاصي -» فسألوا عن ذلك؛ فنزلت هذه الآية. 

کذا قال! وفيه نظرء والذي يظهر لي آم حملوا الظلم على عمومه؛ الشرك فیا دونه» وإنا حملوه 
على العموم؛ لأن قوله: فإیظُلَي 4 نكرة في سياق النفي» لکن عمومها هنا بحسب الظاهر. قال 
المحققون: إن دحل على النكرة في سياق النفي ما يؤكد العموم ويقويه» نحو #من» في قوله: ما جاءني 
من رجل؛ أفاد تنصيص العموم؛ وإلا؛ فالعموم مستفاد بحسب الظاهر كا فهمه الصحابة من هذه 
الآية» وبين لهم النبي ی أن ظاهرها غير مراده بل هو من العام الذي أريد به ا خاص فالمراد بالظلم: 
أعلى أنواعه؛ وهو الشرك. 

فان قيل: من أين يلزم أن من لبس الایمان بظلم لا يكون آمتاً ولا مهتدياً حتى شق علیهم» 
والسياق إنما يقتضي: أن من لم يوجد منه الظلم؛ فهو آمن ومهتدء فیا الذي دل على نفي ذلك عمن 
وجد منه الظلم؟ 

فا حواب: ۱ 

أن ذلك مستفاد من الفهوم؛ وهو مفهوم الصفةء أو مستفاد من الاختصاص المستفاد من 
تقديم «هم» على «الأمن»؛ أي: هم الأمن لا لغيرهم. 

فان قيل: لا يلزم من قوله: إت العَرَلكَ لام لیم © أن غير الشرك لا يكون ظل]۔ 

فالجواب: أن التنوين في قوله: للم للتعظيمء وقد بين ذلك استدلال الشارع بالآية 
الثانیق فالتقدير: لم يلبسوا إيماهم بظلم عظيم؛ أي: بشرك؛ إذ لا ظلم أعظم منه» وقد ورد ذلك صرياً 
عند البخاري في قصة إبراهيم ا خلیل -عليه السلام-...» 

ثم ساق لفظ الرواية المذكورة. 


س إ۳ لل ل صحيح الأنباء المسند من احادیث الأنبياء-- 


عل . 
6-۱ - عن الأسود بن يزيد وغره» عن عائشة -رضى الله عنها- قالت: 
(وفي رواية عنه: قال لي ابن الزبير": كانت عائشة ۳ تسر إليك کثیرا فا 
حدثتك في الكحبة”4؟ قلت: قالت لى:) 
سألت النبي ي عن امد : أمن البيت هو؟ قال: «نعم» ۳ قلت: فيا هم 


کر سے 


لم يدخلوه في البيت؟ قال: +[أَل ترئ]''' اَن قَوْمَكَ'“ الَا توا الكَمْبة] قَصَّرَثْ*) 


)١(‏ قال الإسماعيلي: «كذا أورد البخاري هذا الحديث في ترجمة إبراهيم ولا أعلم فيه شيئاً 
من قصة إبراهيم»! 

قال الحافظ ابن حجر -رحه الله- في «فتح الباري» )۳۹۰۵/٦(‏ -متعقباً-: «کذا قال! وخفي 
عليه أنه حكاية عن قول إبراهيم -عليه السلام-؛ لأنه -سبحانه- ما فرغ من حكاية قول إبراهيم في 
الكوكب والقمر والشمس؛ ذكر محاجة قومه له ثم حكى أنه قال ۸: فإ وَحكَيْفَ اف مآ 
رکم وک تحافوت انگ انرک پاش ما لع بل بوء کم سلطا فا الفریدن لحن لمن 4 
[الأنعام: ۸۱]؛ فهذا كله عن إبراهيم» وقوله: فإ ن کح مومت خطاب لقومه» ثم قال: 9ب 
منوا 4 إلخ» يعني: أن الذين هم أحق بالأمن هم الذين ءامنواء وقال بعد ذلك: ول حَجَشت 
هعقب )؛ خر تعلق ذلك يتم إبراهيم». 

18-0۱ - صحیح - آخرجه البخاري في «صحیحه» )۱۲٦/٢٢٤٢/١(‏ ومسلم في 
«صحیحه) (۲/ ۹۱۸ -۱۳۳۳/۹۹). 

وانظر -لزاماً-: «ختصر صحیح البخاري» (۱/ 6۹-4۷ .)۷٥٢‏ 

(۲) يعني: عبدالله الصحابي الشهور. 

)۳( أم المؤمنين سزوج النبي هخ-. 

)٤(‏ أي: في شأن الكعبة. 

)٥(‏ قال احافظ (۳/ 57 5): ابفتح الجيم» وسكون ا مھملة وفي رواية المستملي: «الجدار)؛ 
قال الخليل بن أحمد: «الجدر لغة في احداره. 

قلت: والقصود به: جدار الحجر. 

)٦(‏ قال ا حافظ: «هذا ظاهره أن ا حجر كله من البیت». 

(۷) أي: لم تعرفي؟ (۸) آي: قریش. 

(۹) قال ا حافظ (۳/ :)٥٤٤‏ «قصّرت -بتشدید الصاد-؛ أي: النفقة الطيبة التي آخرجوها = 








صحيح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء ۷ سس 


لتق قلت: فیا شأن بابه مرتفعًا؟ قال: «قَعَلَ ذَلِكَ قَوْمُكِ؛ لِيُدْخْلُوا مَنْ 
ا وَيَمْتَعُوا من شَاؤُوَا (وفي رواية: تَعَزْرًا ن لا يَدْخَلَها الا من أَرَادُواء فَكَانَ 
الرَّجُل ٳڏا ہُو راد أنْ يَذخلَها یعون يري حتی إا كَادَ أَنْ يذخل؛ عو 
فَسَقَط)ء [فقلت: یا رسول الله! ألا تردها على قواعد إبراهيم؟ قال]: 

ولا أن تَوْمكِ حییث عَھنّهُم''' ااهل -[قال ابن الزبير: بِکفر]"''- 
اف أن نکر فلوم ۳ آن اوخل در في لت رن ألْصِىّ بَابَهُ بالأرض 
(وفی رواية: ولا حِدْنَانُ” قَوْمُكِ بالكفر)؛ لت" (وني طریق: یکت 


بالبیتِ؛ هم (وئی رواية: لَتَقَضْتٌ ابیت -وفی لفظ: الكعبة 1۴۳ کم لب عل 


پچ کہ 


ناس ابراهیم -عليه الصلاة وا 1۳ خلت فيه م 2 منف وال 
برض وَجَعَلْتٌ”" لَهُ ين [مَوْضُوعَئنٍ ۲ الأْض]؛ باب موف يذل 





-لذلك؛ كما جزم به الأزرقي وغیره!. 

)١(‏ قال الحافظ (۲۲4/۱): «بتنوین «حديث»» ورفع «عهدهم»؛ على إعمال الصفة المشبهة». 

(۲) قال الحافظ (۲۲۵-۲۲۶/۱): «أي: أذكره ابن الزبير بقوضا: «كفر»» كان الأسود نسيهاء 
وأما ما بعدها -وهو وله: «لنقضت... الخ»؛ فيحتمل أن يكون مما نسي -أيضاً-» أو ما ذكر». 

(۳) قال الحافظ (۳/ 5 5): «في رواية: «تنفر» -بالفاء بدل الکاف- ونقل ابن بطال عن 
بعض علمائهم: أن النفرة التي خشيها بياة؛ أن ينسبوه إلى الانفراد بالفخر دونهم». 

)٤(‏ قال الحافظ: «كذا وقع هناء وهو مؤول بمعنى المصدر؛ أي: آخاف إنكار قلوبهم إدخالي 
ا حجر؛ وجواب «لولا؛ حذوف. وقد رواه مسلم بلفظ: «فأحاف أن تنكر قلوبهم؛ لنظرت أن 
أدخل»» فأثبت جواب «لولا وکذا آثبته الإسماعيلي» ولفظه: «لنظرت فأدخلته» ». 

)٥(‏ قال الحافظ (۳/ :)٤ ٤١‏ (بکسر المهملة» وسكون الدال بعدها مثلثة» بمعنى الحدوث؛ 
آي: قرب عهدهم!. ۱ 

)٦(‏ أي: لرددتها على قواعد إبراهيم. 

(۷) قال احافظ (۳/ 4 4): «بسکون اللام» وضم التاء؛ عطفاً على قوله: «لبئيته». وضبطها 
القابسي بفتح اللام وسکون الثناة -جَعَلّتْ-؛ عطفاً على استقصرت. وهو وهم؛ فان قريشاً لم تجعل له 
باباً من حلف. وإنم هم النبي اة بجعله. فلا يُغتر بمن حفظ هذه الكلمة بفتح ثم سکون». 

(۸) قال ا حافظ: «بالنصب على البدل کذا لأبي ذر ال هروي» ولغیره بالرفع على الاستتناف». 





سس ۸۸ ہے مہ سے صحیح الأنباء السند من أحاديت الأنبياء 


لاش وه وبا ريا [یترجُونَ وڈاء بْب به آشاش إِيْرَامیم“' (وفي رواية: 

(۱) بوب الامام البخاري -رحه الله- في «صحیحه» (۱/ ۲۲) على هذا ا حدیث باباً سماہ: 
(باب من ترك بعض الاختیار؛ حافة أن يَقَصُرَ فهم بعض الناس عنه. فیقعوا في آشد منه). 

قال الحافظ: «وني ا حدیث معنی ما ترجم له؛ لأن قریشاً كانت تعظم آمر الکعبة جدا؛ فخشی 
ية أن یظنوا -لأجل قرب عهدهم بالاسلام- أنه غير بناء‌ها؛ لینفرد بالفخر علیهم في ذلك. 

وبستفاد منه: ترك الصلحة؛ لامن الوقوع في الفسدة ومنه: ترك إنکار المنكر؛ خشية الوقوع 
في أنکر منه» وأن الامام یسوس رعیته با فيه ٍصلاحهم ولو كان مفضولاً؛ مالم يكن محرماً». 

وقال (41۸/۳): «المراد بالاختیار في عبارته: الستحب. وفیه اجتناب ولي الامر ما یتسرع 
الناس إلى إنكاره وما يخشى منه تولد الضرر علیهم نی دين أو دنياء وتألف قلويهم با لا يترك فيه آمر 
واجب. وفيه تقديم الأهم فالأهم من دفع المفسدة وجلب الصلحة وأا إذا تعارضا؛ بدئ بدفع 
الفسدة وأن المفسدة إذا أمن وقوعها؛ عاد استحباب عمل المصلحة». 

وقال النووي في لاشرح صحيح مسلم» (۸۹/۹): «وفي هذا الحديث دليل لقواعد من 
الأحكام؛ منها: إذا تعارضت المصالح» أو تعارضت مصلحة ومفسدة وتعذر الجمع بين فعل المصلحة 
وترك المفسدة؛ بدئ بالأھم؛ لأن النبي ی آخبر أن نقض الكعبة وردها إلى ما كانت عليه من قواعد 
إبراهيم يله مصلحة. ولكن تعارضه مفسدة أعظم منه؛ وهي خوف فتنة بعض من أسلم قریبا 
وذلك لا كانوا يعتقدونه من فضل الكعبة فيرون تغييرها عظيء فتركها پیا 

ومنها: فكر ولي الأمر في مصالح رعیته؛ واجتنابه ما يخاف منه تولد ضرر عليهم في دين أو 
دنيا؛ إلا الأمور الشرعية؛ كأخذ الزكاة» وإقامة ا حدودہ ونحو ذلك. 

ومنها: تألف قلوب الرعية» وحسن حباطتھمء وأن لا ينفرواء ولا پتعرض لا يخاف تنفيرهم 
بسببه؛ مالم يكن فيه ترك أمر شرعي». 

وقال شيخنا الإمام الألباني -رحمه الله- في «الصحيحة» /۱۰٦/۱/۱(‏ ۱۰۷): 

من فقه الحديث: 

يدل هذا الحديث على أمرين: 

الأول: أن القيام بالاصلاح إذا ترتب عليه مفسدة أكر منه؛ وجب تأجيله» ومنه أخذ الفقهاء 
قاعدتهم المشهورة: الدقع المفسدة قبل جلب المصلحة». 

الثاني: أن الكعبة الشرفة بحاجة الآن إلى الإصلاحات التي تضمنها الحديث؛ لزوال السبب 
الذي من أجله ترك رسول الله پل ذلك؛ وهو أن تنفر قلوب من كان حديث عهد بشرك في عهده ہل 

ويمكن حصر تلك الإصلاحات فيا يلي: = 





لم صحيح الأتباء المسئد من أحاديث الأتبياء ۹ سس 


ايا عَائِنَةً! ولا اَن قَوْمَكِ حيو عَھُدٍ ب بشِرْكِ [وَلَيْسَ عِنْدِي ین لتق ا وى 
عَلَّ بای ]؛ کشت کنر اکن في سيل الله“ ا هَدَمْت الکفیت فَألرَثْتي 
بالأرض» نم ها عل سناس ي میم ؛ وج ھا َل ےس یں 
وہس (ونی رواية: وَلاَذْحَلْتُ فِيْهَا الحخرّ)؛ ان فر ریسا فنص جا 
تب الب [فَإِنْ بدا لِقَوْمِكِ من بَعْدِي آڈ ٹر کم أي ر گوا 
ا فأراهاقريا مي سبعة أذرع] 

فذلك الذي حمل ابن الزبير على هدمه [وبنائه] (وئی رواية: فلا ملك ابن 
الزبير؛ هدمهاء وجعل فا بابين)ء [فقال عبدالله [بن عمر] -رضی الله عنه-: 
لئن كانت“ عائشة -رضي الله عنها- سمعت هذا من النبي + ما 


(DA 


١ 5‏ -توسيع الكعبة وبناؤها على أساس إبراهيم -عليه الصلاة والسلام-؛ وذلك بضم نحو ستة 
أذرع من امحجر. 

۲-تسوية آرضها بأرض ا حرم. 

۳-فتح باب آخر ها من الجهة الخربية, 

٤‏ -جعل البابین منخفضین مع الأرض؛ لتنظيم وتیسیر الدخول إليها وا خروج منها لکل من شاء. 

ولقد كان عبدالله بن الزبير بن العوام -رضي الله عنهی|- قد قام بتحقيق هذا الإصلاح بكامله 
بان حكمه فی مكة؛ ولكن السياسة الخائرة أعادت الكعبة بعده إلى وضعها السابق!». 

(۱) قال النووي في «شرح صحيح مسلم» (۹۰/۹): «فيه دليل لحواز إنفاق كنز الكعبة 
ونذورها الفاضلة عن مصا ھا في سبيل الله). 

(۲) قال النووي (۹/ ۸۸): «ومعنى استقصرت: قصرت عن تام بنائهاء واقتصرت على هذا 
القدر؛ لقصور النفقة بهم عن تمامھا؟. 

(۳) قال الحافظ (44۸/۳): «وفي حدیث بناء الكعبة من الفوائد: حديث الرجل مع أهله 
الأمور العامة». 

(5) قال الحافظ (۳/ 57-447 4): «ليس هذا شكاً من ابن عمر في صدق عائشة؛ لکن يقع 
في كلام العرب كثيرا صورة التشكيك. والراد: التقرير واليقين». 

وقال النووي في «شرح صحيح مسلم؛ (۹/ ۹۰): «قال القاضي [عياض في «إكمال العلم» 
(1۲۹-1۲۸/۶)]: لیس هذا اللفظ من ابن عمر على سبيل التضعيف لروايتها والتشكيك في = 


س | ۹م .-_ ہہس صحيح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء 





وو 


أرى''' رسول الله ا رك استلام”" الرُكَْينِ اللذین يَليَانِ الحجر”” إلا أن 
البیت م یم على قواعد إبراهيم]. 

قال يزيد بن رومان: وشهدت ابن الزبير حين هدمه وبناه» وأدخل فيه من 
الحجرء وقد رأيت أساس إبراهيم: حجارة كأسنمة الإبل متلاحکت'“'. 

قال جرير بن حازم: فقلت له: ین موضعه؟ قال: أريكه الآن» فدخلت 
معه ا حجرہ فأشار إلى مکانء فقال: ها هنا فحزرت " من الحجر ستة آذرع أو 
نحوها. 
45-5- عن جابر بن عبدالله -رضي الله عنھما قال: قال رسول 


-صدقها وحفظها؛ فقد كانت من الحفظ والضبط بحيث لا يستراب في حدیٹھا ولا فيا تنقله؛ ولكن 
كثيراً ما يقع في كلام العرب صورة التشكيك والتقریر والراد به: الیقین؛ كقوله -تعای-: ون 
درف له وه لک وه مین [ الأنبياء: ۱ء وقوله -تعالى- < زا 
تی وان أهتدیت تما وی ا ۹ 

)١(‏ بضم الحمزة؛ أي: أظن. 

(۲) افتعال من السلامء والمراد هنا: لس الركن بالقبلت أو اليد. 

(۳) يليان؛ أي: یقربان من (امحجر) -بکسر الهملة: وسکون ا حیم-: هو معروف على صفة 
نصف الدائرة» وقدرها تسع وثلاثون ذراعاً؛ قاله ال حافظ (11۳/۳). 

(6) الملاحكة: شدة الملاءمة» فهو في غاية التناسق. 

)٥(‏ بتقديم الزاي على الراء؛ أي: قدرت. 

7۲-- صحیح - آخرجه أحمد في «مسنده» (۱6۱۲/4۵۸/۲۲)» والطحاوي في 
«مشکل الاثار» (۲/ ۵۷۰/۵۲ والبزار في «مسنده» ۱۰۷٢۶ /٤/۲(‏ - «کشف؟) من طریق ابن 
فيعة وموسی بن عقبة؛ کلاهما عن أبي الزبير» عن جابر به. 

قلت: آبو الزبير مدلس وقد عنعن؛ لکن صرح بالساع في رواية الليث بن سعد عنه. 

آخرجها أحمد (۹۱/۲۲/ ۱۷۸۲ والنسائی في «السنن الکبری» (۳۹۷/۹۱/۲ - 
«التفسير»)؛ وعبد بن حميد في لمسئده» (۲/ ۱۰۸۷/۲۱ - منتخب)» وأبو القاسم البغوي في «جزء 
أبي الهم العلاء بن موسى» (۳۱/ )٠١‏ - وعنه الطبراني في «المعجم الاوسط» (4/ 17١/809‏ 4)) 
وابن قطلوبغا في «عوالي الليث بن سعدا (85/ 76) -» والفاكهي في «حديث يحيى ب بن أبي مسرة» - 


صحیح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء. س ۳۸۱ سے 


الله پا : 
«( خر ما رک كِبّتٌ الیه ال وّاحل(: محل ٥‏ مسجد میم" وه ۰ جدي"». 


وئی رواية: منچدی مَذَاء وَالبيّت العتيق». 
4۷-۳ - عن عل بن أبي طالب -رضی الله عنه-» قال: 


-(۸۰/۲۲) -وعنه ابن بشران فی «الأمالي» )۳۳۰/۱٢۷ /١(‏ - وأبو يعلى الموصلى في (مسندہا 
/۱۸۳-۱۸۲/٤(‏ ٦۲۲)ء‏ وابن خزيمة في «صحبحه»؛ كما فی «إتحاف الهرة» ۱/۲ ۰ وابن 
حبان في (صحیحہ) /٤(‏ ۱۱۱۹/۹۵ -حسان») والطبراني في «المعجم الأوسط» (۱/ /۲۲٢‏ 
۰ ويحبى بن علي لحان ضرمي في "تاريخ علماء أهل مصر؛ (ص۱۰۷) من طرق عن الليث 
ابن سعد عن أب الزبير به. 

قال المنذري في «الترغيب والترهيب» (۲/ 04 - «صحیحه!): «رواه أحمد بإسناد حسن). 

وقال شیخنا الإمام الألباني -رحمه الله- في «الصحيحة» (۲۰۵-۲۰۶/۶): «والحديث 
مشهور عن الليث» وصرح الفاكهي بتصريح أبي الزبير بالتحديث» وهو هام في غير رواية الليث عنه؛ 
فإنه قد ثبت عن الليث أنه لا يروي عن أب الزبير إلا ما صرح له بالتحديث» والاسناد على شرط 
مسلم» وقد قصر المنذري في قوله في «الترغيب» (۲/ :)٠٤١‏ «رواه أحمد باسناد حسنء والطبران 
وابن خزيمة في اصحیحه؟ وابن حبان» ويبدو لي أنه ل یقف على هذا الاسناد عند أحمد ٠...‏ 

وقال في «صحیح الترغيب والترهيب» (۵۹/۲): «اقتصر النذري على تحسینه؛ لأنه عند آحد 
)۳۳٣ /۳(‏ من طريق ابن طيعة عن أبي الزبير عنه» وهذا تقصير فاحش من المؤلف. قلده فيه ا هيئمي؛ 
فقد تابع (ابنَ لهيعة): (اللیت بن سعد) عند أبن حبان (۱۰۲۳ - (مواردا )» والطبراني في «الأوسط) 
۷٤٤(‏ و 46۲۷ وهو رواية لأحمد (۳۵۰/۳) فهو إسناد صحیح على شرط مسلم. 

ولا غرابة في تقصير النذري؛ فانه یعتمد -في الغالب- على الحفظ). 

(۱) جمع راحلة والراحلة من الابل: البعیر القوي على الأسفار والاجال» والذکر والأنثى 
فيه سواءء وهي التي بختارها الرجل لمركبه ورحله على النجابة وتمام الخلق وحسن النظر. 

انظر: «النهایة» (۲۰۹/۲). 

(۲) هو السجد ارام بمكة 

(۳) مسجد الدينة. 

۷-۳ - صحیح - آخرجه سعید بن منصور في «سننه؟؛ كما في «الدر التثور» (۱/ )٥٦٦‏ 


-ومن طریقه ابن النذر فی «تفسيره» (ق1/61) - وابن أبي حاتم في «تفسیره» (۱۲۱/۳۸۲ = 








ل ۹۲م صحیع الأنباء السند من احادیث الأنيياء 


إن إبراهيم -خليلٌ الله- أقبل من آرمینیة'' ومعه السكينة تدله على 
موضع البيت» فجاءت حتى تبوأت البيت كما تتبوأ العنكبوت بیتّاء قال: فکشف 
إبراهيم عن أحجارء لا يطيق الحجر إلا ثلاثون رجلا. 

قال بشر -الراوي-: فقلت لسعيد بن المسيب: فان اللَّهَ -عز وجل - 
يقول: وإ تفع عم لاد من لب وَإِسَمَْعِيلُ 4 [البقرة: ۱۲۷ قال: انا 


كان هذا بعد. 


--سورة البقرة) والأزرقي في «أخبار مکة» (1۲/۱) - ومن طريقه ابن عبدالبر في «التمهید» 
(۴۳۲/۱۰) -» والحاكم (۲/ )۲٦۷‏ من طريق بشر بن عاصم عن سعيد بن السیب» عن علي به. 
قلت: وهذا سند صحيح رجاله ثقات. 
وزاد السيوطي نسبته لعبد بن حميد. 
(۱) بکسر أوله -وقد يفتح-» وسكون ثانيه» وكسر ا میم وياء ساكنة» وكسر التون» وياء 


خفيفة مفتو سحة. 


صحیح الأنياء السند من أحاديث الأتبياء م۹۳٣‏ دا 


مناسك الحج 
48-4 - عن عبدالله بن عبيدالله بن أبي مليکت قال: 
إن رجلاً من قريش قال لعبدالله بن عمرو -رضي الله عا اي 
مضعف من الأهل والحمولة» وإنما مولتنا هذه الحمر الدبابة"» ألا أفیض''' من 
جنع" بليل؟ فقال: أما إبراهيم -عليه السلام-؛ فإنه بات بمنىّ» حتى إذا أصبح» 
فطلع حاجب الشمس؛ سار إلى عرفة» حتى نزل منزلاً منهاء ثم راح» ثم وقف 
موقفه منهاء حتى إذا غابت الشمس؛ آفاض» حتى إذا أتى جَمُعاً؟ نزل منزله من 
حتى بات به» حتى إذا كان صلاة الصبح المعجلة؛ وقف» حتى إذا كان الصبح 


1۸-۶ - صحیح؛ وهو مرفوع حكمً) - أخرجه أحمد بن منيع في امسنده»؛ کم في المطالب 
العالیة» (۲/ ١/١755 /٥٤‏ -ط دار الوطن» أو ۱۱/۷/ ۲/۱٢۲۳٣‏ - ط دار العاصمة)» وابن أي 
شيبة في «المصنف» (ص۳۹۱ - القسم المفقود)» وابن خزيمة في اصحيحه» (۲۹-۲۸/4/ 
۳ وابو يعلى الموصلى في «مسئده)؛ كما في «المطالب العالية؛ (۱۲۵۲/4۱/۲/ ۲- ط دار 
الوطن» أو /۱۲۳٣/۱۱/۷‏ ۳ -ط دار العاصمة) -ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخ دمشق» /٦(‏ 
۹ عن إساعيل ابن علية» وابن خزیمة في (صحیحه) (۲۸۰۳/۲۹-۲4۸/4)- من طريق 
حماد بن زيد؛ کلا ما عن أيوب السختياني» عن ابن أبي مليكة به. 

قال شيخنا الامام الألباني -رحه الله-: «إستاده صحيح موقوفاء وهو في حکم المرفوع». 

قلت: وهو كا قال» ومن حقه أن يزيد: «على شر ط الشيخين»؛ فان رجاله من رجاهما. 

وقال البوصيري في (إتحاف الخيرة المهرة» (۲۰۸/۳) - بعد أن نسبه لابن أبي شيبة وابن أي 
عمر العدنی وابن منيع وأبي يعلى -: «ومدار أسانيدهم على محمد بن عبدالرمن بن أبي لیل؛ وهو 
ضعيف!. 

قلت: وقد وهم -رحمه الله-؟ فإن إسناد ابن منيع وأبي يعلى خال من هذا الضعيف؛ كا تقدم» 
والکمال لله وحدہ. 

)١(‏ أي: الضعاف. التي تدب في المشي ولا تسرع. 

(۲) أي: أدفع» وهو ابتداء السير. 

(۳) جمْع: علم للمزدلفة» سميت كذلك؛ لأن الناس يجتمعون بها. 


س ۳۹۶ سس صحیح الأنباء المسئد من أحاديث الأتبياء 





السفر؛ أفاض» فذلك یله" إبراهيم -علیه السلامت وقد أیر نبیکم كَل أن 


فم 


44-6- عن أبي الطفيل -عامر بن واثلة- الليئيى”"» قال: قلت لابن 


نسعهة 


)١(‏ الملة: الدین؛ كملة الإسلامء والنصرانية» واليهودية. وقيل: هي معظم الدین؛ وجملة ما 
يجيء به الرسل. 

(۲) کا في قوله -تعال-: # ثم اوتا اب آن ی لد رهم عنیگا وا کات مت 
امش رک 4 [النحل: ۱۲۳]. 

44-6- صحيح - أخرجه الطيالسي في «مسنده» (۲۸۲۰/۱-4۱6/۶4) -ومن 
طريقه البيهقي (۰/ ۱۵۹-۱۳) -ومن طريقه ابن عساكر في «تاریخ دمشق» /٦(‏ ۲۰۸)-, والضياء 
المقدسي في «الأحاديث المختارة» (۱۱/ ۰ - وأحد (۱/ ۲۹۸-۲۹۷ و۲۹۸ و۳۱۱۔۳۱۲و 
۳۷۳-۲ و ۳۷۳) -ومن طريقه -ني الموضع الأول- الضياء المقدسي في «الأحاديث الختارة» 
(۱۱/ ۷۹/۸۸-۸۸)[ت وأبو داود (؟/ ۱۷۸-۱۷۷/ ۱۸۸۰))ء والطبراني في «المعجم الکبیر» (۱۰/ 
۲۱۹-۸ ۱۰۲۲۸/۲) - ومن طريقه الضياء القدسی في «الأحاديث الختارة» /۸۸-۸٦/۱۱(‏ 
۰ والزي في (تہذیب الکمال؛ (۱۱-۹/۳) - والطحاوي في شرح معاني الاثار» (؟/ ۱۷۹) 
والطبري في «تاریخ الأمم واللوك» (۱/۱/ ۱4۲ و«تهذيب الاثار» -٦٦ /٦٦ /١(‏ «مسند ابن 
عباس٩),‏ واجامع البیان» (۱۲/ ۵۱۷-۵۱۲ و۵۸1/۱۹ وابن أبي حاتم في «تفسیره» (۳۸۲/ 
۰ - سورة البقرة)» والبيهقي فی «شعب الایان» (۸/ ۲۲-۲۰/ ۳۷۸۳ و«دلائل النبوة» (4/ 
-۳۲۷) و«الکبری» (۱۵/۵) -ومن طریقه ابن عساکر /٦(‏ ۲۰۸)- من طرق عن حاد بن 
سلمة» عن أبي عاصم العَنّوي» عن أبي الطفیل به. 

قلت: وهذا سند صحیح؛ رجاله ثقات رجال مسلم؛ إلا الغنوي -هذا-؛ وثقه بجی بن 
معين» وم يعرفه أبو حاتم الرازي؛ وم يرو عنه إلا ماد بن سلمة. 

قال الطيثمي في اجمع الزوائد»؛ (۳/ :)۲٥۹‏ «رواه أحمد والطبراني فی «الكبيرا؛ ورجاله 
ثقات). 

وقال (۲۰۱/۸): «رواه آهد» ورجاله رجال الصحيح؛ غير أبي عاصم الخنوي» وهو ثقة». 

وقال الشيخ أحمد شاکر -رحه الله- في تعليقه على «المسنده /۲٢۷ /٤(‏ ۲۷۰۷): «إسناده 
صحيح» أبو عاصم الغنوي ثقة» وثقه ابن معين». 

(۲) ولد عام آحد ورأى النبي یه وروی عن أبي بكر الصديق فمن بعده» وعمّر إلى أن مات 
سنة عشر ومثة على الصحیح وهو آخر من مات من الصحابة؛ قاله مسلم وغيره. «التقریب» (۳۱۲۸). 





صحيح اأنباء السند من أحاديث الأتبياء ۲۹۰ 


عباس: ۱ 
يزعم قومك"" أن رسول الله به رمل" بالبيت"» وأن ذلك شنت 
فقال: صدقوا وکذبوا" قلت: وما صدقوا وما کذبوا؟ قال: صدقوا؛ رمل 
رسول الله ية بالبیت» وکذبوا؛ لیس بشُنة'''! إن قريشاً قالت زمن الحديبية": 
دعوا محمدا وأصحابه حتی یموتوا موت النغف“ فلا صا وہ على أن یقدموا 
من العام القبل یقیموا بمكة ثلاثة أيام» فقدم رسول الله بي والشرکون من 
قبل فان" فقال رسول الله تا لأصحابه: «ازْمُلُوا بالبيْتِ تلا ولیس 


کے 
سةا 


قلت: ويزعم قومك أنه طاف بين الصفا والمروة (وفي رواية: طاف بالبیت) 

)١(‏ أي: قريش. 

(۲) يقال: رَمَل يَرْمُل رَعَلاً ورَمَلانا؛ إذا أسرع في الشي وهز منكبيه. 

(۳) يعني: الكعبة. 

)٤(‏ أي: أخطؤواء سماہ کذبا؛ لأنه يشبهه في كونه ضد الصواب: كا أن الكذب ضد الصدق» 
وإن افترقا من حيث النية والقصد؛ لأن الکاذب يعلم أن ما يقوله کذب: والخطی لا يعلم. 

.)٠١۹ /٤( وانظر: «النهایة»‎ 

)٥(‏ هذا اجتهاد منه -رضی الله عنه-. وقوله -هذا- فيه نظر؛ فقد ثبت في حدیث جابر بن 
عبد ال -رضي الله عنهیا- عند مسلم وغيره: أنه پل رمل عام حجة الوداع» فهو سنة ثابتة عنه لا 
يعمل بها إلى يوم القیامة ولعل ابن عباس -رضي الله عنهما- لم یقف على فعله يك عام حجة الوداع 
والله أعلم. 

)٦(‏ أي: عام صلح الحديبية» وكان سنة ست للهجرة. 

(۷) بفتح النون والغين العجمة آخره فاء: دود يكون في أنوف الإبل والغني واحدتها: نغفة. 

(۸) بضم القاف» وفتح العين المهملة» ثم تحتانية ساكنة» مصغر: اسم جبل بمکة قیل: إن 
سمي بذلك؛ لأن قطوراء وجرهم ما تحاربوا قعقعت الأسلحة فيه. وقال الشُّدّي: سمي الجبل الذي 
بمكة قعيقعان؛ لأن جُرْهمَ كانت تجعل فيها قسّيها وجعایها ودرقهاء فكانت تقعقع فيه. 

انظر: «معجم البلدان) (71/9/5). 








س »۲۵ سس حیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


على بعيرء وآن ذلك سُنة فقال: صدقوا وكذبواء فقلت: وما صدقوا وما کذبوا؟ 
فقال: صدقوا؛ قد طاف بین الصفا والروة على بعيرء وکذبوا؛ ليست بسنة. كان 
الناس لا یذفعون "۲ عن رسول الله ٹل ولا پُشرفون عنه» فطاف على بعير 
لیسمعوا کلامه» ولا تناله أیدیہم'''۔ 

قلت: ویزعم قومك أن رسول الله وا سعی بين الصفا وا مروةء وأن ذلك 
سُنة؟ 

قال: صدقوا؛ إن إبراهيم ما آمر بالمناسك» عرض له الشيطان عند المسعى 
فسابقه؛ فسبقه ابراهیم» ثم ذهب به جبريل إلى جمرة العقبةء فعرض له الشیطانء 
فرماه بسبع حصيات حتى ذهب» ثم عرض له عند الجمرة الوسطی. فرماه بسبع 
حصیات: قال: وثم تله للجبين» وعلى إسماعيل قميص أبيضء وقال: يا أبت! إنه 
ليس لي ثوب تكفنني فيه غيره» فاجعله حتى تکفنني فیه» فعالجه لیخلعه؛ فنودي 
من خلفه: أن مهي . تد مد الا 4 [الصافات: ٠١4‏ و۱۰۵] فَالْتَعَتَ 
إبراهيمٌ؛ فإذا هو بكبش آبیض أقرنَ أعين, قال ابن عباس: لقد رأيتنا تیم ذلك 
الصَرّبَ من الکباش. 

قال: ثم ذهب به جبريل إلى الجمرة القُضوىء فعض له الشیطانء فرماه 
بشبع حَصّیاتٍ حتى ذهب» ثم ذهب به جبريل إلى منى؛ قال: هذا ناخ الناس» 
ثم أتى به معا فقال: هذا الَمْعَرُ ا حرام ثم ذهب به إلى حرف فقال ابن عباس: 
هل تدري لم سمت عَرَفَة؟ قلتٌ: لاء قال: إن جبریل قال لإبراهيم: هل عَرَفْتٌ؟ 

(۱) أي: لم يكن من عادته پل أنہم إذا ازدحموا عليه وتجتعوا عنده دُفعوا وأبعدوا عنه کیا هو 
عادة الأمراء. ۱ 


(۲) زاد مسلم: «والشي والسعي أفضل». 
قلت: إلى هذا الحد أخرج سلم هذا الحديث في اصحیحه» (۱۲۹۹/۹۲۹-۹۲۱/۲) 
بنحوه» وهذا يدل على أن أبا عاصم الغنوي قد حفظ هذا الحديث وأتى به على وجهه. 


ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء ب 
قال: عم قال: فين نَم شمیت عَرَفة ثم قال: هل تدري كيف كانت التلبيةٌ؟ 


۰ e 


sf o مد معا وه‎ E ual 
قلت: وكيف كانت؟ قال: إن إبراهيمَ ما او أن یودن في الناس بالحج؛ حفصت له‎ 
الجيال رُؤُوسَهاء ورفعت له المرى» قادن في الناس بالحج.‎ 

۵۰-۲ - عن يزيد بن شیبان قال: 


)۸۸۳ /۲۳۰ /۳( صحیح - أخرجه أبو دارد (۱۹۱۹/۱۸۹/۲) والترمذي‎ - ٩۰-٩ 
والنسائي في «الکبری» (٤/۱۵۹/٦۳۹۹)ء و«الجتبی» (۲۵۰/۰) -ومن طريقه ابن حزم في «حجة‎ 
الوداع» (۱۷۳-۱۷۲/ ۹۷) - وابن أبي شيبة في «المصنف» (197/751- القسم المفقرد) - وعنه‎ 
ک)۲۱٢۹/۱٦۸/٤( ابن ماجه (۳۰۱۱/۱۰۰۲-۱۰۰۱/۲ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني»‎ 
۱۷۲۳۳))ء وأبو عبيد في اغريب‎ /1٦۸ /۲۸( وأحمد‎ - )۱۷۸۷ /٤( وأبو نعيم في «معرفة الصحابة»‎ 
الحديث» (۱۸۱/۱)ء والبخاري في «التاريخ الكبير؛ (۸/ 1575-1140 و"84) وابن خزیمة في‎ 
- ٤۸0 /۲( و۲۸۱۹)ء وأبو القاسم البغري في امعجم الضحابة»‎ ۲۸۱۸/۲٥٢ /٤( «صحیحه؟‎ 
- )١١6/8( وابن الأعرابي في «حديث سعدان بن نصر» - ومن طريقه البيهقي‎ ۲ 
لالاه) -ومن طريقه يعقوب بن سفيان في «المعرفة‎ /۲٦۴-۲٦٢ /۱( والحميدي في «مسنده»‎ 
والتأريخ» (۲/ ٢٦۲)ء وابن قانع في «معجم الصحابة» (۱/ 770)» وأبو نعيم الأصبهاني في «معرفة‎ ٠ 

الصحابة) (۳/ ۱۱۸۰-۱۱۷۹/ ۲۹۹۲ و og ٠٥۳٣ /۱۷۸۷۰-۱۷۸٦/‏ / ۹/۲۷۸ ٦٦٦)ت‏ 
والمحاملي في «الأمالي» (۳۲۳/ ۳٣٤٣‏ - رواية ابن البيع) -ومن طريقه ابن طولون الصا حي في #رسالة 
في تفسير قوله -تعالى -: 9 إن هیر کات أَمّهٌ ٭؛ (ص٣۳-٣۳)-.‏ والطوسي في «مختصر الأحكام» 
(5/ ۸۰۹/۱۲۰)ء والطحاوي في «مشكل الآثار» (۲۳۹-۲۳۸/۳/ 5 .)١1١١‏ وا حاکم (۱/ )٦٦٤‏ 
والبيهقي في «السنن الکبری» (2/ ))١١5‏ وامعرفة السنن والآثار» (۳۰۳۰/۱۰۹/۶) وابن قانع 
في «معجم الصحابة» (۱/ ۲۳۰ وأبو نعيم الاصبهاني في «معرفة الصحابة» /١0/85/4(‏ 1۱۷۸۷ 
۳ وغيرهم من طرق عن سفيان بن عيينة» عن عمرو بن دينار» عن عمرو بن عبدالله بن 
صفوان» عن يزيد به. 

قال الترمذي: «حديث ابن مربع الأنصاري حديث حسن صحیح "" لا نعرفه إلا من حديث 
ابن عيينة عن عمرو بن ديتار. وابن مربع: اسمه يزيد بن مربع الأنصاري وإنا يعرف له هذا الحديث 
الواحد». 

وقال ال حاکم: «هذا حدیث صحيح الم سناد؛ وم يخرجاه)» ووافقه الذهبي. = 


(أ) في بعض «النسخ»: احسن» بدون صحيح. 





سد ۳۵/۸ سس صحیح الأتياء اللسند من أحاديث الأنبياء 


آتانا ابن مریم الأنصاري ونحن فی مکان من الوقف بعید» فقال: إني 
رسول رسول الله ب إليكم» یقول: 


- وقال شیخنا الامام الألباني -رحه الله- في «صحيح أبي داود» /٦(‏ ۱7۷): «وهذا إسناد صحییح؛ 
رجاله ثقات رجال البخاري؛ غير عمرو بن عبدالله بن صفوان؛ وهو ثقةء ويزيد بن شیبان صحابي 
معروف؟. 

قلت: وهو كا قالواء ومع ذلك لم يقنع هدام السئة بتصحيح هولاء الأئمة الفحول هذا 
الحديث؛ واحتجاجهم به. 

فأعل الدعي الحديث في تسويده الذي سوده على كتاب ابن حزم المذكور با تضحك منه 
التكلى» فقال: «وإسناده ليس بذاك؛ فعمرو فيه جهالة حال! ويزيد لم يرو عنه غير عمرو!!». 

كذا قال! وهو يعلم أن يزيد -هذا- صحابي جليل معروف: والصحابة - كما هو معلوم - 
كلهم عدول لا يضر الجهل بحاهم؛ ولا ينقصهم أنه لم يرو عنهم إلا واحدء هذا ما أجمع عليه أهل 
العلم بالحديث من أهل السنة والجاعة. 

مع أن هذا ا مدام قرأ قول الحافظ في «التقريب»: «صحابي»» وكذا في كل كتب التراجم فلم 
كتم عن قرائه جزم أهل العلم - كلهم لا اختلاف بينهم في ذلك - بصحبة يزيد هذا؟ 

ومثله: حكمه الجائر الذي أطلقه في عمرو بن عبدالله؛ فان هذا الحكم -وحده- كاف لادانته» 
وأنه لا علم عنده بعلم الحديث ألبتة» وإلا؛ فقولوا لي -بالله عليكم-: من أين أتى بهذا الزيف الذي 
تفوه به؟ ومن سلفه من أهل العلم بذلك؟ ثم؛ لم کتم عن قرائه أن عمراً هذا من التابعین: وقد روى 
عنه جمع من الثقات» ووثقه ابن حبان وغيره ضمناً -ممن صحح حديثه-» بل وكتم على القرآء قول 
الحافظ في «التقريب»: لاصدوق شريف»! 

وان من تهام تلبيسه وتدليسه: أنه لما خرج الحديث لم يعزه إلا للنسائي فقط! وكتم عن القراء 
أنه عند الترمذي» فهو صححه في (سننهاء فلكي يمهد لنفسه تضعيف الحديث؛ لم يذكره البتةء ولیس 
هذا فحسب؛ بل وكتم تصحیح ابن خزيمة والطوسي والحاكم والبيهقي والذهبي وغيرهم من ذكر 
الحديث واحتج به! 

كل ذلك صدر من هذا الدامء بکلماته المبتورة» وتسويداته المنشورة في بعض کتب أهل العلم» 
وله أقول وللتاريخ: تذكروا كتاب شيخنا الإمام الألبانی -رحمه الله- في الرد على هذا الجاني المبتدع» 
ولا تنسوه: «النصيحة»؛ فإنه حض نصيحة لله» ولرسوله وکتابه؛ وأئمة المسلمين» وعامتهم. 

)١(‏ بكسر الیم» وسكون الراء بعدها موحدة مفتوحة آخره مهملة: صحابي جليل -رضي 


الله عنه-. 








لصحيح ا أنباء السند من أحاديث الأنبياء ۹) ہے 


ونوا على شاع کم ؛ کم الیو على از من از ليکُم ارايم" و 
۱-۷ - عن عبدالله بن عباس سرضی الله عنهیات قال -ورفعه-: 


(Oa کرو هم‎ o 


ا أنَى إِبْرَاهيم لیا الله- المتاسك: عرض" له الشيطان عند عمْرَةٍ 
العَقَبَة؛ فرمَاه ه بیع حَصَیّاتِ ختی ماع “ في الأزض يه نم عَرَ رض له عِنْد الَمْرَةٍ 


یه ره بیع حَصَيَاتٍ تى ساح في الأْض» م عرض ل لَه عند امد 
۱ + فر اه بیع حَصَيّاتٍ حتی ساخ في الأض». 


اہی 


اع سی 


)١(‏ جمع مشعر؛ يريد: مواضع النسك» سميت بذلك؛ لأنها معالم العبادات. 

(۲) قال الطيبي؛ كما في «تحفة الأحوذي) (1۲/۳): «قوله: «على إرث من إرث إبراهيم؟ 
علّة للأمر بالاستقرار والتثبت على الوقوف في مواقفهم القديمة» علل ذلك بأن موقفهم -هذا- 
موقف إبراهيم پل ورئوه منه ولم يخطئوا في الوقوف فيه عن سنته؛ فان عرفة كلها موقف» والواقف 
بأي جزء منها؛ آت بستته؛ متبع لطريقته» وان بعد موقفه عن موقف النبي بل . 

وقال ابن الأثير في «النهاية» (۱/ ۳۷): «يريد به: ميرائهم مله و «من» ههنا للتبيين» مثلها في 
قوله -تعالى -: اک بو اش من ون © [الحج: ۳۰]. 

۷ - صحیح - أخرجه ا حاکم )٦1٦/١(‏ - وعنه البيهقي نی «شعب الایمان» (۳/ 
۲ ۰۷۸ و«السنن الکبری» (۱۵۳/0) - من طریق حفص بن عبدالله: حدثني إبراهيم بن 
طههان : ثنا الحسن بن عبيد الله» عن سالم ب بن أبي اعد عن ابن عباس به. 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط الشيخين» ول يخرجاه»؛ وقال الذهبي: «عل 
شرط مسلم». 

قلت قلت: ولیس کا قالاء بل هو صحیح فقط؛ فان مسل) لم يخرج حفص بن عبدالله شیتآ 
والبخاري لم خرج للحسن بن عبيدالله. 

وا حدیث صححه شيخنا الإمام الالباني -رحمہ الله- في «صحيح الترغيب والترهيب» (۲/ 
۷ ء) وا حدیث له طرق أخرى. 

(۳) أي: اعترض به الطريق يمنعه من المسير. 

(4) جمعها جمار؛ وهي: الأحجار الصغان ومنه سميت جار الحج؛ للحصی التي يرمى بها. 

وأما موضع ال مار بمنی» فسمي جمرة؛ لأنها ترمى بالجار» وقيل: لأنبا مجمع ا حصی التي 
يرمى مبا. انظر: «النهاية» (۱/ ۲۹۲). 

)٥(‏ غاص. 





س ۱ی ےس سے صعیح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 





قال ابن عباس: الشيطان ترجمون, وملة أبيكم تتبعون. 
۵۲-۸- عن صَفِيّةَ بنت سَيبة؛ قالت: خبرفني ارا ین بني سُلَيْم 
-ولّدت عامة أهل دارنا-: آرسل رسولٌ الله كلل إلى نان بن طَلْحَةَ (وفي 
رواية: أنها سَأَلَتْ نان بن طَلْحَة: دعاك الي يكله؟)؛ قال: ال كنت رايت 
قر ري لش حین دَخَلْتٌ البَيْتَ» نيسيت آن آمرَكَ ان مرها مَحْمّرْهماء كله لا 
يني أن يکود في الب شي بل لس 

قال سفيان بن عُيينةَ -الراوي-: م تزل قرنا الکبش في البيتِ حتى اخترق 
البيتٌ؛ قَاخترقوا. 


ا 





۱٦٦٢۷ /۱۹٦/۲۷( صحیح - أخرجه أبو داود (۲/ 116/ ۲۰۳۰)» وأحمد‎ -٥٥-۸ 
.)40/۲( و۳۸/ ۲۳۲۲۱/۲۲۳ وابن أبي شيبة في «المسند» (۲/ ۲۲۷/٥۷۱)ء و«المصنف»‎ 
/77 /9( ومن طريقه الطبراني في «المعجم الكبير؛‎ - )۹۰۸۳/۸۸/٥( وعبدالرزاق فی «مصنفه»‎ 
/٦( والبخاري في «التاريخ الکبیر»‎ »-)٤۲ ٤ /۲۷( -ومن طريقه المزي فی (تہذیب الکمال)‎ ۲ 
وابن آي عاصم في «الآحاد‎ »-)۲۷۷ /٥٤( -ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخ دمشق»‎ ۱ 
والمثاني» (۱/ ۱۱۱/1۳۲ وأبو الوليد الأزرقي في «أخبار مکة» (۱/ ۳٢٢٣-٢۲۲)؛ وأبو القاسم‎ 
/٥٤( -ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخه؛‎ )۱۷۹۰ /۳٤٤- ۳٤۳ /۶( البغوي في لمعجم الصحابة)‎ 
-ومن طريقه وطريق غيره: ابن قانع في امعجم‎ )۵1۱۵ /۲٥۵۷ /١( ۷ء والحميدي في المسنده؛‎ 
الصحابة» (۲/ ۲۵۲-۲۵۵ والبيهقى (1۳۸/۲) من طرق عن سفيان بن عيينة» عن منصور بن‎ 
عبدالرحمن ا-لتجبي» عن مسافع بن عبداشه عن صفية به.‎ 

قال شيخنا الإمام الألباني -رحه الله- في «صحيح أبي داوده :)۲٦۹۸ /٦(‏ «وهذا إسناد 
صحیح؛ رجاله كلهم ثقات رجال مسلم؛ غير الأسلميّة*» وهي صحابية بايعت النبي × وهي أم 
عثمان ابنة سفيان». 

(۱) ذكر يك علّة أمره بتخمیر القرنین؛ وذلك من أجل اشتغال قلب المصلي ما عن كال 
ا حضور والخشوع في الصلاة» وتدبر أذكارها وتلاوتها ومقاصدها من الانقياد والخضوع. 

فمنع َة النظر من الامتداد إلى ما یشغلء وأزال ما يخاف اشتغال القلب به» حساً للمادق 
ودرءا للمفسدة. 


(أ) وهي امرأة من بني سلیم كا في روایتنا. 


ل صحيح الأتباء الستد من آحادیث الاثبیاء سس ١٦١‏ د 


تحريم إبراهيم -عليه السلام- مك ودعاؤه لها 
۵۳-۵۹ - عن أنس بن مالك -رضي الله عنه-» قال: 
قدم رسول الله 3 الدینة» ليس له خادمء (ف)[قال لأبي طلحة: «الْتَمِس 
ل غلاما من غِلَانِكُمْ؛ يَخدُمُني ختی أَخْرُج إلى ی" ]۸ فأخذ أبو طلحة بيدي 


3 )ك۳ 


فانطلق إلى رسول الله یله فقال: يا رسول ۱ الله! إن أنسًا غلامٌ کیش 
فليخدّمك» [فخرج بي آبو طلحة مُردفی ونا غلامٌ رهقت" الم فکنت أخدمٌ 


رسول الله ي إذا نزل» فکنت أسمعة کثمرا" یقول: «للهم! رز إن أَعُودُ بكَ مِنَ 


الهم واگرّن والعجز والكَسَلِ وَالبَخلٍ اط [وافرہ''' [وَأَرْذلٍ العْمر ۳ 


۵۲-۵۹- صحيح - أخرجه البخاري في «صحيحه؛ ۳۷۱/٣۸۰-٦۷۹/۱(‏ - آطرافه» 
ومسلم في اصحیحہ؛ (۲/ ۹۹۳/ ٣٤١٤ /٢و ۱۳٣٣‏ ١٠۔۸٣٠٣‏ و / 1Y-1111‏ و۱۵6۰/ ES‏ 

وانظر -لزاماً-: «غتصر صحيح البخاري؛ (۲/ .)۱۲۳٣/۲٥۹-٤٢٢‏ 

(۱) قال الحافظ /٦(‏ ۸۷): «وقد استشكل الحديث من حيث أن ظاهره: أن ابتداء خدمة أنس 
للنبي كك من أول ما قدم المدينة؛ لأنه صح عنه أنه قال: (خدمت النبي ب تسع سنين»» وفي رواية: 
(عشر سنين»» وخيبر كانت سنة سبع؛ فيلزم أن يكون انیا خدمه أربع سنین؛ قاله الداودي وغيره. 

وأجيب بأن معنى قوله لأبي طلحة: «التمس لي غلاماً من غلمانکم): تعیین من يخرج معه في 
تلك السفرق فعيّن له أبو طلحة أنساء فينحط الالتماس على الاستتذان في المسافرة به؛ لا في أصل 
الخدمة؛ فإنها كانت متقدمة فیجمع بين الحديثين بذلك). 

(۲) أي: عاقل. 

(۳) أي: قاربت. 

(5) أي: وقع ذلك من فعله كثيراً. 

)٥(‏ (الهم): هو ما يتصوره العقل من الکروه في ا حال: و (الحزن): لما وقع في الماضي. 

و(العجز): ضد الاقتدار» و (الكسل): الفتور والتواني» وهو ضد النشاط. 

و(البخل): ضد الکرم. و (الحبن): ضد الشجاعة. 

)١(‏ الزيادة في كبر السن. 

(۷) أي: آخره في حال الكبر والعجز والخرف. والأرذل من كل شيء؛ الرديء منه. 


سس لبم ہے صحیح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 





7 4 © مر o‏ 2 4 7 ۰ 7 37 حرفم کہ 
وأعوذ ہك مِنْ عذاب الق وَأَعوذ بك من آفتتة الدجال وافتتة المخيا 
ص 1 ۱ سص 4 1 ت سک ڑھ گا سے 8 5 ۰ 
وَالَاتِ”'']. وَصَلَّع الذین'' وَعَلَبةِ الرّجَالٍ!"1. ثم قدمنا خیبر [لبلا" وكان 


)١(‏ قال الحافظ :)۱۷٦/۱۱(‏ «قال ابن بطال: هذه كلمة جامعة لمعان كثيرة» وينبغي للمرء 
أن يرغب إلى ربه في رفع ما نزل؛ ودفع مالم ينزل» ويستشعر الافتقار إلى ربه في جميع ذلك, وكان از 
يتعوذ من جميع ما ذكر؛ دفعاً عن أمته» وتشريعاً هم؛ ليبين لهم صفة المهم من الأدعیةا. 

وقال (۳۱۹/۲): «قال ابن دقيق العيد: «فتنة الحیا»: ما یعرض للانسان مدة حياته من 
الافتتان بالدنيا والشهوات والجهالات» وأعظمها -والعياذ بالله-: أمر الخاتمة عند الموت» و «فتنة 
المیات): يجوز أن يراد ا: الفتنة عند الموت» أضيفت الیها؛ لقربہا منه» ويكون الراد ہفتنة المحيا على 
هذا ما قبل ذلك» ويجوز أن يراد بها: فتنة القبر» وقد صح -يعني: عنه و-: «انکم تفتنون في قبوركم 
مثل -أو قریباً من- فتنة الدجال»؛ ولا يكون مع هذا الوجه متكرراً مع قوله: «عذاب القبرا؛ لأن 
العذاب مرتب عن الفتنة» والسبب غير المسبب. 

وقيل: آراد بفتنة المحيا: الابتلاء مع زوال الصبر وبفتنة المات: السؤال في القبر مع الحيرة» وهذا 
من العام بعد الخاص؛ لأن عذاب القبر داخل تحت فتنة المات» وفتنة الدجال داخلة تحت فتنة المحيا. 

(؟) قال الحافظ (۱۷/۱۱): «أصل الضلم -وهو بفتح المعجمة واللام-: الاعوجاج؛ 
والمراد به هنا: ثقل الدَّيْن وشدته» وذلك حيث لا جد من عليه الدّين الوفاء ولا سیا مع المطالبة 
وقال بعض السلف: ما دحل هم الین قلباً؛ إلا أذهب من العقل ما لا يعود إليه؛. 

(۳) قال الحافظ (۱۷۸/۱۱): «هي إضافة للفاعل» استعاذ من أن يغلبه الرجال؛ لما في ذلك 
من الوهن في النفس والمعاش»4. 

وقال (۱۷4/۱۱):«أي: شدة تسلطهم؛ کاستیلاء الرعاع هرجا ومرجاً. 

قال الكرماني: هذا الدعاء من جوامع الكلم؛ لأن أنواع الرذائل ثلاثة: نفسانية» وبدنية» وخارجية. 

فالاوی بحسب القوى التي للإنسان؛ وهي ثلاثة: العقلية» والغضبية» والشهوانية. فالهم 
والحزن يتعلق بالعقلية» وا لبن بالغضبية» والبخل بالشهوانية. والعجز والکسل بالبدنية. 

والثاني يكون عند سلامة الأعضاء وقام الالات والقوى» والأول عند نقصان عضو ونحوه. 
والضلع والغلبة بالخارجية. 

فالأول مالي» والثاني جاهي والدعاء مشتمل على جميع ذلك٤.‏ 

)٤(‏ قال الحافظ (۷/ :)٦1۸‏ «قوله في رواية محمد بن سيرين عن أنس: «صبحنا خيبر بکرة» 
لا يغادر قوله في رواية حميد عن أنس: أنهم قدموها ليلا؛ فإنه يحمل على أنهم لا قدموها وناموا دونہا 
ركبوا إليها بكرة» فصبحوها بالقتال والاغارة). 





صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء دا ۳ء س 
إذا أتى (وفي رواية: غزا) قوماً بليل؛ ۸ یف" هم حتی بُصبح]ء 1وینظرَ فان 
Cef‏ رن لہ ° (PD f a‏ سن ےر 

سمع أذانا كف عنهمء وإن ل يسمع أذانا» اغار عليهم > قال:] [فصلینا عندھا 
(وفی رواية: قريباً منها) صلاة الغداة”" بعّلس(* فللا لم يسمع أذاناًء ركب 
نی الله لا ورکب آبو طلحة, وأنا رديفٌ0 أبي طللحف فأجرى بی الله 
مان ۷ 4 ای ۲ ۰ ۳ ۰ 2 23-017 ۰ ۰۰ 50 2 

و" نی زقانی" خی وان ركبتي لتمس فخذ -وفي لفظ: وإن قدمي لتمس 
قدمٌ- نبي الله با ثم انحسر الإزارٌ عن فخذو» حتى إني أنظرٌ إلى بياض فخْذٍ 
نبي الله بيا“ فلما دحل القريةٌ؛ [رفع يديه» و] قال: «الله أَكْبَك [الله أَکْم] 


)١(‏ من الإغارة. 

(۲) هذا من ثمرات الأذان؛ إذ فيه حقن للدماء وقد بوّب البخاري في (صحيحه؛ (۸۹/۲) 
على هذا الحديث بقوله: (باب ما يحقن بالأذان من الدماء). 

قال الخطابي: «فيه أن الأذان شعار الاسلام وأنه لا يجوز تركه» ولو أن أهل بلد اجتمعوا على 
ترکه؛ كان للسلطان قتالهم علیه». 

(۲) أي: الصبح. 

)٤(‏ الغلس: ظلمة آخر الليل إذا اختلطت ہضوء الصباح. 

)٥(‏ أي: راکب خلفه. 

قال ا حافظ (۳۹۸/۱۰): «الردف والرديف: الراكب خلف الراکب بإذنه» وردف كل شيء: 
مؤخره» وأصله من الركوب على الردف؛ وهو العجزء وهذا قيل للراکب الأصلى: رکب صدر الدابة» 
وردفت الرجل؛ إذا رکبت وراءه» وأردفته؛ إذا أركبته وراءك). ۱ 

قال الحافظ :)58٠١ /١(‏ «فیه جراز الارداف وله ما إذا كانت الدابة مطيقة». 

(0) أي: مركوبة. 

(۷) بضم الزاي: الطريق. 

(۸) يعارض هذا ما ثبت عنه پل أنه قال: «الفخذ عورةا؛ وهو حديث صحيح بمجموع 
طرفه من حديث جُرُھد الأسلمي ومحمد بن جحش وعبدالله بن عباس -رضي الله عنھم-. 

قال القرطبي في «الفهم» (4/ ۱۳۷۔۱۳۸): «وقد پترجح الأخذ بحديث جرهد من وجه 
آخرء وهو: أن حديث أنس وما معه قضايا معينة في أوقات وأحوال مخصوصة. يتطرق إليها من 
الاحتمال ما لا يتطرق الحديث جرهد؛ فإنه إعطاء حکم كلي وتقعيد للقاعدة» فكان أولى بیان ذلك: أن 
تلك الوقائع تحتمل خصوصية النبي يكل بذلك. أو البقاء على البراءة الأصلية؛ إذ كان لم يحكم عليه = 


ع,» ل رہ صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء- 


ربت خیب إن إذا تَا بساعة قوم إمسَاءَصَبَاحالْسْدَرِينَ 4+ قاها ثلاًا. 
قال: وخرج القوم [بمساحيهه”" ومکاتلھم''] [يسعون 3 الس لسكك“] 
إلى أعمالهمء فلا رأوا النبی + قالوا: محمدٌء [والله محمد (ونی رواية: محمد 


واخمیس. عمد والخميسٌ) -قال عبدالعزيز: وقال بعض أصحانا!“: 
و(الغمیس)"؛ يعني ' اليش -». [فلجووا إلى الحصن] [يسعون]ء قال: فأصبناها 


دفي ذلك الوقت بشيء» ثم بعد ذلك حكم عليه بأن الفخذ عورة» ويجحتمل حديث أنس أن النبي لا 
لم يشعر بانكشافه؛ همه بشأن فتح خیبر”؛ إلى غير ذلك من الاحتمالات التي لا يتوجه بشيء منها على 
حديث جرهد. فكان أولى. والله -تعالى- أعلم». 

وانظر: «شرح صحیح مسلم» (۲۱۹/۹) و ڈالفتح؟ (۱/ 1۸۱-4۸۰). 

)١(‏ قال الحافظ (4۸۱/۱): «قیل: مناسبة ذلك القول أنہم استقبلوا الناس بمساحیهم 
ومکاتلهم» وهي من آلات اشدم». 

وقال (۷/ :)٦1٤‏ «قال السهيلي: یؤخذ من هذا الحدیث التفاؤل؛ لأنه ولاز ما رأى آلات الهدم 
أخذ منه أن مدينتهم ستخرب. انتهى. 

ويحتمل أن يكرن قال: «خربت خيبر؛ بطريق الوحيء ويؤيده: فوله بعد ذلك: «إنا إذا نزلنا 
بساحة قوم فساء صباح النذرین**. 

وقال القرطبي في «الفهم» :)۱۳۸/٤(‏ «وتكبيره وق تعظيم لله وتحقير طم؛ وتشجيع 
علیهم». 

(۲) بمهملتین: جمع مسٰحاة؛ وهي من الات ا حرث. 

(۳) جمع مکُتل؛ وهو القفة الكبيرة التي يحول فیها التراب وغیره. 

(4) هي الطريقة الصطفة من النخلء ومنها قيل للأزقة: سكك؛ لا صطفاف الدور فیها. 

)٥(‏ قال الحافظ (4۸۱/۱): «أي: أنه لم یسمع من آنس هذه اللفظة؛ بل سمح منه (فقالوا: 
حمد)؛ وسمع من بعض أصحابه عنه (والخميس)!. 

)٦(‏ قال الحافظ: «سمي ا حیش خیسا؛ لانه خمسة آقسام: مقدمة وساقة وقلب» وجناحان. 

وقیل: من تخمیس الغنیمة! وتعقبه الأزهري بأن التخمیس إنما ثبت بالشرع؛ وقد كان آهل 
ا جاعلیة یسمون الجيش خیسا؛ فبان أن القول الأول الأولى». 


کر رر رر رر رر رر 0[ 


(أ) فهو في حالة حرب. فيغتفر فيها ما لا یغتفر في غيرها؛ لانشغال القلب والفكر بہا. 


س صحيح الأنباء السند من أحاديث الأتبیاء-......-سسٹس سے ومع سے 


عَْوة ۳ ] [فقتل النبي با المقاتلة» وسبى الذرية”]ء [وكان فی السّبّي صفية] 
[بنت يي بن أخطب]» و[أصبنا خرا "1خارجاٌ من القرية]» فطبخناماء 
ف][جاءه جا فقال: أکلت اعرف > فسکت. ثم أتاه الثانية (وفي روایة: ثم جاءه 
جاء) فقال: آکلت ا مر فسکٹ؛ ثم أتاه الثالثة (وفي رواية: ثم جاءه جاء) 
فقال: أفنيت”" ا مر فأمر منادیاً (وفي روایة": فأمر رسول الله کار آبا 
طلحة) فنادى في الناس: (إِنَّ الله وَرَسُولَهُ یَھیاگم عَنْ وم ابر کی 
إا رجس س أو تس -]٢؛‏ فأكفئت القدوز [با فيها]ء وإنہا لعفو باللحم]. 
[فل) فتح الله عليه الْحِضْنّ ذكرٌ له جمال صفیةء وقد قتل زوجھاء وكانت 


)١(‏ ہفتح العین المهملة؛ أي: قهراً. 

(۲) قال الحافظ :)٦٦/۷(‏ «فيه اختصار کبیر؛ لأنه يوهم أن ذلك وقع عقب الإغارة 
عليهم» ولیس كذلك؛ فقد ذكر ابن إسحاق أن النبي يا أقام على حاصرتہم بضع عشرة ليلةء وقيل: 
أكثر من ذلك» ويؤيده: قوله في حديث سلمة بن الأكوع: «إنهم أصابتهم مخمصة شديدة» فإنه دال 
على طول مد الحصار؛ إذ لو وقع الفتح من يومهم لیقع لهم ذلك». 

(۳) جمع مان معروف. 

)٤(‏ قال الحافظ (5/ 1۵6): ١م‏ أعرف اسم هذا الرجل ولا اللَُیْنْ بعده» ویجتمل أن یکونوا 
واحدا»؟. 

قلت: وهو ظاهر الرواية التي سقتها؛ لکن عند مسلم (۳/ :)۱٥١١‏ لاثم جاء آخر»؛ فهذا 
صريح أنه حلاف الأول. وال أعلم. 

)٥(‏ أي: لكثرة ما ذبح منها لتطبخ. 

.)۲۵/۱۹6۰ ۱۵۰ /۳( عند مسلم في (صحیِحہ)‎ )٦( 

قال الحافظ (4/ 105): «وقع عند مسلم أن الذي نادى بذلك هو أبو طلحةء وعزاه النووي 
لرواية أبي يعلى؛ فنسب إلى التقصير ووقع عند مسلم -أيضاً- أن بلالاً نادى بذلك وعند النسائي أن 
النادي بذلك عبدالرحمن بن عوف. ولعل عبدالرحمن نادى أولاً بالنهي مطلقاًء ثم نادى أبو طلحة 
وبلال بزيادة على ذلك؛ وهو قوله: «فإنها رجس). 

(۷) أي: تغلي. 


سد و وج اس ل ليبس صحیعح الأنباء المستد من احادیث الأنبياء 





عروساً]ء [فجمع السبىٌ» فجاء دحيةٌ فقال: يا نبيّ الله! أعطني جاریة!' من 
السَبي قال: «اذهب فخذ جاریڈاء فأخذ''' صفية بنت ین فجاء رجا © إلى 
النبي كل فقال: يا نبيٌ الله! أعطيت دحية صفية بنت یی سيدة قریْظة 
والنضيرء لا تصلخ إلا لك قال: «ادْعُوهُ باه فجاء بهاء فلا نظر إليها النبي ككل 
قال: ُذْ جَارِبَةً من السّبِي عَبرَهَا'“٤]ء‏ [فاصطفاها رسول الله يك لنفسه]» 
[قال: فأعتقها النبي يل وتز و جها) فقال e‏ 


)١(‏ قال الحافظ (4۸۱/۱): «يحتمل أن يكون إذنه له في أذ الجارية على سبيل التنفيل له؛ ما 
من أصل الغنیمة أو من خس ا خمس بعد أن مُيّرَه أو قبل على أن تحسب منه إذا ميّره أو أذن له في 
أخذها لتقرّم عليه بعد ذلك وتحسب من سهمه؛. 

(۲) أي: ذهب فأخذ. 

(۳) قال الحافظ (۱/ :)٤۸١‏ الم قف على أسمه). 

)٤(‏ قال الحافظ (4۸۱/۱): «واسترجاع النبي ية صفية منه محمول على أنه نها أذن له في 
أخذ جارية من حشو السبي لا نی آخذ آفضلهن فجاز استرجاعها منه؛ لثلا يتميز بها على باقي ا چیش 
مع أن فيهم من هو أفضل منه» ووقع في رواية لمسلم: «أن النبي بيا اشترى صفیة منه بسبعة آرزس»» 
وإطلاق الشراء على ذلك على سبيل المجاز» وليس في قوله: «سبعة آرژس» ما ينافي قوله هنا: ×خذ 
جارية»؛ إذ ليس هنا دلالة على نفي الزیادة). 

وقال (۷/ :)٦۷٤‏ «طریق ال حمع: أن المراد بسهمه هنا: نصيبه الذي اختاره للفسه وذلك أنه 
سال النبي يكل أن يعطيه جارية فأذن له أن يأخذ جارية» فأخذ صفيةء فلا قيل للنبي يَكِِ: ابا بنت 
ملك من ملوكهم؛ ظهر له أنها ليست من توھب لدحية؛ لكثرة من كان في الصحابة مثل دحية وفوقہ 
وقلة من كان في السبي؛ مثل: صفية في نفاستهاء فلو خصّه ہہا؛ لأمكن تغير خاطر بعضهم. فكان من 
المصلحة العامة ارتجاعها منه واختصاص النبي كك بہا؛ فان في ذلك رضا الجميع» وليس ذلك من 
الرجوع في الهبة من شيء. 

وأما إطلاق الشراء على العوض؛ فعلى سبيل المجاز» ولعله عوّضه عنها بنت عمهاء أو بنت 
عم زوجهاء فلم تطب نفسه؛ فأعطاه من جملة السبي زيادة على ذلك» وعند ابن سعد: «فأعطى بها 
دحية مارضى)). 

)٥(‏ قال الحافظ (۱۳۱-۱۳۰/۹): «قال ابن الجوزي: فان قيل: ثواب العتق عظيم؛ فكيف 
فوّته حيث جعله مهرآ؛ وكان يمكن جعل المهر غیرہ؟ = 





صحيح الأنباء اگسند من أحاديث الأثبياء سس ۷ سس 


له ثابت ۳ : يا أبا مزة ۲۳ ما أصدقها؟ قال: تَفْسَّهاء أعتقها وتزوجها]. 

1 ٠س‎ ۱ (ی)؛ ؟‎ : 7 : ٠ 

[فخرج بہاء حتى بلغنا سد (الصّھباع)''' حلت (وفي طريق: جھزعا له أم 
سلیم. فآهدتها له من الليل)]ء [فبنى مها فأصبح النبي وا عروساًء فقال: دمن 
كان عنده شی ۶؛ فلیحیء بها. وبسط نطعاً [صغیر'؟] فجعل الرجل يجىء بالتمر» 
وجعل الرجل مجيء بالسمن -قال: وأحسبه قد ذکر السویق- قال: فحاسوا 
حیساا؛ [ثم قال رسول الله : «آذِنْ مَنْ حَوْلَكَ٢]ء‏ [فدعوت رجالا فأكلوا]» 
[فکانت تلك وليمة رسول الله و على صفیة]ء (وفي طریق: قال: آقام النبي 
كه بين خیبر والدينة ثلاثاً يُبنى عليه بصفية بنت حُيَيّ» فدعوتٌ السلمین إلى 


= فالجواب: أن صفية بنت ملك ومثلها لا يقنع إلا بالهر الكثير» ول یکن عنده که إذ ذاك ما 
برضیها بی وم یر أن یقتصرء فجعل صداقها نفسهاء وذلك عندها آشرف من ا ال الكثير». 

وقال (۱۳۰/۹): «وقد أخذ بظاهره من القدماء: سعید بن السیب. وإبراهيم بن يزيد 
النخعي» وطاوس, والزهري. ومن فقهاء الأمصار: الثوري» وأبو یوسف, وأحمد وإسحاق بن 
راهويه؛ قالوا: إذا أعتق أمته على أن يجعل عتقها صداقها؛ صح العقد والعتق والمهر. على ظاهر 
الحديث). 

قال الترمذي (4۲۶/۳): «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب النبي بلا 
وغيرهم» وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق. 

وكره بعض أهل العلم أن جعل عتقها صداقهاء حتى يجعل لها مهراً سوى العتق. 

والقول الأول أصح». 

وانظر -لزاماً-: «شرح السّنة» للبغوي (05-08/9). 

)١(‏ أي: لأنس بن مالك -رضي الله عنه-. 

() يعني: البناني. 

(۳) هي كنية أنس بن مالك -رضي الله عنه-. 

)٤(‏ الصهباء: موضع بينه وبين خيبر روحة. وقوله: احلت؟: معناه: طهرت من حيضهاء 
فحلت لزوجھا أن يطأها. ۱ 

و«أهدتها»؛ أي: زفتها. و«النطع»: بساط يتخذ من أديم. و«الحيس»: تمر ينزع نواه ويدق مع 
أقط ويعجنان بالسمن, ثم يدلك باليد حتى يبقى كالثريد؛ وربا جعل معه سويق. 








سست ۸ء سس صحیح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء 


ولیمتی فا كان فیها من خبز ولا لحمء [وما كان فیها إلا آن] آمر [بلالاً] 
بالانطاع [فبسطت]» فألقي فیها من التمر والأقط والسمن, فکانت ولیمته [ثم 
خرجنا إلى الدينة آ» فقال السلمون: إحدى آمهاتِ المؤمنين» أو ما ملكت یمینه؟ 
فقالوا: إن حجَبها "+ فهي من آمهات المؤمنين» وان لم يحْجُبها؛ فهي ما ملک 
يمينه» فلا ارحل وطاً ما خلفه» ومد الحجاب بینها وبين الناس (وفي طریق: قال: 
فرآیت رسول الله بيا بجوي ما وراء» بعباءة» ثم يجلس عند بعبره» فیضع 
ركبته» فتضع صفية رجلها على رکبته حتى ترکب. فسرنا) [وأبو طلحة مع النبي 
كلك [وإني لردیف أبي طلحة]ء ومع النبي ی صفية [بنت حيي] مردفها على 
راحلته» فلما کاتوا ببعض الطریق "+ عثرت الناقة (وفي رواية: الدابة)» فصر ع 
النبي بيا والمرأة (وفي روایة: فعثرت ناقته» فصرعا جمیعا» [فقلت: المرأة» فقال 
رسول الله إا: «إنها أکم»» وان آبا طلحة -أحسبه قال:ت اقتحم" عن 


)١(‏ أي: في وجهها. وفي رواية لابن سعد: «وسترها رسول الله بي وحلها وراءه» وجعل 
رداء» على ظهرها ووجهها». 

انظر: «جلباب المرأة السلمة» (ص٤٥)ء‏ وزاد مسلم في رواية: «فعرفوا أنه قد تزوجها». 

(۲) قال الحافظ (5/ ٤‏ 00): «بحاء مهملت وواو ثقيلة؛ أي: يجعل لها خویه؛ وهو كساء حشو 
يدار حول سنام الراحلةء يحفظ راكبها من السقوط؛ ویستریح بالاستناد إليه». 

(۳) في رواية للبخاري :)۳٠۸٠(‏ اکنا مع النبي ی مقفله من عشفان» ورسول الله ی على 
راحلتہ وقد أردف صفية بنت حبي...). 

قال الحافظ /٦(‏ ۱۹۳): «قال الدمياطي: هذا وهم؛ لان غزوة عسفان إلى بني لحيان كانت 
سلة ست» وإرداف صفية كان في غزوة خيبر سنة سبع. 

وجوز بعضهم أن یکون في طريق خيبر مكان يقال له: عسفان! وهو مردود» والذي يظهر أن 
الراوي أضاف القفل إلى عسفان؛ لأن غزوة خيبر كانت عقبهاء وكأنه لم يعتد بالإقامة المتخللة بین 
الغزوتين لتقاربپا؛ وهذا كا قيل في حديث سلمة بن الأكوع في تحريم المتعة في غزوة أوطاسء وإنما 
كان تحريم التعة بمكةء فأضافها إلى أوطاس؛ لتقاربپیا؛ والعلم عند الله -تعالى -». 

)٤(‏ آي: سقط عن ظهرها. 

)٥(‏ أي : رمی نفسه. 





صحيح ال أنباء السند من أحاديث الأتبیاء سس 


بعيره» فأتى رسول الله ييا فقال: يا نبي الله! جعلني الله فداءك"» هل 
أصابك من شيء؟ قال: «لا؛ ولكن عليكم بالمرأة»» فألقى أبو طلحة ثوبه عل 
وجهه فقصد قصدهاء فألقى ثوبه عليهاء فقامت الرأت فشد (وفي رواية: 
فشددت''') ‏ ما على راحلتهی" فركباء فساروا]ء [حتى إذا أشرفنا على الدينة 
نظر إلى ٹیہ فقال: «هذا بل مُا وب » ثم نظر إلى المدينة» فقال: «[اللّهمَ! 


)١(‏ فيه جواز قول الرجل لأخيه: جعلني الله فداك وقد بوب الإمام البخاري في اصحیحه» 
69/٠١‏ باباً يدل على ذلك» فقال في (كتاب الأدب): باب قول الرجل: جعلني الله فداك. 

قال الحافظ: «أي: هل يباح» أو يكره؟ وقد استوعب الأخبار الدالة على الجواز أبو بكر بن 
أي عاصم ۴ آول کتابه «آداب ا حکماءا وجزم بجواز ذلك فقال: للمرء أن يقرل ذلك لسلطانه. 
ولكبيره» ولذوي العلم» ولن أحب من إخوانه؛ غير حظور عليه ذلك. بل يثاب عليه إذا قصد توقيره 
واستعطافه» ولو كان حظوراً؛ لنهى النبي ية قائل ذلك. ولاعلمه أن ذلك غير جائز أن يقال لأحد 
غيره). 

(۲) تكلم بعض أهل العلم في هذه اللفظة وأن المعروف في هذه القصة أن أبا طلحة هو الذي 

قال الحافظ ابن حجر (۱۰/ ۳۹۹-۳۹۸): «واختلف فيه على يحيى بن أبي إسحاق -راويه 
عن أنس-؛ فقال شعبة عنه: فشددت الرحل؛ وقال عبدالوارث بن سعيد وبشر بن الفضل کلاهما 
عنه: فشد -يعني: أبا طلحة- لما على راحلته)؛ وهو المعتمد؛ فان القصة واحدة» وغرج الحديث 
واحدء واتفاق اثنين أولى من انفراد واحدہ ولا سيا أن أنساً كان إذ ذاك يصغر عن تعاطي ذلك الأمرء 
وان كان لا یمتنع أن يساعد عمه -أبا طلحة- على شيء من ذلك -والل أعلم -» فقد يرتفع الإشكال 
ہذا). : 

(۳) قال الحافظ: «وفي ا لحديث أنه لا باس للرجل أن يتدارك المرأة الأجنبية إذا سقطت -أو 
كادت تسقط - فيعينها على التخلص مما خشى علیها». 

)٤(‏ قال الحافظ (۷/ ۳۷۸): «للعلماء في معنى ذلك: أقوال: 

أحدها: أنه على حذف مضاف والتقدير: أهل آحد والمراد بهم: الأنصار؛ لاتهم جيرانه. 

ٹانیھما: أنه قال ذلك للمسرة بلسان الحال إذا قدم من سفر؛ لقربه من أهله ولقياهم» وذلك 

الٹھا: أن ا حب من الحانبین على حقيقته وظاهره؛ لكون أحد من جبال ال جحنق کیا ثبت في = 


س بلع سس ےصح الأتباء السند من أحاديث الأنبياء 





۔ ما رگم 7 وم 
ان إبْرَاهِيمَ حرم مَك و] إئی أَحرّمُ مَا بين لابَتیّھاء (وفي رواية: ٣ص‏ - 0 


-حدیث أبي عبس بن جبر مرفوعاً: (جبل أحد يحبنا ونحبه» وهو من جبال الحنة) أخرجه آحد» ولا 
مانع في جانب البلد من إمكان المحبة منه كا جاز التسبيح منهاء وقد خاطبه و خاطبة من يعقل» 
فقال لا اضطرب: «اسکن أحد... » الحديث. 

وقال السهیلی: كان و يحب الفأل ا حسن والاسم ا حسن: ولا اسم أحسن من اسم مشتق 
من الأحدية. قال: ومع كونه مشتقاً من الأحدية؛ فحركات حروفه الرفع» وذلك يُشعر بارتفاع دين 
الأحد وعلوه فتعلق الحب من النبي و به لفظاً ومعنی» فخص من بين الجبال بذلك. والله أعلم». 

.)۸۷ /٦( وانظر‎ 

)١(‏ في «الصحيحين» من حديث أبي شريح العدوي -رضي الله عنه- عن عبدالله بن عباس 
-رضي الله عنهما- مرفوعا: «أن مكة حرمها الله ولم يحرمها الناس»۰ وفيهما عن عبدالله بن عباس 
-رضي الله عنهی|- مرفوعاً: «آن هذا بلد حرّمه الله يوم خلق السماوات والأرض» وهو حرام بحرمہ الله 
إلى يوم القيامة...» 

قال الحافظ (5/ 47): «ولا معارضة بين هذا وبين قوله في حديث أنس: (إن إبراهيم حرم 
مکة»؛ لأن المعنى: أن إبراهيم حرم مكة بأمر الله -تعالى- لا باجتهاده أو أن الله قضى يوم خلق 
السماوات والأرض أن إبراهيم سيحرم مکت أو المعنى: أن إبراهيم أول من أظهر تحریمھا بين الناس؛ 
وكانت قبل ذلك عند الله حراماء أو أول من أظهره بعد الطوفان. 

وقال القرطبي [في «الفهم» (۳/ :])٦۷٤‏ معناه: أن الله حرم مكة ابتداء من غير سبب ينسب 
لأحد ولا لأحد فيه مدخلء قال: ولأجل هذا أكد المعنى بقوله: «ولم يحرمها الناس». والراد بقوله: 
ول يحرمها الناس): أن تحريمها ثابت بالشرع» لا مدخل للعقل فیه أو الراد: أنها من حرمات الله 
فيجب امتثال ذلك» وليس من محرمات الناس -يعني: في الجاهلية كا حرموا أشياء من عند أنفسهم - 
فلا يسوغ الاجتهاد في تركه. 

وقيل: معناه: أن حرمتها مستمرة من أول الخلق» وليس مما اختصت به شريعة النبي بيا . 

وقال الإمام ابن قيم الجوزية في «زاد العاد» (41۲/۳): «قوله: «إن مکة حرمها الله و 
يحرّمْها الناس» فهذا تحريم شرعي قدري» سبق به قدره يوم خلق هذا العالمء ثم ظهر به على لسان 
خليله ابراهیم ومحمد -صلوات الله وسلامه علیهیا-؛ ىا في «الصحیح» عنه أنه وا قال: «اللهم! إن 
إبراهيم خليلك حرم مكةء وإني أحرم المدينة)» فهذا إخبار عن ظهور التحريم السابق يوم خلق 
السماوات والأرض على لسان إبراهيم» وهذا لم ينازع أحد من أهل الإسلام في تحريمهاء وإن تنازعوا 
في تحريم المدينة» والصواب القطوع به تحريمها؛ إذ قد صح فيه بضعة وعشرون حدیثاً عن رسول الله 
پا لا مطعن فيها بوجه». 


-صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء ‏ سس( 


جبلیها ) بیثل ما رما رام مک الَا بار هم ني کیام وَبَارِك] في 
مدمه" ی [اللَّهُما اجْعَل بالمديئّة ضففي ما جَعَلْتَ بِمَکَە من 
لک ۳]» [حتی إذا کانوا بظهر الدینة-آو قال: آشرفوا على (وفي روایة: فلا 
دنا -أو رأى-) الدینة-؛ قال النبيّ : ایبون تبون عابدون یبا 
حایدونّ»» فلم يزل یقوها حتی دخل المدينة]» قال: فخدمته في السفر وا حضر 
[فوالله]؛ ما قال لی لشیء صنعته: لم صنعت هذا هکذا؟ ولا لشيء لم أَصتحْةُ: 14 
تصنم هذا مکذا'''؟۱. 

۵4-۰ - عن عبدالله بن زید ر بن عاصم الازني -رضي الله عنه-: أن 
رسول الله 98 قال: 


)١(‏ اللابتان: مع لابة -بتخفيف الموحدة-؛ وهي الحرة» وهي الحجارة السود. 

ورواية «جبلیها» لا تنافيهاء فيكون عند كل لابة جبل» أو لابيتها من جهة الجنوب والشمال» 
وجبليها من جهة الشرق والغرب. 

انظر: «الفتح) /٤(‏ ۸۳)۔ 

(۲) هو الصاع. 

(۳) هو ربع الصاع» وهو رطل وثلث بالعراقي. 

(5) مکیال يسع أربعة آمداد -جمع مد فیکون الصاع خسة آرطال وثلثاً. 

)٥(‏ قال ا حافظ (۹۸/4): «أي: من بركة الدنیا؛ بقرينة قوله في الحديث الا خر: «اللهم بارك 
لنا في صاعنا ومدنا». 

ویجتمل أن يريد ما هو آعم من ذلك؛ لکن پستثنی من ذلك ما حرج بدلیل: کتضعیف الصلاة 
بمكة على الدینة». 

(5) راجعون. 

(۷) فيه تحري أنس -رضي الله عنه- موافقة مراد رسول الله يك فقد خدم رسول الله كك 
عشر سنين» فلم يعترض عليه لتمام فعله أو قرب تمامه؛ إذ لو فعل أنس ما يوجب التأديب لا آخر ذلك 
رسول الله گلا 

-٥٥-٠‏ صحيح - أخرجه البخاري في «صحيحه! (٤/٦٣۲۱۲۹/۳)ء‏ ومسلم في 
«صحیحه» (۲/ 1756/9491 ) -والسیاق له-. 








سد ۱۲ حیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


دایم رم مک وَدعا لاه و حرمت الوینة گیا حرم نهیم 
که وی دَعَوْتٌ [هَا] في صَاعِها وا بل کا دا به | رایع لفل مَكّة]». 
۵9-۱- عن راع بن خیيج. قال: قال رسول الله و 
إن رایع حرم مك ول رم مین لته -یرید: الدینة-. 
05-1- عن جابر بن بدا -رضي الله عنهیات قال: قال النبي 
إن إيُراهِيمَ خر حرم م مک وَإتی حرمت اي ما ین لابتیها؛ لا بطم 
عضَامُهّا ‏ ولا يُصَادُ ۷ 
۵۷-۳ - عن أبي هريرة -رضي الله عنه-» أنه قال: 


.)۱۳۰۱/۹۹۱ /۲( صحیح - أخرجه مسلم في (صحیحه»‎ - ٥٩-۱ 

وفي رواية عنده: أن مروان بن الحكم خطب الناس» فذکر مكة وأهلها وحرمتهاء وم يذكر 
المدينة وأهلها وحرمتها؛ فناداه رافع بن حَدِیْجء فقال: مالي أسمعك ذکرت مكة وأهلها وحرمتھاء وم 
تذکر الدينة وأهلها وحرمتهاء وقد حرم رسول الله ما بین لابتيها؛ وذلك عندنا في أديم خولاني إن 
شعت أقرأتكه؟! 

قال: فسکت مروان» ثم قال: قد سمعت بعض ذلك. 

-05- صحیح - آخرجه مسلم في (صحیحه؟ (۱۳۱۲/۹۹۲/۲) من طریق سفیان 
الثوري» عن أبي الزبیر عن جابر به. 

قلت: وأبو الزیر مدلس» وقد عتعن؛ لکن يشهد له ما قبله وما بعده. 

(۱) العضاه -بالقصر وکسر العين» و تخقیف الضاد العجمة-: کل شجر فيه شوك واحدتہا: 
عضاهة وعضيهة. انظر: «شرح صحیح مسلم» (۱۳۱/۹). 

۱۳۳ - ۵۷ - صحيح - آخرجه مسلم في (صحیحه» (۱۰۰۰/۲/ ۱۳۷۳). 

وأخرج ابن ماجه (۱۰۳۹/۲ وابن أبي خيثمة في «تاريخه؛ (ق1/04۹ -ب) من طریق 
عبدالعزیز بن أبي حازم» عن العلاء بن عبدالرحمن» عن آبيه عن أبي هريرة - رضي الله عنه-: أن النبي 
ككل قال: «اللّهِم! إنَّ إبراهيم خليلك ونبيك وإنك حرمت مكة على لسان إبراهيم اللهم! وأنا عبدك 
ونبيك» وإني أحرم ما بين لابتيها». 

وھذا سند حسن: على شرط مسلم. 


لم صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء سس م۱۳ سے 


كان الناس إذا رأوا أول الثمر جاؤوا به إلى النبى يل فإذا أخذه رسول 


الله لا قال: «اللهم! يَارِكُ لا لا نا في رن وَبَارك 8 ف مَيِیْیِتَا وَبَارِك ل ف 


صاعتا. وارك نا نی مدا ابم و کے مع بر ٩۳‏ اللهم! إِنَّ !: رايم بدك وليك 


وََبيّكَ وَإئی عَبْدُكَ ویک وا دعَاكَ که ورن أَذعُوكَ لِلمَدِيئَةِ بیفل ما عال 


ص 


كد وَمِْلَهُ مَعَهُاء ثم يدعو أصغر ولید له فيعطيه ذلك الثمر (وفي رواية: ثم يعطيه 


أصغر من يحضره من الولدان'''). 
6 -۵۸- عن على بن أبي طالب -رضی الله عنه-» قال: 


() قال النووي :)١55/9(‏ «قال العلماء: كانوا يفعلون ذلك رغبة في دعائه و في الثمر 
وللمدينة والصاع واد وأعلاماً له بلا بابتداء صلاحها لا يتعلق بها من الزكاة وغيرهاء وتوجيه 
الخارصين). 

(۲) قال النووي: «فيه بیان ما كان عليه ية من مكارم الأخلاق» وکمال الشفقة والرحمة 
وملاطفة الكبار والصغار» وخص بهذا الصغير؛ لكونه أرغب فیه, وأكثر تطلعاً إليه» وحرصاً علیه». 

-08- صحيح - أخرجه الترمذي (٥/۳۹۱۲/۷۱۸)ء‏ والنسائي في «الكبرى» /٤(‏ 
6 ء) وأحمد (۲/ ۹۳۱/۲۰۱ والبخاري في «التاريخ الكبير» /٦(‏ 4۸۱-۸۰ وابن 
خزيمة في (صحيحه) (۲۰۹/۱۰۲-۱۰۵/۱) -وعنه أبن حبان في (صحيحه؛ (۹/ /٥٦-٦٦‏ 
۹٦۹۷‏ ٔء وأبو بكر بن المقرئ في «الجزء الرابع من حديث الليث بن سعد» - ومن طريقه الضياء 
المقدسي في «الأحاديث المختارة» (۲/ 0175/17560-1575)-» وابن عساکر في «تاريخ دمشق» (۱۷/ 
۲۷۱-۰ وابن النجار في «أخبار المدينة؛ (ص۳۰-۲۹) والضياء القدسي في «الأحاديث 
المختارة» (۲/ ۶4/۱7۵ ۵) من طرق عن الليث بن سعد» عن سعيد بن أبي سعيد المقبري» عن عمرو 
ابن سلیمء عن عاصم بن عمرو» عن علي به. 

قال الترمذي: «هذا حديث حسن صحیح». 

وتابع ليثاً عليه: عبدالحميد بن جعفر - وهو ثقة من رجال الصحیح -؛ أخرجه الطبراني في 
«المعجم الأوسط» (۷/ 1۸۱۸/۵۰). 

قال اميشمي في امجمع الزوائد» :)۳۰٣/۳(‏ «رواه الطبراني في «الأوسط؛؛ ورجاله رجال 


الصحيح؟. 


وتعقبه الشيخ أحمد شاكر -رحه الله- في تعليقه على «السند» )۹۳٦۲/۱۸٦۱/۲(‏ بقوله: = 


س عوج صحیح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء- 


-«فاته شيئان: أن الحديث ليس من الزوائد» وأن أحمد رواه؛ فقصر في نسبته للطبراني وحده». 

وقال النذري في «الترغیب والترهيب» (۲/ ۵۷ - «صحیحه»): «رواه الطبراني في «اللأوسط) 
بإسناد جيد قوي». 

وتعقبه شيخنا - رحمه الله - بقوله: «لقد أبعد المصنف النجعة - وإن تبعه اميثمي -؛ فالحديث 
أخرجه أحمد - أيضاً -» والترمذي - وصححه - وابن خزيمة» وابن حبان؛ وسنده صحیح». 

وخالف الليث بن سعد وعبدا حميد بن جعفر: محمد بن عبدالرهن بن أبي ذئب» فرواه عن 
سعيد بن أي سعيد القبري؛ لکن قال: عن عبدالله بن أبي قتادة» عن أبي قتادة بە؛ فجعله من مسند أبي 
قتادة -رضي الله عنه -. 

أخرجه آحمد (۳۷/ ۳۱۲/ )۲۲٦٣٣‏ وابن خزیمة في اصحیحه ))5١١/١١5/١(‏ 
والفضل الجندي في «فضائل المدينة» (۱ و٦٥)‏ من طريق عثمان بن عمر وموسى بن طارق» عن ابن 
بي ذئب به. 

قال ا ميثمي في ( جمع الزوائد» (۳/ :)۳۰٣‏ «رواه أحمد؛ ورجاله رجال الصحیح). 

وقال المنذري في «الترغيب والترهيب» (۵۵/۲): «رواه أحمد؛ ورجال إسناده رجال 
الصحیح. 

قلت: فاتهما أن ابن أي ذئب خولف في إسناده» لا سيا والخالف له هو الليث بن سعد» وهو 
آثبت التاس في سعيد القبري. 

قال الإمام أحمد بن حتبل؛ کم في «شرح علل الترمذي» (۲/ :)57١‏ «أصح الناس حديثاً عن 
سعيد المقبري: ليث بن سعد). 

وقال ابن خراش؛ كا في (تہذیب الکال» (۰4۷۰/۱۰ واهدي الساري» (ص :)٥٥٤‏ 
لأثبت الناس فيه: الليث بن سعدا. 

وقال علي بن المديني: «الليث وابن أبي ذئب ثبتان في حديث سعيد المقبري». 

لکن قال الساجي عن يحيى بن معین: «آثبت الناس فيه: ابن أبي ذئب). 

ولذلك قال الدارقطني في «العلل» (ج١/‏ ق017/] - مسند أي قتادة -): «ويشبه أن يكون 
القول قول الليث ومن تابعه؛ لن الليث من أثبت الناس في حديث سعيد المقبري» والله أعلم». 

وقال -کما نقله عنه الضیاء-: «والأشبه بالصواب: قول الليث ومن تابعه -يعني: هذه 
الروایة والله أعلم». 

لکن الذي قاله الدارقطني -رحه الله-؛ کیا في «مطبوع العلل - مسند علي» (۸۱/4): 
«والأشبه بالصواب لا أحكم فيه بشیء)! = 


ل صحيح ا أنباء السند من أحاديث ااأنبیاء......0.-..9آ۔س ٥‏ - 


خرجنا مع رسول الله ی حتى إذا كان بالحرة بالہّقیا'' التي كانت 
لسعد بن أبي وقاصء فقال رسول الله :اون بِوَضُوع''۷ء فتوضأء ثم قام 
فاستقبل القبلة» فقال: الله إن إبْرَاهِيمَ كَانَ عَبْدَكَ یلك" -ودعا لأهل 
مكة با رک وکا عَبْذكَ وَرمولْف" دول لأَمْلٍ الب آن تبَارِكَ هم في 
دهم وَصَاعھم مشي ما بارکت هل مک مَع الب کت بر کر کین ). 

2٤‏ من کب مرفي لف حدس ل 

كنت في السجد فَدَعَل رجل بُصل * فقرا قراعء آلکرما عَلَيْو نم دح 


= وهذا خلاف ما نقله عنه الضیاء؛ لا سيا وأن محققه الفاضل -رحه اللہ - آشار أن في انسخة» 
أخرى بیاض مکان قوله: ١لا‏ آحکم فيه بشيء». 

ولعل الصواب -والله آعلم- ما نقله الضیاء القدسي؛ لاله الوافق لکلام الدارقطني -نفسه- في 
«العلل - مسند أب قتادة»؛ وهو متأخر عن مسند علي» أو أنه توقف في أول الأمر عن الترجیح ثم رجح. 

قلت: والذي أراه صواباً -والله أعلم- أن الروايتين صحیحتان؛ فإن الليث بن سعد وان كان 
من آثبت الناس في سعيد ا مقبري وتوبع من عبدالحميد بن جعفر؛ إلا أن ابن أبي ذئب ثبت كذلك في 
سعيد ا مقبري؛ وهو مدني مثل شيخه؛ وهو بلديه؛ فهو من هذه الحيثية أكثر ملازمة لسعيد من الليث؛ 
ولعل هذا ملحظ شيخنا الإمام الألباني -رحمه الله- حين صحح الروايتين معا وهو السبب نفسه في 
عدم حكم الإمام الدارقطني في هذا الاختلاف بشيء» والله أعلى وأعلم. 

)١(‏ بضم السين الهملة وسكون القاف: موضع بين ا مدینة ووادي الصفراء. 

و(الحرة) -بفتح المهملة-: أرض ذات حجارة سود. 

(۲) بفتح الواو؛ أي: باء الوضوء. 

(۳) من اه وهي: الصداقة والمحبة التي تخلّلت القلب فملاته. 

.]۳۷ بقوله: مإوآررْفَهُم ین ارب © [إبراهيم:‎ )٤( 

)٥(‏ قال الشيخ محمد المباركفوي فی «تحفة الأحوذي» (4۱/:۱۳/۱۰): «لم يذكر الخلة 
لنفسه مع أنه خليل -أيضاً-؛ تواضعاً ورعاية للأدب مع أبيه». 

)٦(‏ أي: أدعوك أن تضاعف لم البركة ضعفي ما باركته لأهل مكة بدعاء إبراهيم. 

۹-۵ - صحيح - أخرجه مسلم في (صحیحہا (۱/ 9057-051/ ۸۲۰). 

(۷) قال سبط ابن العجمي في «تنبيه العلم بمبهمات مسلم» :)۳۸۲/۱٦۰(‏ «لا أعرفه». 





ل [ع ےہ ے ‏ صصحيح الأنياء السند من احادیث الأنبیاء 
آخَرُ فقَرَأْ قِرَاءَة سوی فَرَاءَةِ احبه فا قَضَيْنَا الصَلاءة دَحَلتَا عا عَلَ رَسُولٍ 
لا 2 رگ ےک رگ ے گے رر ےکو ہے > پک و کرک سر ے 
الله ا فقلت: إن هذا قرا قراءة أنكرتها عليه وَدَخل آخر فَقَرَاً سوّى قراءة 
7 گے کے ۳ 0 ااه ہے ساس سس gg‏ سا 001 سه ”5 ھ 
صاحبی فَأْمَرَهْمَا سول الله یل مَقَرَأهاء قحس انی گلا شأعتاه فسقط فى 
7 31 7 مه 7 ٠‏ وو ۰ o‏ ج- 04 007 7 ۳ مرح سرم 
تقیی من التکذیب ولا إذ كنت في الماهليّة''". فلا رای رَشول الله پل مَا قد 


)١(‏ قال النووي في «شرح صحيح مسلم» :)٠٠١ /١(‏ «معناه: وسوس لي الشيطان تكذيباً 
للتبوة أشد مما كنت عليه في الجاهلية؛ لأنه كان في الجاهلية غافلاً أو متشککا» فوسوس له الشيطان 
الجزم بالتكذيب. 

قال عياض [في «[كبال العلم» (۱۹5-۱۹۳/۳)]: معنی قوله: ٩سقط‏ في نفسي»: أنه اعترته 
حيرة ودهشة. قال: وقوله: «ولا إذ كنت في الجاهلية»؛ معناه: أن الشيطان نزغ في نفسه تكذيباً | 
يعتقده. قال: وهذه الخواطر إذا م يستمر عليها لا يؤاخذ بها. 

قال القاضي: قال المازري: معنى هذا: أنه وقع في نفس أبي بن کعب نزغة من الشيطان غير 
مستقرة» ثم زالت في ا حال حين ضرب النبي يل بيده في صدره؛ ففاض عرقا». 

وقال القرطبي في «لفهم» (۲/ 10۱ -40۲): «هذا الذي وقع لك -رضي الله عنه- نزغة من 
الشیطان؛ ليشوّش عليه حاله» ویکذر عليه وقته» فإنه عظم عليه من اختلاف القراءات ما ليس عظيم| 
في نفسه» وإلا؛ فأي شيء يلزم من المحال والتکذیب من اختلاف القراءات؟ لکن ما تولى الله بكفايتهم 
أمر الشيطان؛ لم يؤثر تزيبنه وتسويله أثرا يركنون إليه» ولا يدومون عليه وإن) كان ذلك امتحانا 
لسرائرهم؛ لیبرز للوجود ما عله الله من ضمائرهم؛ ول طإيَرقع آنه لت اموأ كم وَين أوثوا الول 
درک 4 [المجادلة: »]١١‏ وإلا؛ فانظر مآل هذا الواقعء ماذا كان؟ فانه گا رأى النبي بلا ما أصابه من 
ذلك الخاطر؛ نبهه بأن ضرب في صدره» فأعقب ذلك أن شرح الله صدره» وتتور باطنه؛ حتى آل له 
الكشف والشرح إلى حالة المعاينة» فلیا ظهر له قبح ذلك الخاطر؛ خاف من الله -تعالى -» وسببه: أنه 
قد حصل منه التفات إلى ذلك الخاطر. وفيضه بالعرق: إنم| كان استحياء من اللہ -تعالى-. 

ومعنى «سقط في نفسي»؛ أي: اعترتني حيرة ودهشة. يقال للنادم المتحير: سقط في يده 
وأسقط؛ أي: حصل في يده منه مكروه. 

ومنه: اسقط فت إَیدِيهع واا نم تَدَصَنُوأ 4 [الأعراف: 149 .]١‏ 

وهذا الخاطر الذي خطر لاي هو من قبیل ما قد آخبر النبي بل أنه لا يؤاخذ بەہ بل هو من 
قبيل ما قال فيه: «ذلك محض الایمان". 


صحيح الأنباء المسند من أحاديث ابی سے ۷ء ے 


3 


و ام 4 ےھ ر اه کل o‏ ۳ سر یی ۳ ۳ cc‏ 
عَشِيَتِي؛ صرب في صذري" ففضت عرفا وکام أَنْظْرٌ لل الله -عَرَّ وَجَلَّ - 


کے : Tie‏ ص 7 ۳۹ 7 3 اذ ٥‏ 08 ام کے م8 1 1 

فا فقال لي: «يَا أنْ! آزسل إ: أن اقرا الْقرْآنَ على حرف فَرَدَدٰت إَِیْه: آن 
رك هم ا 6 3 2 8 5 7 ک 1 ۶ e‏ 0 و 

هَوٌنْ على أمّتِيء فرد ال الثانية: افر عل حرف فَرَدَدْتٌ إِلَيْه: آن َون عل أمّنِيء 

رد رک :ار عل سَبْعةٍ آخرفب فك بکل رو رَدنکها مسا تسْألْنِيها 

2 ۹41 يه سه ہہ > عه وون ره 

آخزث الثالة لیم م يَرْعَبٌ ال الق كُلَهُمْ؛ ختی 


۰-۸ - عن عائشة -رضي الله عنهات قالت: 
اع دحل رسول الله بيا الدينة حم صحابه» فدخل النبي یز على أبي 
بكر یعوده» فقال: « یف تج یا ابا كر ۷١۱۶‏ فقال أبو بکر: 


)١(‏ قال النووي: «قال القاضی: ضربه و تثبتاً له حين رآه قد غشيه ذلك الخاطر الذموم». 

(۲) أي: کثر نزول العرق مني. 

(۳) لفق -بالتحريك-: الخوف والفزع. 

(6) معناه: مسألة مجابة قطعاً. 

)٥(‏ هذا دلیل من عشرات الأدلة على أنه اة أفضل البشرء وأنه سید ولد آدم» إذ لو م يكن 
كذلك لما رغب إبراهيم َة في ذاك الموقف العظيم إلى النبي گا في تخليص العباد من هول ذاك 
الوقف وخطر ذاك اليوم العظیمء ففي هذا الحديث إشارة منه بيا إلى أن أفضل الخلق بعده: إبراهيم 
يك إذ ذكر إبراهيم عليه السلام -دون سائر الأنبياء دليل على أنه آفضلهم وتنويه بمزيته عليهم» 
وهو کذلك. فهو إمام الحنفاء وأبو الأنبياء ومن أولي العزم من الرسل صلوات الله وسلامه عليه. 

-٦٦- ٦‏ صحیح - أخرجه الحميدي في (مسنده» (۲۲۳/۱۱۰-۱۰۹/۱): حدثنا سفيان 
ابن عيينة: ثنا هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة به 

قلت: وهذا سند صحيح على شرط الشيخين وقد أخرجاه من طرق عن هشام به» وليس فيه: 
«اللهم إن إبراهيم» إلى قوله: «لأهل مكة». 

انظر: «صحیح البخاري» (۱۸۸۹/۹۹/4 - أطرافه)» واصحیح مسلم» (۱۰۰۳/۲/ 
۷۹+ 

(5)أي: كيف تجد نفسك» أو جسدله؟ 





وج سس حححیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


کل امري مُصَبْخْ نف أَخله ال آدتّی "من ثم ال2 ۲ تَعْله 
ودخل على عامر بن فهر فقال: «كَيف تجد؟» فقال: 
وَجَدْتُ طَحْمَ الوت قَبْل ده إن ا لجان حنفه من وق 


گر ی (0) 


۱ كار يي جلنہ برو 
قالت: ودخل على بلال؛ فقال: ١كَيْفَ‏ تد ؟»» فقال: (وفي رواية: وكان 
بلال إذا أقلع عنه””*' الحمى يرفع عقیدته"" ويقول): 


ألا یت شغري هَل تن له ہوا“ وَحَوْ لي إذ خر وجلا م 


ول أَرِدَنْ يَوْما میاه عة 3( ول و لي شَامَةٌ و فا ۴۱ 


)١(‏ بضم الميم» وفتح الصاد ا مھملة ثم موحدة مفتوحة مشددة آخره حاء مھملة؛ وزن 
حمد؛ مصاب بالموت صباحا وقیل: المراد: أنه يقال له وهو مقيم بأهله: صبحك الله بالخير» وقد 
يفجأه الموت في بقية النهار وهو مقيم بأهله. 

(۲) أي: أقرب. 

(۳) بكسر الشين المعجمة» وتخفيف الراء: السير الذي يكون في وجه النعلء والمعنى: أن 
الموت أقرب إلى الشخص من شراك نعله لرجله. 

(4) أي: قرنه. 

)٥(‏ بفتح أوله وبضمها؛ أي: الوعكء والإقلاع: الكف عن الأمر. 

9 أي: صوته ببكاء -أو غناء-. 

قال الأصمعي: أصله أن رجلا انعقرت رجله فرفعها عل الأخرى؛ وجعل يصيح؛ فصار كل 
من رفع صوته يقال له: رفع عقيرته» ون لم يرفع رجله. 

قال ثعلب: وهذا من الأسماء التي استعملت على غير أصلها. 

(۷) أي: بوادي مكة. 

(۸) بكسر الهمزة: حشيشة طيبة الرائحةہ تُسَفَّففُ بها البيوت فوق ا لخشب. 

(۹) با حیم: نبت ضعيف يحشر به خصاص البيوت وغيرها. 

(۱۰) بكسر ا میم وفتح الجيم» ثم نون» آخرہ هاء: موضع على أميال من مكة» وكان به سوق. 

(۱۱) هما جبلان بقرب مكة, وقال الخطابي: كنت أحسب أنہم| جبلان حتی ثبت عندي أنہما عينان. 

انظر: (الفتح) (۷/ ۱۳-۲۱۲ ۲). 


صحيح ا أنباء المسند من أحاديث الأتبياء--- ب د ۱ سس 


2 ره 


قالت: فقال رسول الله كل «اللَّهما إن ار امیم دك وخل بت دَعَاكَ 


سس 


۵ سل 


سے 


ال مک وَآنا عَبْدّكَ وَرَشولك دول لأَهْلٍ ای نل ما دعاك لأهْلٍ مک 


۳۲۴ 


له ارذ نا في صَاء. َبَارِه لا في مدنا و پارڈ کا لا نی مَيِيیَتاء وني ریت 


4 


اللهمً! عَیْبْهَا الا یثل ما عبت الا مَك أو اشد وَصَححْهَا [لتا)ء ول 
وَبَاءَهَا وَحِمَاهَا إلى ىة - أو إلى اش 


7 


۱-۷ - عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنھما- في قوله: رب 


جع ها بلدا تا ور ملین لت من امن متهم باه لبوي ال م4 [البقرة: ۰ ۱۲]» 
قال ابن عباس: 

كان إبراهيم -عليه السلام- احتجرها" دون الناس؛ فأنزل الله -عز 

(۱) وادي عند الجحفة» به غدير معروف مشهون وبالقرب منه خطب النبي يل خطبته 
المعروفة المشهورة. 

-٦٦-۷‏ حسن - آخرجه الطبراني في «المعجم الکبیر؛ (۱۲۰۲/۳۱-۳۰/۱۲) - ومن 
طریقه الضیاء القدسي في «الأحاديث الختارة» (۳۳۶/۳۱۳/۱۰) - وابن ن أبي حاتم في (تفسیرها 
٣٢٢٦ /۳۷۷-۳۷ ٦(‏ و ۱۲۲۸/۳۷۷- البقرة) وابن مردویه في اتفسیره؟؛ كما في «تفسیر القرآن 
العظیم» (۱/ ۵۲) من طرق عن حاتم بن إسماعیلء عن أبي صخر - حميد بن زياد - ا خراط عن 
عمار بن معاوية الدهني» عن سعيد بن جبیر» عن ابن عباس به. 

قلت: وهذا سند متصل حسن الاستاد. 

وقد أعل بعضهم الاثر بالانقطاع بين عمار الدهني وسعید بن جبیر ” ! وهذا لیس بشيء؛ فقد 
آثبت سماعه منه الامام البخاري في «التاریخ الکببر» (۷/ ۲۸ ومعلوم شرطه في هذا المقام . 

وقد وجدت أثراً في «تفسیر سفیان بن عیینة! (ص‌۲۱۸) فيه التصریح بساعه من سعید» 
والثبت مقدم على النائی. 

(۲) أي: جعلها لنفسه دون غيره؛ یقال: حجرت الأرض واحتجرتها؛ إذا ضربت علیها مناراً 
منعھا به عن غيرك. 

(أ) بناء على قول الامام أحمد - فی نقله عنه: العلائي في «جامع التحصيل» (ص ۲٩۱‏ وأبو زرعة 
العراقي في «تحفة التحصیل» )۷۳٦/۳٦۷(‏ -: الم يسمع من سعيد بن جبير شيئاً». 


سب ب۲ع لس لس ےس لم صحیح الأنباء ائسند من أحاديث الأنبياء 





. ده سی کے ها بای نك كيم عه 3f‏ سم و۲ 
وجل -: ا ومن کفر 4 -أيضاً- فأنا أرزقهم كما أرزق المؤمنين؛ أخلق لقاً لا 
گر 2 اد )١( . ۰ f o‏ م م۶ 8 

ر حر سٹک کس رس 


00 22۶ جم وہہہ رص ار صاصم مں ۱۳| ررر صر ص ر ای کے 


[الا سراء: ۰ ؟]. 


(۱) هذا من کال عدله -جل ثناژه- وسعة رحته -تبارك وتعالی-؛ أنه يمهل عباده ولا 
بهملهم یژخرهم وینظرهم إلى أجل مسمی؛ لعلهم یرجعوا ويتوبواء أو لتقوم علیهم ا حجة؛ لکن إذا 


جاء بأسه وعقابه فان آخذه ألیم شدید العقاب. 
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صحيح الأنباء السند من احادیث الأنبیاءہ ممع لد 


نسب إسماعيل - عليه السلام - 
۱-۸- عن أبي ذر الغفاري -رضي الله عنهت قال: قال رسول الله 


رو 


تمس تون یضر" وهی آزض می فا القِبْرَاطٌ”". رد 
َتَْتْمُومَا؛ فَلَحْتُرا لل اهر“ (وئی رواية: َاسْتَوْضُوا بأَفْيهَا حَيرٌ : حَبْرا)؛ فان هم 
ذم ورجا -أو قال: دمه هر" اذا ریت رَجُلَیْنِ يخْتصِ'انِ (وفي روایة: 
یقتتلان) فا في وضع لَبِنَِ؛ فاخرخ مِنهَا». 

قال: فرأيت عبدالرهن بن شرحبیل بن حسنة وآخاه ربيعة یختصیان في 


۱-۸ - صحیح - أخرجه مسلم في (صحیحه) (۱۹۷۰/4/ ۲۵۸۳ ۲۲۷). 

(۱) قال الامام التووي في «شرح صحیح مسلم» (۱۲/ ۹۷): «وفیه معجزات ظاهرة لرسول 
الله اہ منها 

إخباره بأن الأمة تكون لهم قوة وشوكة بعده» بحیث يقهرون العجم والجبابرة. 

ومنها: أنهم يفتحون مصر. 

ومنها: تنازع الرجلين في موضع اللبنة ووقع كل ذلك وله الحمدا. 

وانظر كتابي: «الستقبل للإسلام بمنهج السلف الکرام» (ص ۱۳۲). 

(۲) جزء من الدينار والدرهم وغيرهاء وكان أهل مصر يكثرون من استعماله. والتکلم 
به (نووي). 

(۲) هذه رسالة الإسلام سماحة ورحمة وبر ووفاء ولذلك فتح القلوب والعقول ونورها 
بالتوحيد والسنة قبل فتح البلاد! 

)٤(‏ هي الحرمة وا حقء والراد: الذمام» وسموا: أهلالذمة؛ لدخوهم في عهد المسلمين 
وأمانهم. 

)٥(‏ لكون هاجر أم إسماعيل منهم 

)٦(‏ لكون مارية آم إبراهيم بن رسول الله اة منهم 


ددهو سس ححیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


آکرم الناس 
۲-۵۹ - عن أبي هريرة -رضي الله عنهت قال: ۱ 
قيل: يا رسول الله! من أكرم التاس؟ قال: ره :قا قالوا: 
[یا نبي الله!] لیس عن هذا نسألكء. قال: ارم التاس]: یُوشف''' بي 


سے 


اللي ابن بي اللي ابن نبي اللي ابْنُ كليل الَو قالوا: لیس عن هذا نسألك 
قال: ١فَعَنْ‏ مَعَاوِنِ الكَرب ٣‏ تَسْالوننی ؟» [قالوا: نعم» قال: «فَاجِيَارُهُمْ ٤‏ 
ا حاھلكة َيَاژكُمْ في الاسلام؛ | إذا ا و 


سے سے ی حر 
۲۶ 


۲-۹- صحيح - آخرجه البخاري في «صحيحه» (٦/٤٤١٣/٣۳۳۷))؛‏ ومسلم في 
(صحیحه) (5/ ۱۸۵۲ -۲۳۷۸/۱۸۷). 

(۱) قال الحافظ (5/ 415): «هو موافق لقوله -تعال-: فن اک رمک عند اک ننک 14. 

(۲) قال الحافظ: «الجواب الأول من جهة الشرف بالأعمال الصا حة» والثاني من جهة الشرف 
بالنسب الصالح». ۱ 

(۳) أي: أصوهم التي ينسبون إليها ويتفاخرون بہاء وانما جعلت معادن ما فيها من الاستعداد 
المتفاوت: أو شبههم بالمعادن؛ لکونہم أوعية الشرف كم أن المعادن أوعية الجوهر». 

)٤(‏ قال احافظ :)5١5 /٦(‏ «حتمل أن يريد بقوله: «خیارکم»: جمع خير» ویجتمل أن يريد 
أفعل التفضيل» تقول في الواحد: خيّر وأخير» ثم القسمة رباعية؛ فان الأفضل من جع بين الشرف في 
الجاهلية والشرف في الاسلام وكان شرفهم في الجاهلية با خصال الحمودة من جهة ملائمة الطبع 
ومنافرته» خصوصًا بالانتساب إلى الآباء المتصفين بذلك» ثم الشرف في الإسلام با خصال المحمودة 
شرعا ؛ ثم أرفعهم مرتبة من أضاف إلى ذلك التفقه في الدین؛ ومقابل ذلك من كان مشروقا في الجاهلية 
واستمر مشروفا في الإسلام؛ فهذا أدنى الراتب. 

والقسم الثالث: من رف في الإسلام وت وم يكن شريمًا في الجاهلية» ودون من كان 
كذلك؛ لكن لم يتفقه. 

والقسم الرابع: من كان شریفا في الجاهلية» ثم صار مشروفا في الإسلام؛ فهذا دون الذي 
قبله إن تفقه؛ فهو أعلى رتبة من الشريف الجاهل). 





صحیح الأنباء المسئد من احادیث الأنبياء_ دا 6ئ سے 


أول من فتق لسائه بالعربية 
۳-۰- عن علي بن أبي طالب حرضي الله عنه-» قال: قال رسول الله 


4 تی (١)‏ رم Oa‏ ر س ہز ۔ ° 2۳ 
«أَوَلْ مَنْ لسانه نه بالعر بی ۳ : إسْمَاعِيلٌ» وَهُوَ ابن ا ربع عَشْرَةَ 
َا 


لا لا تا 


۳-۰- صحيح - آخرجه الشيرازي في «الألقاب»» والزبير بن بكار في «كتاب النسب» من 
حديث علي بن أبي طالب - رضي الله عنه - به. 

قال الحافظ اين حجر في افتح الباري» ١ /٦(‏ 5): «بإسناد حسن». 

وله شاهد من حديث عبدالله بن عباس - رضي الله عنهما -به: أخرجه الطبراني والديلمي؛ 
کیا في «فيض القدیر» (۳/ ۹۳) بسند حسن؛ قاله الحافظ ابن حجر -فيما نقله عنه المناوي-. 

والحديث صححه شيخنا الإمام الألباني - رحمه الله - في «صحيح الجامع» .)۲٥۸۱(‏ 

(۱) أي: أنطق الله لسائه حتى يتكلم بها. 

(؟) أي: اللغة العربية. 

(*) في هذا الحديث ا حقائق التالية: 

-١‏ أن لغة إبراهيم وهاجر لم تكن عربية. 

١‏ - أن العربية كانت موجودة قبل إسماعيل» وإن| تعلمها من جرهم. 

۳- أولية إسماعیل ليست أولية مطلقة» فيكون بعد تعلمه أصل اللغة العربية من جرهم أهمه 
الله العربية الفصيحة ا مبینة فنطق بها 

- هذا يدل على أن إسماعيل نبي مرسل أرسل إلى جرهم والعماليق» وكانوا بأرض الحجازء 
لقوله ستعالى -: ورن الكت نميل وک سیر 6 م4 [مريم: ٤٥]ء‏ وقوله: 
9 وم اسلا من تَشولِ إلا باسان وید لٹا که € [إبراهيم 

۵- أن العربية لغة متطورة حية. 


س ۲ لاا صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





رماية بني إسماعيل 
4-١‏ - عن سلمة بن الأكوع -رضي الله عنه-» قال: 
مر النبي پا على نفر من أسلم ينتضلون بالسوق» فقال النبي كك «إرْمُوا 
۳ نی اسعاعیل(؛ إن إِنَّ اک کار را اموا ران 2 ۳ ني فلان»( قال: 
فأسك أحد الفريقين بأيديهم» فقال رسول الله يَلِ: «مَا اکم لا ترئون؟ !۰0 
قالوا: كيف نرمي وأنت معهم ۱۹۳ قال النبي َك : رمو انا مع کم کل 


۳۳۷۳ صحیح - أخرجه البخاري في «صحيحه؛ (5/ 1899/91 و4۱۳/‎ -4-١ 
۱ .)۳۵۰۷ ۵۳۷ و‎ 

(۱) استدل الامام البخاري سرجه الله- /٦(‏ ۵۳۸-۵۳۷/ ۳۵۰۷) بهذا ا حدیث على نسبة 
الیمن إلى إسماعيل» منهم أسلم بن أقصى بن حارثة بن عمرو بن عامر بن خزانة. 

قال ا حافظ: «ونسبة مضر وربيعة إلى إسماعيل متفق عليهاء وأما الیمن فجماع نسبهم ينتهي إلى 
قحطان, واختلف في نسبه... وزعم الزبير بن بكار أن قحطان من ذرية اساعیل» وأته قحطان بن 
الھمیسع بن تيم بن بنت بن إسماعيل -علیه السلام-» وهو ظاهر قول أي هريرة في قصة هاجر حيث 
قال وهو يخاطب الأنصار: «فتلك أمكم يا بني ماء الساء» هذا هو الذي يترجح في نقدي» وذلك أن 
عدد الآباء بین المشهورين من الصحابة وغيرهم وبين قحطان متقارب من عدد الآباء الشهورین من 
الصحابة وغيرهم وبين عدنان». 

قلت: وهو الصواب الذي تؤيده النصوص الرفوعة والموقوفة. 

(۲) فيه أن امد يسمى: با وان علا. 

(۲) فيه الإشارة بذكر ال ماهر في صناعته ببيان فضله وتطييب قلوب من هم دونه. 

وفيه الندب إلى اتباع خصال الآباء المحمودة» والعمل بمثلها. 

)٤(‏ فيه حسن خلق النبي یلا ومعرفته پل بفنون ا حرب؛ وأساليب القتال. 

(6) فيه حسن أدب الصحابة مع النبي یا 

)٦(‏ فيه حسن خلق النبي ہچ 


ل صحيح الأنياء المسند من أحاديث الانبیاء سس ۷ ہے 


4.۲ - عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنهیات قال: 

۳ مر النبي و بنفر يرمود» فقال: رما د بي ِسْمَاعِيلَ؛ ِن اگم گان راب 

٥-۲‏ - صحیح - أخرجه أحمد )۳٤٤٤٣ /٤۱۱ /٥(‏ -ومن طريقه الحاكم (۲/ ۰۹6 والضياء 
القدسی في «الأحاديث الختارة» (۲4/۳۳/۱۰)- وابن ماجه (۲/ 441/ »)۲۸٠١‏ والبزار في البحر 
الزخار» (۱۱/ ۵0۳۳۲/6۲۳ وابن السني -ومن طريقه ابن العديم في «بغية الطلب في تاریخ حلب؛ 
(۸/ ۸۰٣٦۳)ت‏ والحاكم (۹6/۲ والبيهقي في «شمب الایمان» /۱٢۸/٦(‏ ۳۹۹۱) من طرق عن 
عبدالرزاق» وأبو بكر الشافعي - ومن طريقه الضياء المقدمى في «الأحاديث المختارة»؛ (۱۰/ ۳۳- 
4٤‏ من طریق محمد بن كثير العبدي» والطبراني في اللعجم الکییر» (۱۲/ ۱ ۰ -ومن 
طريقه الضياء القدسي (۱۰/ -)۲٥/۳۳‏ من طريق موسى بن مسعود النهدي؛ ثلاثتهم عن سفيان الثوري» 
عن الأعمش» عن زياد بن احصین عن أي العالية -رفيع بن مهران-» عن ابن عباس به. 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط مسلم ول يخرجاه» ووافقه الذهبي. 

قال شيخنا الإمام الألباني -رحمه الله- في «الصحیحة» (۳/ :)٥٢٤٤‏ «وهو كا قالا». 

وقال في «غاية الرام» (ص۲۱۷): «وإسناده صحيح على شرط مسلم». 

وقضر السيوطي؛ إذ عزاہ في «الدر المنثور؛ (۷/ )١55‏ للحاكم والبيهقي في «الشعب» فقط !! 

وخالف الثوري: آبو عوانة اليشكري؛ فرواه عن الأعمش مرسلاً. 

آخرجه سعید بن منصور في «سننه) (۲/ ۳/ ۲۰۸/ ۲٥٥٢‏ - ط الأعظمي). 

قلت: لکن الثوري أثبت في الأعمش من أبي عوانة؛ فالقول قوله. 

وللحديث شاهد من حدیث أبي هريرة - رضي الله عنه -؛ قال: خرج رسول الله اة وأسلم 
يرمون» فقال: «ارموا بني إسماعيل؛ فان أباكم كان رامیاء ارموا وأنا مع ابن الأدرع»؛ فأمسك القوم 
قسیهم» قالوا: من كنت معه غلب» فقال: «ارموا وأنا معكم كلكم؛. 

آخرجه أبو يعلى الموصلى في «مسنده» (1۱۱۹/۵۰۳-۵۰۲/۱۰) - وعنه ابن حبان في 
(صحیحه» (۳۹۰/ ۱56۲ - «موارد») -» والبزار في «مسنده» (۱۷۰۲/۲۷۹/۲- «کشف»)» 
والحاکم (۲/ 44) من طرق عن محمد بن عمروء عن أبي سلمة عن أي هريرة به. 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط مسلم ول خرجاه» ووافقه الذهبي! 

قلت: وقد وهما؛ فان مسل نما أخرج لمحمد متابعة» وهو صدوق له أوهام؛ كا في 
(التقریب », فحسب حدیثه الحسن» أما الصحة؛ فلا. 

نعم؛ هو صحیح ہما قبله ولذلك قال اميثمي في جمع الزوائد» :)۲٦۸ /٥(‏ «وفیه محمد بن 
عمرو بن علقمة» وحدیثه حسن: وبقية رجاله رجال الصحیح». 





س ۲۸ ل صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


أول من غير دين إسماعيل - عليه السلام - 
٦-٣۳‏ عن أبي هريرة -رضي الله عنه-» قال: سمعت رسول الله لا 


- «سيرة ابن هشام»)‎ - ٠١١ /۱( حسن - أخرجه محمد بن إسحاق في «مغازیه»‎ - ٩-۳ 
ومن طريقه الطبري في «جامع البیان» (۹/ ۲۷ و۳۱ وابن أبي عاصم في «الأوائل» (۸۳/ ۰۸۳ وأبو‎ 
حدثني محمد بن‎ :- )1١/١( عروبة الحراني» وابن منده في «معرفة الصحابة»؛ كا في «الإصابة»‎ 
إبراهيم بن ا حارث التيمي: أن أبا صالح السمان حدثه: أنه سمع أبا هريرة يقول: سمعت رسول الله‎ 
يكل يقول: (فذكره).‎ 

قال شيخنا الإمام الألباني -رحه الله- في «الصحيحة» (4/ ۲4۳): «وهذا إسناد حسن». 

وأخرجه ابن أبي شيبة في «الصنف» )۱۷۱۸۹/۷۰/۱١(‏ -ومن طريقه ابن عبدالبر في 
«الاستيعاب» (۱۲۱-۱۲۰/۱)- وأحمد؛ كا في «الإصابة» (١/٦٦)ء‏ وإسحاق بن راهويه في 
«مسنده» -ومن طريقه ابن حبان في (صحيحه) /١5(‏ ۷۹۰/۵۳۰ - (إحسان))-, والطيري في 
(جامع البیان» (۲۸/۹)ء وأبو يعلى في (مسندہ) ))515١/6055/1١١(‏ وهشام بن عمار في «حدیثه» 
(١۱۰۲/۱)ء‏ وابن أبي عاصم في «الأوائل» »)١117/١١5(‏ والحاكم (4/ 565) وغيرهم من طرق 
عن محمد بن عمرو بن علقمة» عن أبي سلمة عن آي هريرة -رضي الله عنه-؛ قال: قال رسول الله 
يك: #عرضت علي النار؛ فرأيت عمرو بن ی بن قمعة بن یف -أخو بني عمرو- وهو بجر قصبه 
في النار» وهو أول من غير عهد إبراهيم وسيب السوائب». 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط مسلم ول بخرجاہا؛ ووافقه الذهبي. 

قال شيخنا الإمام الألباني -رحمه الله- في «الصحيحة» (4/ ٤٤‏ ۲): (وإنے| هو حسن فقط». 

قلت: وهو کا قال؛ فان محمد بن عمرو فيه كلام پسیر» وهو صدوق حسن ا حدیث: ومسلم 
إنها أخرج له في ا متابعات والشواهد. 

وله شاهد من حديث عبدالله بن عباس -رضى الله عنھما- مرفوعاً: «أول من غير دين 
إبراهيم: عمرو بن ّي بن قمعة بن خندف أبو خزاعة». ۱ 

أخرجه ابن أبي عاصم في «الأوائل» (۱۱-۱۱۳/ ۱۹۰ والطبراني في «المعجم الاوسط» 
/١(‏ ۲۰۱/۷۲)ء و«المعجم الكبير» (۱۰۸۰۸/۳۲۸/۱۰) من طريق ابن أبي ذئب؛ عن صالح - 
مول التوأمة-» عن ابن عباس به. 

قلت: وهذا سند حسن» وسماع ابن أبي ذئب من صالح قبل الاختلاط. 

وبا حملة؛ فالحديث صحیح دون ريب. 


صحيح الأتباء السند من أحاديث الأنبیاءآ_۔س-٣۔۔س۔۔“س ٥۹‏ سے 


يقول لأكثم ؛ بن اجون اخزاعي: 

ايا كما رَأَيْتُ ِث عَمْرَو بْنَ لْحَيّ بْنِ قمع بن جو رز قصبه في الا 
ا رايت رَجُلا آَشْبَة بِرَجْلٍ نك بد وَلا ِكَ من 

فقال أكثم: عسى أن مرن شبهه يا رسول الله؟! قال: «لا؛ رل مُؤْمِنٌ 


می نے ہے مر ہے 


رو َر 2 24 سے سے مک 
وَھُوَ گافل انه كَانَ اول مَنْ یر وین | تال؛ تب الأرَكنَ وبح اليَحرة 
سیب لاه" وََصَل الوَصِيْلَة:''. وکتی حابي ”». 


)١(‏ أمعاءه. 

(۲) هي التي يُمنع درها للطواغيت -الأصنام-» فلا يحلبها أحد من الناس. 

والبحيرة: فعيلة بمعنى مفعولة؛ وهي التي بحرت أذنها؛ أي: حرمت وشقت. 

قال أبو عبيدة: جعلها قوم من الشاة خاصة إذا ولدت خمسة أبطن بحروا إ إذنها؛ أي: ث شقوها 
وتركت فلا يمسها أحد. 

وقال آخرون: بل البحيرة: الناقة كذلك» وخلوا عنها فلم ترکب: ول يضر ما الفحل. 

انظر: «الفتح» (۸/ ۲۸). 

(۳) هي التي كانوا يسيبونها لآلهتهم؛ فلا يحمل عليها شيء» ولا تحبس عن مرعى ولا عن ماع 
ولا یرکبها أحد. 

قال أبو عبيدة: كانت السائبة من جميع الأنعام. وقيل: السائبة لا تكون إلا من الابل. 

)٤(‏ هي الناقة البكر تبكر في أول نتاج الإبل بأنثى» ثم تثنى بعد بأنثى» وكانوا يسيبونهم 
لطواغيتهم أن وصلت إحداهما بالأخرى ليس بينهما ذَكّر. 

)٥(‏ هو فحل الابل يضرب الضراب العدود فإذا قضى ضرابه؛ دعوه للطواغيت» وأعفوه 
من الحمل فلم يحمل عليه شيء؛ وسموه ا حامي. 

قال الفراء: الحام: فحل الإبل» كان إذا لقح ولد ولده؛ قيل: حمر ظهره؛ فلا يركب ولا مج له 
وبرء ولا يمنع من مرعى. انظر: (الفتح) (۸/ .)۲۸۵-۲۸٢‏ 

قال الحافظ ابن كثير في «البداية والنهاية؛ (۳/ ۱۸۵--۱۹۵): «قال ابن إسحاق: ثم إن غبشان 
من خزاعة وليت البيت دون بني بكر بن عبد مناة» وكان الذي يليه منهم: عمرو بن ا حارث 


نے 0 ء۶ ۹1 (ب) 3 تاس نفام 53 
الغبشاني» وقریش إذ ذاك حلول ' وصرم ‏ وبيوتات متفرقون في قومهم من بني كنانة. = 


(أ) أي: النازلون بالملکانء أو الساکنون بالبيت. (ب) هم الجاعة المنعزلة. 





٠‏ س صحیح الأتباء المسند من احادیث ال أنبیاء 





= قالوا: ونیا سميت خزاعة خزاعة؛ لأنہم تخزعوا من ولد عمرو بن عامر حين أقبلوا من اليمن 
يريدون الشامء فنزلوا بمر الظهران فأقاموا به. 

فولیت خزاعة البيت يتوارثون ذلك كابراً عن كابر» حتى كان آخرهم حليل بن حُبْشِية بن 
سلول بن كعب بن عمرو بن ربيعة الخزاعيء الذي تزوج قصي بن كلاب ابنته جبّی» فولدت له بنيه 
الأربعة: عبدالدار» وعبدمناف» وعبدالعزى» وعبداً. ثم صار أمر البيت إليه. 

واستمرت خزاعة على ولاية البيت نحواً من ثلاث مئة سنة» وقيل: مس مئة ستة» والله 
أعلم. 

وكانوا مشؤومين في ولايتهم؛ وذلك لأن في زمانہم كان أول عبادة الأوثان باحجان وذلك 
بسبب رئيسهم عمرو بن لحي -لعنه الله فإنه أول من دعاهم إلى ذلك» وكان ذا مال جزيل جداء 
يقال: إنه فقأ أعين عشرين بعيراً؛ وذلك عبارة عن أنه ملك عشرين آلف بعير» وكان من عادة العرب 
أن من ملك آلف بعير؛ فقأ عین واحد منها؛ لأنه يدفع بذلك العين عنها. 

قال ابن إسحاق: ويزعمون أن أول ما كانت عبادة الحجارة في بني إسماعيل -عليه السلام- 
أنه كان لا يظعن من مكة ظاعن منهم حين ضاقت عليهم والتمسوا لح في البلاد إلا حمل معه 
حجراً من حجارة ا حرم؛ تعظیاً للحرم» فحیٹیا نزلوا وضعوه فطافوا به كطوافهم بالكعبة» حتى 
سلخ" ذلك بهم إلى أن كانوا يعبدون ما استحسنوا من الحجارة وأعجبهم» حتى خلفت الخلوف 
ونسوا ما كانوا عليه. 

وفي «صحیح البخاري» ])٤۳۷1([‏ عن أبي رجاء العطاردي؛ قال: كنا في الجاهلية إذا ل نجد 
حجرا؛ جمعنا حثية من التراث» وجئنا بالشاة فحلبناها علیه» ثم طفنا به. 

قال ابن إسحاق: واستبدلوا بدين إبراهيم وإسماعيل -عليه) السلام- غیرّی فعبدوا الأوثان» 
وصاروا إلى ما كانت عليه الأمم قبلهم من الضلالات؛ وفيهم على ذلك بقايا من عهد إبراهيم -عليه 
السلام- يتمسكون بہا؛ من تعظيم البيت والطواف به والحج والعمرة مع إدخاهم فيه ما ليس منه 
فكانت كنانة وقريش إذا أهلوا قالوا: لبيك اللهم! لبيك» لبيك لا شريك لك؛ إلا شريكا هو لك 
تملكه وما ملك!! فیوخدونه بالتلبیة ثم يدخلون معه أصنامھم؛ ويجعلون ملکھا بیده» يقول الله 
-تعالى- لمحمد يَكِ: ال وما بن رهم يانه لا وشم مّرك 4 [یوسف: ١٤٣]؛‏ أي: ما 
يود ونني معرفة حقي ؛ إلا جعلوا معي شريكاً من خلقي. 

وقد ذكر السهيلي وغيره: أن أول من لبى هذه التلبية؛ عمرو بن كُُي؛ وأن إبليس تبدى له في 
صورة شيخ» فجعل يلقنه ذلك» فيسمع منه» ويقول كما يقول» واتبعه العرب في ذلك. = 


بپبجصصسصصصدصسصدصسصسصسسصسسسسسد 


ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبیاء .د وفرع س 


5 وثبت في «الصحیح»": أن رسول الله كَل كان إذا سمعهم یقولون: لبيك لا شريك لكء يقول: 
اقد قدا؛ أي: حسبٌ حسبٌ (ثم ذكر بعض أحاديث الباب). 

والقصود: أن عمرو بن ّي -لعنه الله- كان قد ابتدع لهم أشياء في الدین» غيّر بها دين 
الخليل» فاتبعه العرب في ذلك. فضلوا بذلك ضلالاً بعیداً بيّناً فظيعاً شنيعاء وقد أنكر الله -تعالى- 
عليهم في كتابه العزيز في غير ما آية منہہ فقال - تعالى--: فا رم تیف اتمم کب هدا 
حل وهنذًا حرام قاروا عل الله الکزب رد لین بفتروت عل ال کیب © الآية [النحل: .]١١7‏ 


5 : _. ا چو >> ےر یی کاو و ع کي ولا مس 0 کےا یہت کے 41 
وقال -تعال-: ما جعل الہ من حيرو ولا سآیبت ولا وصِيلةٍ ولا حامر وکن الْذِينَ كفروأ يفترون عل الل 
وج مر | 
ألكذب وا که یعون 4 [المائدة: ۱۱۳ ]. 
7 مر رم سر ہے ہے یرو ر ےےص مهم و رظ ردي در عه لس حارس عر 
وقال -تعای-: وه جعلون لما لا بعلموت تا مما ررشتهم اللہ لشن عمًا کم رون 


[التحل: * 6 ]. 


ود 


یسل إل شرَکایهد ‏ سا تا خوت . وکللاک زر لیر تت 
مت سوت تنل ازریم راوشم ِبش ریسلیشرا عم ویتهم ولو مسا اد ما 
معا فَدرهم وَمَا ارون . واوا هذ مه ورگ حجر لا بقعا لا من سا موم 
رات حرمت وھا رأف لا يدو ات اکر َه ره عو مبجزیهم یکا سک افوایف تزور . 
واوا ما ف بطون كنزو الکو کالم اور رمحي عل آزوتجطا وان سکن مه هر 
فيو شزگاه سرهم وَصْمَهُمَ له عصییم علي . قد حير ادي مكلا رهم سَفَهنا عير 
عار رما ما ررقم انه اف را عل رد صلوا ما کارا میت 6 [الأنعام: ۱6۰-۱۳۰]. 
قال البخاري [في «صحیحه» /٦(‏ 99۰)]: باب جهل العرب. ثم ساق بسنده الصحیح عن 
ابن عباس؛ قال: إذا سرك أن تعلم جهل العرب؛ فاقراً ما فوق الثلائین ومئة في سورة (الانعام): 
قد یم قکلواآولندهم سکیا بت عار وکرموا ما رده م الام راہ عل ال صلو وما 
اا میرک 44 [الانعام: ۱۶۰]. 
وقد ذکرنا [نی «التفسیر» (۳/ ])٤٥۹‏ ما کانوا ابتدعوه من الشرائع الباطلة الفاسدة التي ظنها 
كبيرهم عمرو بن حي -قبحه الله- مصلحة ورحمة بالدواب والبهائم وهو كاذب مفتر في ذلك» ومع 
هذا ا جھل والضلال اتبعه هؤلاء الجهلة الطَّمَامُ فيه؛ بل قد تابعوه فیم| هو آطم من ذلك وأعظم 2 - 


(أ) آخرجه مسلم (۱۱۸۵). 
(ب) يعني: بناتهم. 





سس ۳۲ صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


-بكثير؛ وهو: عبادة الأوثان مع الله -عز وجل-» وبدلوا ما كان الله بعث به إبراهيم -خليله- من 
الدين القويم والصراط المستقيم؛ من توحيد عبادة الله وحده لا شريك له وتحريم الشرك وغيّروا 
شعائر اج ومعام الدين بغير علم ولا برهان» ولا دلیل صحيح ولا ضعیف: واتبعوا في ذلك من 
كان قبلهم من الأمم الشرکین» وشاہہوا قوم نوح» وكان ول رسول بعث ينهى عن عبادة الأصنام. 
واوا لا رت تک ولا درن ودا ولا سوما ولایفوک وَبَعوقَ ورا !. وسَو را 4 [نوح :۰ و۲۷ 

قال ابن عباس: کان هژلاء قوماً صا حین في قوم نوح؛ فلما ماتوا عکفوا على قبورهم؛ فلا طال 
علیهم الامد عبدوهم 

وقال ابن إسحاق وغیره: ثم صارت هذه الأصنام في العرب بعد تبدیلهم دين إسماعيل» 
فکان ود لبني کلب بن وبرة بن تغلب بن حلوان بن عمران بن ا حاف بن قضاعة وکان منصوبا 
بدومة اخندل. وكان سواع لبني هذيل بن مدركة ب بن إلیاس بن مضرء وکان منصوباً بمكان يقال له: 
رهاط. وكان يغوث لبتي أنعم من طي» ولأهل جرش من مَذجج» وكان منصوباً بخرّش. وكان 
يعوق منصوباً بأرض همدان من الیمن؛ لبني خيوان -بطن من همدان-. وكان نسر منصوباً برض 
مین لقبيلة يقال هم: ذو الگلاع ...) 





لصحيح الأنباء السند من احادیث الأنبیاء ۳ 


ماء زمزم 
۷-۶- عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنهیات قال: قال رسول 
الله ولا : 
« خير ماع عل وَج الأَزض: مء زرم + فيو طَعَامٌ من 80 


6 -۷- حسن - آخرجه الطبراني في «المعجم الکبیر» (۱۱/ ۸۱-۸۰/ ۷٦۱۱))ء‏ و«المعجم 
الأوسط) /۱۷۹/٤(‏ ۳۹۱۲ و۸/ ۸۱۲۹/۱۱۳-۱۱۲) -ومن طريقه الضياء المقدسي في «الأحاديث 
المختارة» (۱۳۷/۸۳/۱۳)- عن موسى بن هارون ا مال وعلي بن سعيد الرازي؛ كلاهما عن الحسن 
ابن أحمد بن أبي شعيب الحراني» عن مسكين بن بکیرں عن محمد بن مھاجرہ عن إبراهيم ابن أبي حرة» عن 
مجاهد» عن ابن عباس به. 

قال الطبراني: 8لم يروه عن إبراهيم إلا ابن مهاجر, ولا عنه إلا مسكين, تفرد به: الحسن». 

تال شیخنا الام اي رح اله في امیس (۳/ 55): «قلت: وهو ثقة من رجال 
مسلم وكذا من فوقه؛ غير إبراهيم بن أبي حرة» قال الذهبي في «الميزان»: «ضعفه الساجي؛ ولكن 
وثقه ابن معين» وأحمد» وأبو حاتم» وزاد: لا بأس به. رأى ابن عمر» يروي عنه معمر وابن عيينة - في 
الأصل : معین؛ وهو خطأ محض -. وهو جزري سكن مكة). 

قلت (الألباني): فالاسناد حسن على أقل درجاته». 

وقال المنذري في «الترغيب والترهيب» (۲/ 40 - «صحیحه؟): «رواه الطبراني في «الكبيرا؛ 
ورواته تقات وابن حبان في (صحیحه»». 

قال شیخنا -رحمه الله- متعقباً: «۸ آره في الواردا» ولا في «الاحسان» ولا عزاه إليه 
السيوطي في «جامعيه)» نعم؛ عزاه إليه الهيشمي في «المجمع» وأظنه تبع المؤلف» وكنت استظهرت في 
«الصحیحة» )٠١57(‏ أنه ما فاته أن يورده في «الموارد»» فلم| طبع «الإحسان» ول نجده فيه؛ غلب على 
الظن أن العزو ل «صحيح ابن حبان» وَمَمٌء والله أعلم». 

(۱) قال الإمام ابن قيم الجوزية في «زاد العاد» :)۳۹۲/٤(‏ «ماء زمزم سيد المياه وأشرفها 
وأجلها قدراء وأحبها إلى النفوس» وأغلاها ثمناًء وأنفشها عند الناس» وهو هزمة " جبريل وسقيا الله 
إسماعيل. = 


() أي: ضربها بجناحه. فنبع ا ماء وافزمة: التقرة» تقول: هزمت البئر؛ إذا حفرتها. 
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ے (۳) 


نم 5 وم م ال ۳ وَس مَاءِ عل جو الأزضي: اء واي بَرَهُوتَ 
بقية موت-؛ گرجُل ارام مِنَ اهْوَامٌ 4 ضيح یتفن ويْميي لا بلال 


و 


ضا». 
۸-۵ - عن جابر بن عبدالله -رضی الله عنها- قال : قال رسول 


= وثبت في «الصحیح» عن النبي ی أنه قال لأبي ذر وقد أقام بين الکعبة وأستارها آربعین ما بین 
يوم وليلة» ليس له طعام غيره) فقال النبى ولا : «(إنها طعام طعما وزاد غير مسلم بإسناده: «وشفاء 


سقم). 

(۱) أي: يشبع الانسان إذا شرب ماء‌ها کی يشبع من الطعام. 

(۲) قال الإمام ابن قيم الجوزية في كتابه «زاد المعاد؛ /٤(‏ ۳۹۲): «وقد جرّبت آنا وغيري من 
الاستشفاء بماء زمزم أمورًا عجيبة» واستشفيت به من عدة أمراضء فبرأت بإذن اللہ وشاهدت من 
يتغذى به الأيام ذوات العدد؛ قريباً من نصف الشهر -أو أكثر- ولا يجد جوعاء ويطوف مع الناس 
كأحدهم» وأخبرني أنه ربا بقي عليه أربعين یوما؛ وكان له قوة يجامع بها آهله ويصوم ويطوف 
مرارا». 

(۳) قال النذري فی «الترغیب والترهیب» (۲/ ۰ -اصحیحه») : «بفتح الباء الموحدة والرای 
وضم افٰاء آخره مثناة. 

قال ابن الأثير في «النهاية» (۱/ ۱۲۲): «بتر عميقة بحضرموت» لا یستطاع النزول ال 
قعرها). 

(4) بالکسر؛ أي: ا حراد الكثير. 

۸-۵- حسن لغيره - آخرجه ابن ماجه (۱۰۱۸/۲/ :)۳۰٦٣٣‏ حدثنا هشام بن عمار: 
حدثنا الوليد بن مسلم؛ قال: قال عبدالله بن المؤمل: إنه سمع أبا الزبير المكي يقول: سمعت جابرا 
(وذكره). 

قال الحافظ ابن حجر في «جزء في حديث: «ماء زمزم لما شرب لە)) (ص٢۲۳-۲):‏ «وقي هذا 
الإسناد علتان: 

إحداها: ضعف عبدالله بن المؤمل؛ ضعفه النسائي والدارقطني» وقال أبو زرعة وأبو حاتم: 
ليس بقوي» وقال أحمد: ليس بذاك وقال مرة: أحاديثه منكرة» وقال علي بن الحسين بن ا حئید: يشبه 
التروك واختلف فيه قول ابن معين؛ فقال مرة: ضعیف. وقال مرة: لا بأس به له مناكير» وقال مرة: 
صالح ا حدیث. = 


ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الإأنبیاء -..۔س سے هبيع سس 


= وقال ابن عدي: الضعف على أحاديثه بين وقال ابن سعد: ثقة وكذا (قال)” ابن نمير» وقال 
العقيلي: لا يتابع على أكثر حدیثه» ونقل المزي عن ابن حبان أنه ذكره في الثقات الأثبات على أنه آخر» 
وإلا؛ فقد ذكره في الضعفاء فقال: لا يجوز الاحتجاج بخبرہ إذا انفرد» وقال في «الثقات»: «عبدالله بن 
المؤمل عن عطاء وعنه منصور بن سقير. وليس هذا -أيضاً- بصاحب أبي الزبير الكي الذي روى 
عنه ابن البارك؛ ذاك ضعيف). 

ول يصب ابن حبان في جعله اثنين؛ بل هو واحد. مكي روى عن عطاء وعن أبي الزبير وعن 
ابن أبي مليكة وغیرهم» روى عنه من أهل ا حجاز: الشافعي» وابن جریج - وهو من أقرانه -» ومعن 
ابن عيسى» ومن أهل الشام: الولید بن مسلم ومن أهل الكوفة: زيد بن الحباب؛ والعقدي» وفهد بن 
عبدالرحمنء وأبو نعيم» ومن أهل خراسان: عبدالله بن البارك والحسين بن الولید وآخرون غير من 
ذکرنا؛ فهو مشهورء ول يتهم بالکذب» قال ابن عبدالبر: هو سیئ ا حفظء ما علمنا فيه شيئاً يسقط 
عدالته. التهى. 

فهو من هذه ا حیثیة من يعتبر بحدیثه. وإذا جاء الحديث الذي يرويه من غير طريقه؛ اعتضد 
بروايته» وصار حسناً؛ على رأي الترمذي ومن تابعه. 

العلة الثانية: رواية الوليد بن مسلم عنه بغير تصريح بالتحديث» والوليد يدلس ويسوي» فلا 
يقبل من حديثه إلا ما صرح فيه بالتحديث له ولشيخه؛ ولكن هذه العلة منتفية؛ فان الحديث معروف 
عن عبدالله بن المؤمل من غير رواية الولید» ا.ه بطوله. 

وقال في «التلخيص الحبير؛ (۲/  :)۲٦۸‏ وأعله ابن القطان [ني «بيان الوهم والإيهام» (۳/ 
۸ به وبعنعة أبي الزبير»؛ لکن الثانية مردودة» ففي رواية ابن ماجه التصريح بالسماع». 

قلت: لکن تعقبه شيخنا الإمام الألباني -رحه الله- في «إرواء الغليل» (۳۲۲-۳۲۱/6) 
بقوله: «لکنها رواية شاذة غير محفوظة» تفرد مها هشام بن عمار .. وهشام فيه ضعف؛ قال الحافظ: 
اصدوق كبر فصار يتلقن» فحديثه القديم أصح». 

قلت: والوليد مدلس ول يصرح بسماعه من ابن المؤمل» وقد خالفه رواة الطرق الأخرى وهم 
ستة”*؛ فقالوا: عن أبي الزبير» عن جابر؛ فروايتهم هي الصواب». 

قلت: وقد توبع الوليد بن مسلم -كا تقدم عن ا حافظ وشيخنا-» تابعه: 

/۹۵ زيد بن الحباب: أخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» (ص ۲۹۲ - القسم الفقود و۸/‎ - ١ 
= .)۱۰۷٦/۲۷ /۲( والفاكهي في «أخبار مكة)‎ )۶ػ٥‎ 


لع رف یندا یرہ 00 


(1) نی - «الأصل الطبوع» : «نقل 16. 
(ب) قلت: وقد وقفت - بحمد الله - على عشرة آخرين غيرهم ىا سیأني. 
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= ۲ و٣‏ - عبدالله بن الوليد العدني» وعلى بن ثابت: أخرجه أحمد (۲۳/ ١٤۸٤۹/۱٤١‏ 
ر٤٤٢/١۹۹٤٢۱٦).‏ 

-٤‏ سعيد بن سلیمان: آخرجه سمويه في (بعض الثالث من فوائده؛ /٦۹(‏ ۱۰ والطبراني في 
«المعجم الأوسط» (۱/ ۸4۹/۲۹۹ والعقيلى في «الضعفاء الكبير» (۲/ ۷۰۲)ء والبیهقی في (السنن 
الكبرى» »)١54 /٥(‏ وقال: «تفرد به: عبدالله بن المؤمل؛ وهو ضعيف». 

-٥‏ سعيد بن زکریا: أخرجه ابن أبي شيبة. 

-٦‏ معن بن عيسى: أخرجه الحكيم الترمذي في «نوادر الأصول؛؛ كا في «جزء في حديث: 
(ماء زمزم لما شرب له»» (ص 6 5)) وابن عدي في «الکامل» (5/ .)١566‏ 

۷ و۸- سفيان الثوري وقبيصة بن عقبة: أخرجه الخطیب البغدادي في «تاريخ مدينة السلام) 
(6/ ۲۹۵). 

۹- خالد بن نزار: أخرجه الطبراني في «الأوسط» .)٩۰۲۷ /۲٦/۹(‏ 

۰- الواقدي: آخرجه الأزرقي في «أخبار مکتا (۲/ ۵۲). 

۱- محمد بن حبیب: آخرجه الفاكهي فی «آخبار مکة» (۲/ ۱۰۷/۲۷). 

۲- محمد بن سنان العوفي: آخرجه أبو نعیم الأصبهاني في ذکر آخبار آصبهان» (۲/ ۳۷). 

۳ و4 ۱- العانی بن عمران وأبو أحمد الزییری: آخرجه عمر بن شبة في «کتاب مکة»؛ ىا في 
«جزء ابن حجر» (ص4 ۲). 

-٥۵‏ عبدالله بن البارك: آخرجه آبو بكر بن القری في «الفوائد»؛ کما في «جزء في حدیث: ماء 
زمزم لما شرب له) (ص ٤٠)ء‏ و«التلخيص الحبيرا (۲۰۸/۲) من طریق سويد بن سعيد» عن ابن 

قلت: وسويد -هذا- ضعیف. وقد اضطرب في سندہ؛ فتارة رواه کا تقدم» وتارة رواه عن 
ابن البارك؛ لکن قال: عن عبدالر من بن أبي الموالي» عن محمد بن النکدر عن جابر به. 

أخرجه البيهقى في «شعب الإیمان؛ (۳/ ٢٤۸/۸۲٤-٣۸۱‏ ٦٦)ء‏ وا لخطیب البغدادي في 
«تاریخ مدينة السلام»  )25(‏ -ومن طريقه ابن عساكر في تاریخ دمشق) 58/1١6(‏ ر٣۳/‏ 
۵۹)- وا حافظ آبو الولید الدباغ في «فوائده»؛ كا نی «الدر المنثور؛ (۷/ ۲۸۱ وابن عساکر في 
«تارمخه» (5 ۲۹۹/۳) والدمياطي في (جزء حديث: ماء زمزم لما شرب له ىا في «جزء الحافظ» 
(ص۳۹)ء واشفاء الغرام» .)509/1١(‏ 

قال البيهقي: «غريب من حديث ابن أبي الوال عن ابن النکدر تفرد به: سويد عن ابن المبارك 


من هذا الوجه؟. 5 


ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء۔۔۔۔۔_آآسسسسح )۶۳۷ س 


= قال الحافظ ابن حجر في «التلخيص الخحبير؛ (۲/ :)۲٦۸‏ «قلت: وهو ضعيف جداًء وان کان 
مسلم قد أخرج له في المتابعات» وأيضاً: فكان أخدّه عنه قبل أن يعمى ويفسد حدیثه. وكذلك: مر 
أحمد بن حتبل ابنه بالأخذ عنه كان قبل عماه» ولا أن عمي؛ صار یتلقن؛ فیتلقن؛ حتى قال يحيى بن 
معين: لو كان لي فرس ورمح؛ لغزوت سويداء من شدة ما كان يذكر له عنه من المناكير. 

قلت: وقد حلط في هذا الاسناد وأخطأ فيه عن ابن البارك وإنها رواه ابن المبارك عن ابن 
المؤمل عن أبي الزبير؛ كذلك رويناه في «فوائد أبي بكر بن المقرئ» من طريق صحيحة فجعله سويد 
عن ابن أي المرّاله عن ابن المتكدر. 

واغتر ال حافظ شرف الدين الدمياطي بظاهر هذا الإسناد؛ فحكم بأنه على ٣‏ الصحیح؛ لأن 

أبي الموال انفرد به البخاري» وسویداً انفرد به مسلم!! وغفل عن أن مسلا نیا أخرج لسويد ما 
وی عليه لام ره به تضاف ما خرلف فی 

قلت: وهو كا قال» ونص عبارة الدمياطي: «هذا الاسناد على رسم الصحیح؛ فقد احتج 
البخاري بعبدالر من" بن أبي الموال» واحتج مسلم بسويد بن سعید واحتجا جميعاً ببقية رواته». 

قال الحافظ ابن حجر في «جزء في حديث: ماء زمزم لما شرب له» (ص )٦٦-٤٤‏ -متعقباً-: 
«قلت: ولا يلزم من کون الحديث على رسم صاحبي «الصحيح» لكونبهها أخرجا لرجاله؛ أن يكون 
الحديث صحيحا. ۱ 

وقد نبه ابن الصلاح على ذلك في مقدمة «شرح صحيح مسلم!ء فقال: من حکم لشخص 
لمجرد رواية مسلم عنه في «الصحیح)» بأنه من شرط الصحيح عند مسلم؛ فقد غفل وأخطأء بل ذلك 
يتوقف على النظر في كيفية روايته عنه» وعلى أي وجه أخرج حدیثه؟ 

قلت: وا حال هنا کا أشار إليه ابن الصلاح؛ فان سويد بن سعيد أخرج له مسلم؛ لكنه لم بحتج 
به» وإنما أخرج له ما توبع عليه؛ صرح بذلك مسلم لما عاتبه أبو زرعة على تخريجه عن سويد. وسويد 
مع ذلك كان متماسك ا حال ما احتج به مسلم ثم عمي بعد ذلك» ودسوا عليه من حديثه ما لیس 
منه؛ فصار يتلقن» وهذا الإسناد مما انقلب عليه؛ فإنه حدث به في حالة صحته على الصواب: فروينا في 
(فوائد أي بكر بن اقری من طريق سويد بن سعيد - الذكور ٠.‏ ل: رأيت ابن المبارك دخل زمزم» 
فقال: اللهم! إن ابن الومل حدئني عن أبي الزبیر عن جابر: أن رسول الله بيا قال: «ماء زمزم لا 
شرب له» اللهم! وإني أشربه من عطش يوم القيامة. 

وكذلك جزم شيخ شيوخنا الذهبي في «تاريخ الاسلام» له [(۱۲/ ۲۳۱)]ء وني «سير النبلاء» 
في ترجمة عبدالله بن المبارك: أن ا حسن بن عيسى رواه عن ابن المبارك کذلك وأن رواية سويد عنه عن 
ابن أبي ا موال منكرة. = 


(أ) نی (المطبوع): «بعبداله»؛ وهو خطأً. 


ل ۸م سس ححیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء- 


= فہذا الإسناد مستقیمء وبه يظهر أن الاسناد الأول انقلب على سوید فجعل موضع ابن المؤمل: 
ابن الوال وموضع أبي الزبير: محمد بن النکدر. 

فهذا تحرير هذا الإسناد الذي نسب تصحيحه إلى شرف الدين الدمياطي» وقد تقدم القول في 
الحكم على الحديث من حيث هو با فيه کفایة. 

قلت: ورواية الحسن بن عيسى -التي أشار إليها الذهبي- أخرجها أبو بكر بن المقرئ في 
«الفوائد» -ومن طريقه ابن عساكر في (تاریخ دمشق) ( ۹۹/۳ ۲)-. 

وقال الحافظ -أيضاً- في «النكت على ابن الصلاح) (۱/ )۲۷٦-۲۷٢‏ -متعقباً الدمياطي-: 
«وليس فيه حكم على الحديث بالصحة؛ لما قدمناه من أنه لا يلزم من كون الإسناد محتجا برواته في 
«الصحيح» أن يكون الحديث الذي يروى به صحیحا؛ لا يطرأ عليه من العلل» وقد صرح ابن 
الصلاح بهذا في مقدمة «شرح [صحیح] مسلم»؛ فقال: من حكم لشخص بمجرد رواية مسلم عنه في 
(اصحیحہ) بأنه من شرط الصحيح عند مسلم؛ فقد غفل وأخطأء بل ذلك يتوقف على النظر في أنه 
كيف روى عنه» وعلى أي وجه روى عنه. 

قلت: وذلك موجود هنا؛ فإن سويد بن سعيد |نبا احتج به مسلم فیا توبع علیه لا فیا تفرد 
به. وقد اشتد إنكار أبي زرعة الرازي على مسلم في تخريجه لحديثه» فاعتذر إليه من ذلك با ذكرناه؛ من 
أنه لم يخرج ما تفرد به» وكان سويد بن سعيد مستقيم الأمرء ثم طرأ عليه العمی؛ فتغير» وحدّث في 
حال تغيره بمناكير كثيرة؛ حتى قال یی بن معین: لو كان لي فرس ورمح» لغزوته. 

فليس ما ينفرد به على هذا صحيحاًء فضلاً عن أن يخالف فيه غبره بل قد اختلف عليه هو في 
هذا الإسناد؛ فروي عنه عن ابن المبارك» عن عبدالله بن المؤمل على ما هو المشهور». 

وقال في «فتح الباري» (۳/ :)٦۹٤‏ «وزعم الدمياطي أنه على رسم الصحيح» وهو كما قال من 
حيث الرجال؛ إلا أن سويداً وان أخرج له مسلم؛ فإنه خلط وطعنوا فيه» وقد شذ باسناده؛ 
والمحفوظ عن ابن المبارك: عن ابن الزمل وقد جمعت في ذلك جزهءا؛ والله أعلم». 

قلت: وممن اغتر بظاهر الإسناد المشار إليه: الامام ابن قيم الجوزية حر حمه الله- في «زاد العاد» 
(٤/۳۹۳)ء‏ فقال: «وابن أبي الموال ثقة» فالحديث إذاً حسن» وقد صححه بعضهم وجعله بعضهم 
موضوعاً؛ وكلا القولين فيه مجازفة». 

وتعقبه شيخنا الامام الألباني - رحمه الله - في «إرواء الغلیل) )۳۲٣ /٤(‏ بقوله: «ما ذكره من 
أن الحديث حسن فقط هو الذي ينبغي أن يعتمد؛ لکن لا لذاته» كا يوهم أول كلامه الذي ربط فيه 
التحسين بكون ابن أبي ا موال ثقة؛ فهو معلول بسويد بن سعيد کہا سبق». 

وقد ضعف ا حدیث بهذا الإسناد جمع من أهل العلم؛ منهم: = 
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= ۱- الامام النووي في «الجموع» (۸/ ۷٦۲)؛‏ قال: «رواه البيهقي!! بإسناد ضعيف من رواية 
جابر» قال: تفرد به عبدالله بن المؤمل؛ وهو ضعيف». 

۲- السخاوي؛ قال في «المقاصد الحسنة» (/478/651): «وسنده ضعیف؟. 

۳- الذهبي”؛ قال في ١سیر‏ أعلام النبلاء» (۸/ ۳۹4): «كذا قال ابن أبي الموال» وصوابه: ابن 
المؤمل؛ عبدالله المكي» والحديث به يعرف. وهو من الضعفاء؛ لکن يرويه عن أبي الزبير عن جابرء 
فعلی كل حال: خبر أبن ا مبارك فرد منکر» ما أتى به سوى سويد». 

وعليه؛ فقول المنذري في «الترغيب والترهیب» (4۱/۲ - («صحيبحه؟): (رواه أحمد وابن 
ماجه» وإسناده حسن)؛ غير حسن, ما تقدم من حال ابن الومل» وعنعنة أبي الزبير. 

نعم؛ هو حسن بمجموع شوامدہ الآتية. 

وللحدیث طریق آخری: آخرجها ابن عدي في «الکامل» (4/ ۱6۰۵ والطبراني في «العجم 
الأوسط؛ (۳۸۱۵/۱6۰-۱۳۹/4) عن علي بن سعيد الرازي: نا إبراهيم بن أبي داود البرلسي "۳ نا 
عبد الرحمن بن المغيرة: نا حمزة الزیات عن أبي الزبير به. 

قلت: لکن الرازي -هذا- ليس بذاك في الحديث؛ كا قال الدارقطني. 

قال الحافظ في «جزئه» (ص۲۵): «وأخطأ فيه راويه» وإنها هو عبدالله بن المؤمل» فهو التفرد 
به). 

تنبيه: لم يجد شيخنا الألباني -ر حه الله- في «إرواء الغليل» /٤(‏ ۳۲۲) الحديث في «المعجم 
الأوسط» للطبراني» وهو معذور ومأجور في ذلك؛ لأن الكتاب كان وقتئذٍ خطوطاء ول يذكره الهيشمي 
في زوائد المعجمين العروف ب «مجمع البحرين»» وإنم| وجد -رحمه الله- حديثاً آخر عن شيخ الطبراني 
نفسه -على بن سعيد الرازي -؛ لکن عن ابن عباس بلفظ: «خير ماء على وجه الأرض ...+ ما حمل 
شيخنا -رحه الله- عل أن يقول: فهل اختلط على الحافظ أحدهما بالآخرء أم فات شيخه امیثمي ما 
عناه الحافظ» فلم يورده في الزوائد؟! كل محتمل, والأقرب الأولء والله أعلم؛. 

قال أبو أسامة الحلالي -كان الله له-: 

بل الأقرب الثاني؛ إذ الحديث في «الاوسط»؛ كا تقدم آتفا؛ فليستدرك على شيخنا سرحمه الله-. 

وللحديث شاهد من حدیث عبدالله بن عباس - رضي الله عنھم| - به: آخرجه الدارقطني في 
«سئنه؛ (۲/ /٥٥٥‏ ۲۷۰۲) - ومن طريقه شرف الدين الدمياطي في «جزء حديث ماء زمزم لا شرب 
له؛ -ومن طريقه تقي الدين الفاسي في اشفاء الغرام» (۱/ .-)٤0۸- ٥٥۷‏ وا حاکم (۱/ 8۷۳) عن- 

(أ) وقد تقدم كلامه جملاً فيم] نقله عنه الحافظ. 

(ب) تحرف في «النكت على ابن الصلاح) (۲۷۰/۱) إلى البرانسي؛ وهو وهم حض؛ فلتصحح. 


.دصحي الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 








= عمر بن الحسن بن علي» وعلي بن حمشاذ العدل؛ كلاهما عن محمد بن هشام بن علي» عن محمد بن 
حبيب الجارودي» عن سفيان بن عيينة» عن ابن أبي نجيح» عن أبن عباس. 

قال الحافظ ابن حجر في «جزئه» (ص۲۹-۲۷): «وقد ذكر الذهبي في «الميزان» هذا الحديث 
في ترجمة عمر بن الحسن - شيخ الدارقطني في هذا الحديث -؛ فقال: «عمر بن الحسن الاشناني 
القاضى أبو ا حسن”؛ ضعفه الدارقطنی» وجاء عنه أنه کذبه» وله بلايا؛ من ذلك: قال الدارقطنی: 
(فذكره) فساق هذا ا حدیث. ۱ ۱ 

قال الذهبي: فلقد أثم الدارقطني بسكوته عنه؛ فإنه بهذا الإسناد باطل» ما رواه ابن عيينة قط» 
بل المعروف حدیث جابر من رواية عبدالله بن المؤمل1. 

قلت (الحافظ): بل آخشی أن يكون الذي أثم في هذا الكلام الذهبي؛ فإنه تكلم فيه فلم 
يصبء والدارقطني أجل من أن يقال في حقه هذا الكلام؛ فان عمر بن الحسن لم يتفرد به حتى يلزم 
الدارقطني أن يشرح حاله» وقد سلم الذهبي ثقة من بين عمر بن الحسن وبين ابن عيينة؛ فلهذا 
انحصر القدح عنده في عمر» وليس آفة الحديث من عمر على ما سنبينه؛ فقد رواه الحاكم في 
«المستدرك»؛ فقال: حدثنا علي بن حمشاذ العدل: حدثنا حمد بن هشام به. 

وقال: «هذا حديث صحيح الإسناد؛ إن سلم من الجارودي). 

فهذا کلام من عرف حال هؤلاء الرجال؛ فان علي بن حَشاذ من الأثبات» ووالده بفتح الحاء 
المهملة» وسكون الميم» بعدها شين معجمة» وشيخه محمد بن هشام ثقة عنده» وان كان ابن القطان 
وتبعه المنذري قالا: «نه لا یعرف»؟؛ فقد عرفه الحاكم» ومع ذلك؛ فقد شذ في تصريحه برفع هذا 
الحديث وبوصله. وأما ا جارودي؛ فقد ذكره الخطيب في «تاريخه)» وقال: إنه صدوق. 

قلت (الحافظ): وهو كما قال؛ إلا أنه انفرد عن ابن عیینة بوصل هذا امحدیت. ومثله إذا انفرد 
لا يحتج به؛ فكيف إذا خالف؟! 

فقد رواه الحميدي وابن أبي عمر وغيرهما من الحفاظ عن ابن عیینة عن ابن أبي نجيح عن 
مجاهد [قوله]» وهو وان كان مثله لا يقال بالرأي؛ فيكون في تقدير ما لو قال مجاهد: قال رسول الله 
كله فيكون مرسلاً!!21. 

وقال في «لسان الميزان» )۲۹۱/٤(‏ -متعقباً الذهبي أيضاً-: «والذي يغلب على الظن أن 
المؤلف هو الذي أثم بتأثيمه الدارقطني؛ فان الأشنانی لم ينفرد ببذاء تابعه عليه: [علي بن حمشاذ 
العدل] في مستدرك الحاكم». : 


(أ) وظنه أبو الحسن بن القطان في "بيان الوهم والایام» (4۷۹/۳) أنه عمر بن ا حسن بن علي بن الجعدء 
أبو القاسم الجوهري؛ وهو ثقة؛ فوهم في ذلك؛ فلیستدرك عليه. 
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= ولقد عجبت من قول المؤلف: ما زواه ابن عيينة قط! مع أنه رواه عنه الحميدي» وابن أبي عمر 
وسعيد بن منصورء وغيرهم من حفاظ أصحابه؛ إلا آنهم وقفوه على مجاهد؛ لم يذكروا ابن عباس فيه 
فغايته أن يكون محمد بن حبيب وهم في رفعه!. 

قلت: وهو كا قال -رحمه الله-» ورواية الحميدي التي أشار إليها الحافظ لم أجدها ولعله 
يقصد روايته عند الدينوري في «الجالسة» -وستأي-. 

ورواية ابن أي عمر العدني: أخرجها الفاكهي في «أخبار مكة؛ (۲/ .)١١57/١١‏ 

ورواية سعيد بن منصور في «سئنه!؛ كما في «جزء الحافظ) (ص۹ ۲). 

وتابعهم: ۱ 
-١ ۰‏ عبدا مبار بن العلاء: آخرجه ا حکیم الترمذي في «نوادر الأصول)؛ كما في «جزء الحافظ» 
(ص ۲۹). ۱ ۱ 

۲- عبدالرزاق بن همام الصنعاني: آخرجه في «مصنفه» )۹۱۲۲/۱۱۸/٥(‏ -ومن طریقه 
الفاكهي نی «أخبار مكة»؛ کم في «جزء الحافظ؛» (ص۲۹)-. ۱ 

۳- أحمد بن محمد الأزرقي: أخرجه أبو الولید الأزرقي نی «آخبار مكة» (۲/ ۰). 

قال ا حافظ في «جزئه» (ص۳۱-۳۰): «هذا هو العتمد -يعني: رواية من رواه مقطوعاً عن 
مجاهد-» ولا عبرة بمن يقول: الحكم للواصل؛ لأن ذلك ليس عند أئمة الحديث: علي وسفيان وأحمد» 
بل المدار عندهم على أمانة الرجل وحفظه وشهرته» ومعرفته بمن روى عنه» وغير ذلك. وكل ذلك 
هنا قد انتفى عن الجارودي؛ فانه بصري سمع من ابن عيينة شيئا يسيراء فحديث من لازم ابن عيينة 
من أهل بلده مع ما عنده من الحفظ والإتقان؛ يقدم على رواية من لیس من أهل بلده» ولم يرو عنه إلا 
اليسير. وشرط قبول الزيادة أن لا يتطرق السهو لمن يرويباء وقد قال الشافعي في حديث رواه مالك: 
«خالفه ستة أو سبعة اتفقوا على ذاء وم يزيدوا تلك الكلمة» والعدد الكثير أولى بالحفظ من واحدا. 

وإذا جاز أن يقال هذا في حق مالك؛ فكيف بمن هو دونه في الحفظ والإتقان بدرجات كثيرة؟! 

فحديث ابن عباس فيه هذه العلة» وقد ذكر مسلم في «مقدمة صحيحة» ضابط ا منکر؛ فقال: 
«وعلامة المنكز في حديث المحدث: أن يعمد إلى مثل الزهري في كثرة حديثه والرواة عنه» فیأتی عنه با 
لیس عند أحدِ منهم»». 

وقال في «التلخیص ا بیر؛ (۲/ ۸٦۲۔۹٦ :)۲‏ وا جاروديی صدوق؛ إلا أن روايته شاذة؛ 
فقد رواه حفاظ أصحاب ابن عيينة -الحميدي؛ وابن أي عمر» وغيرهما-» عن ابن عبيئة» عن ابن أي 
نجیح؛ عن مجامد قوله. 

وعا يقوي رواية ابن عبينة: ما أخرجه الدينوري في «المجالسة» [(۲/ 47-1475 009/9)] من 
طريق ا حمیدي؛ قال: كنا عند أبن عبيئة» فجاء رجل فقال: يا آبا محمد! الحديث الذي حدثتنا عن ماء زمزم= 
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-صحیح؟ قال: نعم» قال: فاني شربته الآن لتحدثني مئة حديث؛ فقال: اجلس, فحدثه مئة حدیث؟. 

وقال في «فتح الباري» (4۹۳/۳): «رجاله موثقون؛ الا أنه احتلف فی إرساله ووصله 
وارساله أصح». 

وله شاهد ثان من حديث معاوية بن أي سفیان - رضی الله عنھم| - به: أخرجه الفاکھی في 
«أخبار مکة» (۲/ ۳۷/ :)۱۰۹٦‏ حدثنا محمد بن إسحاق [الصغان]؛ قال: حدثنا يعقوب بن إبراهيم 
ابن سعد؛ قال: حدثنا أبي» عن ابن (سحاق؛ قال: حدثنی يحيى بن عباد بن عبدالله بن الزببر عن أبيه؛ 
قال: لما حج معاوية - رضي الله عنھما -؛ حججنا معه؛ فل طاف بالبيت وصلى عند المقام رکعتین؛ مر 
بزمزم وهو خارج إلى الصفاء فقال: انزع لي منها دلواًيا غلام! قال: فنزع له منها دلواً» فأتى به» فشرب 
منه وصب على وجهه ورأسه وهو يقول: زمزم شفاء هي لا شرب له. 

قال الحافظ ابن حجر في «جزئه) (ص۳۲) -ونقله عنه السخاوي في «المقاصد الحسنة» 
(۲۸٩)؛‏ وأقره-: «هذا إسناد حسن مع كونه موقوفا؛ وهو أحسن من كل سناد وقفت عليه لهذا 
الحديث» ول يذكره صاحبتا" مع شدة حاجته إليه». 

وإذا تقرر ذلك؛ فمرتبة هذا الحديث عند الحفاظ باجتماع هذه الطرق يصلح للاحتجاج به؛ 
على ما عرف من قواعد أئمة الحديث». 

وقال شیخنا الإمام الالبانی -رحہ الله- في «إرواء الغليل» (5/ :)۳۲٣‏ «وانما الحديث حسن 
لغيره بالنظر إلى حديث معاوية الوقوف عليه؛ فإنہ في حكم المرفوع». 

قلت: وهو كا قالاء وان من أغرب ما وقفت عليه من تحقيقات وتعليقات: قول العلق على 
«أخبار مكة» للفاكهي -وهو نفسه الذي على على «الأحاديث المختارة» للحافظ الضياء القدميی- 
عن سند هذا الحديث: «إسناده موضوع؛ شيخ الصنف -محمد بن إسحاق الصيني -؟ قال عنه ابن أبي 
حاتم: كتبت عنه بمکت وهو کذاب». 

كذا قال! وما عَلِمَ أن الصيني - هذا الكذاب - ليس من شيوخ الفاكهي ألبتة وما روى عنه 
قط ول يذكره أحد من أهل العلم بالحديث - من ترجم للفاكهي - ضمن شیوخ الفاكهي» والذي 
أوقعه في مثل هذا الوهم: أن شيخ الفاكهي في الأصل الخطي للكتاب وقع هكذا: محمد بن إسحاق 
(الضبی)! كذا ذكر هذا المعلق في هامش الكتاب. فاذا فعل؟ قال في هامش تعليقه: وهو تصحيف 
-يعني: قوله الضبي!! والصواب - الذي تخيله في ذهنه - أنه الصيني! 

كذا قال -هداه الله-؛ لما رأى من تشابه في رسم الكلمتين» والذي أوقعه للاطمئنان إلى هذا أنه 
وجد ترجمة للصيني ال کون لا سيا وهو في طبقة الصغاني -شیخ الفاكهي الحقيقي -. 


(أ) وهو السائل له عن هذا الحديث. 


صحيح الأنباء السند من احادیث الأنبیاء و 
لاه . 
الله پل : 
27 سوام و - 
(ماغ رَمْرَمَ ل شرت 


٩-۲‏ - عن أبي ذر الغفاري -رضى الله عنهت قال: 


سمه و ہہ کر مه ہے۶ و ەر سرس © يس هار ر 
۱ خرجنا من قومنا غِفار» وكانوا يلون الشهر اخرای فخرجت أنا وانخي 
كه BL‏ مسا مس f N‏ ككل رح > ال مور ع of‏ > سس مم که 
أنيس وامناء فتزلنا على خال لناء فاکرمنا خالتاء واحسن إليناء فحسّد قومف 
۳ أل 


مہ ھ7 2 کم ارم مھ ے سم oq 2-71 71 of‏ ده سار ے وہ 1 (۳) سوم 
فقالوا: إِنْكَ ذا حرجت عَنْ آهلك خالف إِلَيْهِمْ آنیس» فجاء خالنا فتثا ‏ عَلیْنا 


)١(‏ اللام هنا بمعنى: من أجله. 

(۲) قال الحافظ ابن حجر في «جزء حديث: ماء زمزم لما شرب له» (ص ۳۸-۳۵): «واشتهر 
عن الشافعي الإمام: أنه شرب ماء زمزم للرمي» فكان يصيب من كل عشرة تسعة. 

وشربه الحاكم أبو عبدالله جسن التصنیف ولغير ذلك» فصار أحسن أهل عصره تصنيقًا. 

ولا يحصى كم شربه من الأئمة لأمور نالوهاءوقد ذكرها الحافظ زين الدين العراقي أنه شربه 
لشیء؛ فحصل له. 

وأنا شربته مرة» وسألت الله -وأنا حينئذ في بداية طلب الحديث- أن يرزقني حالة الذهبي في 
حفظ الحديث» ثم حججت بعد مرة تقرب من عشرين سنة؛ وآنا أجد من نفسي المزيد على تلك 
الرتبة» فسألته رتبة أعلى منهاء فأرجو الله أن أنال ذلك . 

وذكر الحكيم عمد بن علي الترمذي في «نوادر اللأصول» عن والده أنه أخبره: أنه كان يطوف 
في الليل» فاشتدت عليه الاراقق وخشی أن يخرج من السجد إلى مكان يقضي حاجته» فتتلوث أقدامه 
بأقذار الناس» وكان ذلك في الموسم» فتوجه إلى زمزم فشرب منها لذلك» فرجع إلى الطواف» قال: 
فلم أحس بالبول حتى أصبحت». 

4-5- صحیح - أخرجه مسلم في (صحیحه» (۱۹۱۹/4/ ۷۳/۱۹۲۲ ۲). 

والزيادة التي بين المعقوفين عند الطیالسی في «مسنده» (۱/ /۳٦٣‏ ۹٥٥)ء‏ والہزار في مسنده» 
(۷/۲/ - «کشف؟)؛ والبیھقی في «السنن الكبرى» (/ ۷٤۱)»ء‏ و«دلائل النبوة» (۲۰۸/۲ 
-۲۱۲) بسند صحيح. ۱ 

قال المنذري في «الترغيب والترهيب» (۲/ ٠‏ 5): «رواه البزار بإسناد صحيح»» وأقره شیخنا 
سرحہ الله -. 


(؟) أشاعه وأفشاه. 








سب و حیح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء 


الِّي قیل لَه فلت ۴ َقَلْتُ: آگا ما مََى من مَعْرُویْكء فَقَدْ كَدَرنَه ولا جماعَ لكَ في 


2 سر ن مسر 9 2 


بعد ربا صرمتن فَاحْتَمََْا عَلَيَْا وَتَعَطَّى خالا توب فَجَعَلَ يَبْكِي» فطل 
خی ترا بحضره مک تفر" اتيس عَنْ صِرْمَينَا وَعَنْ مثلها أي الكَاهِنَ 


27 7ے و 


ب ته و 

ایس بصرمیا یلها مََها۳. 

قال: وَقَدْ صَلَیْت یا ان أخي! قبل اَن ألْقَى رَسُولَ اللَّهِ ل بقلات سيين 
قُلْتٌ: ان؟ قَالَ: له قلث: ماين تَوَّجّهُ؟ قال: لمعب اش 


عشّاء ختی إِذَا كان م من آخر الیل لْقِيتُ کائی ما۹۶ ختی لرن السَّمْسٌ. 


3 


َل کیت رل عاجة بتك :یش على آئی مَك 
رات عل تم جای فَقَلْتُ: ما صَبَعْتَ؟ قَالَ: لَقِيتُ رَجُلاً بِمَکَة َل دینك 


عم اد لله ازاف فلك ایو النَّاسٌ؟ قَال: يَقَولُونَ: شاعر گاهر سا 


وَكَانَ یس أَحَدَ شور 


ال ی قد سوغت قَوْلَ الكَهَتة تا هُو بقوهم وَلَقَدْ وضغت فَوَلهُ عل 
آقراء الم ا بم عل لان نِ أآحَد بَعْدِي؛ أَنَهُ شعن واللّه! إِنَّهُ لصایق 
وا تم لَكَاذِيُونَ. 


(۱) القطعة من الابل أو الغنم. 

(۲) الفاخرة والحاکمة؛ حيث یفخر كل واحد من الرجلین على الاخر؛ ثم یتحاکان إلى 
رجل لیحکم أا خير وأعز نفرّاه وکانت هذه المفاخرة في الشعر أي آشعر. 

(۳) تراهن أنيس وآخر أیہما أفضل» وکان الرهن صرمة ذا وصرمة ذاك فأیہما کان أفضل 
آخذ الصرمتین فتحاك| إلى الكاهن» فحکم بأن أنيسًا أفضل» فأخذ الصر متون. 

(6) هو الکساء. 

(۵) أبطأ. 

ہر 

(۷) نظرت إلى أضعفهم» فسألته؛ لأن الضعيف مأمون الغائلة داا. 


ل صحيح الأنباء السند من احادیث الاتبیاء سس ٥۵ء‏ سے 


رَجُلا مِنْهُمْ قلت :یں هذا الّذِي تدعو 4 الصایی؟ مار ل فقال: الصا ہیاک 
تا علي أل الوادي يكل مرو َع ل ختی حَرَرْتٌ مَْشِيا عل قَالَ: فَارْتَمَعْتُ 


مهو 


حن ارْتَقَمْتُ کي شب مره قال فأَتَیت مر فَعَسَلتُ عني الما 
رت من مَائَِاء وَلقَذ تب يا ابْنَ أَخِي ! ثلائينَ» بان وَيَوْمء ما گان لی طَعَامٌ 

0 ۰ ر (۳) مر ر 2 ۰ و شك مس 
ل ۶ نی فَسَمِْتُ حَتی رت ُن بطني » وما وجدت على كيدي 


سَحْفَة کے قال: یال مک في لَيْلَةِ قَمْرَاءَ إضْحِيَان'ٴ؛ إِذْ شرب على 


سے 


شیا تا طوف الت أَحَد وار ن" ینیم وان إِسَافًا و قَالَ: 


مر ا 


اس 


ا عل في سَرافه]اء فَقلْتٌ: انا أَحَدَهُمَا الأُخرَىء قال : ا تاها“ عَنْ َو 
ال فاا عل فقلث: هر مثل اسب( غَيْرَ آن لا أكُني. فَانْطَلَقَتَا تولو لان“ 


۳ 


وَتَقَولانِ: لو کان ماهتا أَحد من ارت تال اسب رَسُولُ الله ككل 


(۱) أي: انظروا و خذوا هذا الصابی. 

() النصب: الضم وا جر كانت الجاهلية تتصبه وتذبح عنده فیحمر بالدم. 

والراد: أصبح کأنه نصب ملطخ بالدماء من كثرة الدماء التي سالت منه بضر بهم. 

(۳) جع عکنة: وهو الطي في البطن من السمن. 

ومراده: انثشت وانطوت طاقات حم بطنه. 

)٤(‏ رقة الجوع وضعفه وهزاله. 

(۵) ليلة مقمرة مضيئة منورة. 

)٦(‏ جمع سیاخ وهو القناة الصوتية التي نة تنتهي إلى البلعوم ومراده: ناموا؛ کا في قوله تعالی: 
ظ متا عل ءادانهم )4 [الکیف: ۱۱]. 

(۷) أي: ورأیت امرأتین. 

(۸) أي: ما انتهتا. 

(۹) آکثر ما یستعمل كناية عن الفرج والذکر فقال هما: أو مثل الخشبة في الفرج؛ وآراد بذلك 
سب إساف ونائلة ليغيظ الکفار بذلك. 

() تدعوان بالویل. 

(۱۱) جمع نفر أو نفيرء وهو الذي ینفر عند الاستغاثة. 





ل دوهي سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


وَأَبُو بکر وما هَابِطَانٍء قَالَ: «مَا لكم]؟». ال الصابئ م بن الْكَعْبَةِ وَأَسَْارِهَاء 
قَالَ: «ما قال تکع)۴» فَالتا: له قَالَ نا كمه لا ا و وَجَاءَ رَسُولُ ول ی 


الم ا جر وطاه ف بِالْبَيْتِ هو هو وصاحبه تم صَل؛ کا قَمَى صلا (قال آبو 


2 فکنت آنا ول م من حَياه بجي الإإشلام قَال: نْمَلْت. : السّلامٌ عليك 2 عَلَْكَ ۳ با سول 
اللَّد! فقال: «وَعَلَيِكَ وَرَحَةُ 4 لو نم ال ١مَنْ‏ أَنْتّ؟21 س7000 


0 مس ۳ ٣ے ما ےر ا مره سايم مسر وم مرو 9 و مر پص ازع سار و‎ 6 i 
:موی پیدو؛ فوضع أصَابعَهُ عل بهي فقلث ني تفسي: گرة أن تبث ل‎ 
لهي رو‎ 

ام 


و ۲ مخ >> ر ث5 ام مر 
ماي َدَهبْتُ آعذ بیقعت ني صاحب ؛ رگا ألم بو مني» نرق وس 


سے 


1 عه مس 


نَم قَالَ: «متى كُنْتَ مَاهتا؟» ال قَلْتُ: قد کت ماهتا منڏ لای بین لَه 
ویو ما «فَمَنْ کان يُطَعِمْكَ؟)2. ال قَلْتُ: ما کان لي طَعَامٌ | إل ماء زمر 
۶ ہے 


قسینث؛ حى تشر مک بطي وما جد على قبدی شف جو قل: دما 
بار کت ابا طَعَامُ طم[ وَشِفَاءُ سم ]» فقال بو بَكْرِ: یا رول اللّو! ان لي 


سی 


ve 


في طَعَايِه الیل نطق و شول له وأو بكر واطلفت معهماء تح أب بكر 
باه فَجَعَلَ یبش نا من ربيب الطَائِِ: وَكَانَ لك و طَعَام اکلہ ت 
عبت ما عبرت نم أنَيْت سول تاه فَقَال: (إنَُّ قد وجه“ جَهَتْ لی آزش ات 
تخب لا لاه اذب" مهل آنت ملم عي ؟ وت ؟عتی هآ 3 
كه و رج ہے 7 صَتَعْت اني ق اا“ 


وَبََجْرَكُ فیهم». فانت انشا فقال: ما صنعت؟ لت 


(۱) عظيمة لا شي» أقبح منهاء أو لا يمكن ذكرها وحكايتها؛ کاأگہا تسد فم حاكيهاء وتملؤه 
لاستعظام قبحها. 

(۲) كفني ومنعني. 

(۳) تشبع شارہہا کما یکفیه الطعام. 

)٤(‏ بقیت ما بقیت. 

)٥(‏ آریت جهتها. 

)٦(‏ هذا كان قبل تسمية الدينة النبوية طابة وطيبة. 


-صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبیاء۔۔--۔_سسسس ۷ئ سے 


1 05" حش 

سُلَّمْتٌ وَصدقث: فَاحْتَمَلْنَ 

ومهم إن بن رَحَضَة الغما + 
مهم إياء بن رَحَضة عحماري و 


ص 
0 


فقَالّتٌ: ما بي رة 2 - ل 
ییا مومت غِفَاراء سم هم وَكَانَ 


رز ام واه 
وَقَالَ ِضفْهُم: إا قم رشول اللو يك الَدِيتة أَسْلَمنَاء تَقَيمَ وَسُولُ الله 
اة انم فاضم تصفهُم م الباقي» وجَاءّت آشلی الوا یا يَارَسُولٌ الأّه! إخوثتا 


۳4 
سے سے مر ت 


تسم عل الذي اشفا ٠‏ كَأَسْلَمُواء فَقَال رشول اللہ یا: «غِمَارُ: غَمَرَ الله 
3 ها وَأَسْلَمْ: سَالَهَا اللَّهُ). 


)١(‏ لا أكرهه بل أرغبه وأدخل فيه. 
(۲) حملنا متاعنا وأنفسنا على إہلنا وسرنا. 


ہے 
عل 


ری 0 
جی اوري لی 
”لس جب (لزویسی 


CONN‏ .۴۱۴۰ حخ بحدت ت ۲ یمد 


۳ 
جں 9ے یر 
سکس کے (اه ( لزوعی 


يوسف بن یعحصوب 


- عليهما الصلاة والسلام - 


٭ ميثاق يوسف - عليه السلام -. 
* صفته - عليه السلام -. 

٭ صواحب یوسف. 

٭ لبثه في السجن. 

٭ حال يعقوب وابنه يوسف. 

# سین يوسف. 

٭ صواع الملك. 


۰ تفسیر قوله في سورة يوسف: و وا سس س الرس . 





پ 
ع عل 


77 07 
جی 3ے ری 
سکس ین (لزوعسسی 


COM‏ ۲۲۳۲۱52۵۲2۵ بيايواييد 


جر بیج حیتںي 
سکس 22 ۽ روعسی 


صحیح الأنباء السند من احادیث الأتبیاء سسس__!ع سس 


میثاق یوسف - عليه السلام - 

۱-۷ - عن أبي موسی الأشعري -رضي الله عنه-: 
أتى التب بها أعرابيًا فأكرمه» فقال له: «انْتِنَاا (وفي رواية: نزل رسول الله 
ية بأعرابي فأکرمه» فقال له رسول الله لاة: ١تَعَهَدنَاء‏ انا فأتاه الأعرابي» فقال 
له رسول الله کا اَل حَاجَتَكَ)؛ فقال: ناقة برحلهاء وأعنرًا يحلبها آهلي فقال 
رسول الله كل «أَعَبد زم ان َكُونُوا یل عجوز بني | إِسْرَائِيلَ ؟»» فقال أصحابه: 
يا رسول الله! وما عجوز بني إسرائیل؟ قال: «إِنَّ مُوسَى لا سار ب بتي إِسْرائیل 


۱-۷ - صحيح - أخرجه أبو يعلى في امسنده» (۱۳/ )۷۲٥٢ /۲۳۷ -۲۳٢‏ - وعنه ابن 
حبان في «صحیحه؟ (۲/ 9۰۱-۵۰۰ ۷۲۳- (حسان») -, وابن أبي حاتم في «تفسيره)؛ کما في 
«تفسير القرآن العظیم» /٦(‏ ۱۹-۱۹۵) والحاكم (۲/ ٥٠٥-٠٥٤٤‏ و٥۷٦‏ -٥۵۷)ء‏ وا خطیب 
البغدادي في «تاريخ مدينة السلام» (۱۰/ 445-496) - ومن طريقه ابن الجوزي في «المنتظم؛ (۱/ 
)۳٣۸-۷‏ - من طرق عن محمد بن فضیلء عن يونس بن أي إسحاق السبيعي عن أبي بردة بن 
أبي موسى الأشعريء» عن أبيه به. 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط الشيخين» وقد حكم أحمد وابن معين أن يونس 
سمع من أبي بردة حديث: "لا نکاح إلا بولی»»» ووافقه الذهبي! 

قال شيخنا الإمام الألباني - رحمه الله - نی «الصحیحة» (۱/ ۲/ ٦٦٤-٦٦٦‏ / ۳۱۳): «إنما 
هو على شرط مسلم وحده؛ فان يونس لم يمخرج له البخاري في «صحیحه»» وإنما في «جزء القراءة». 

فائدة: كنت استشكلت قدیاً قوله في هذا الحديث: «عظام یوسف؟؛ لأنه يتعارض بظاهره مع 
الحديث الصحيح: (إن الله حرم على الأرض أن تأكل أجساد الأنبياء»؛ حتى وقفت على حديث ابن 
عمر -رضي الله عنهیا-: أن النبي و لما بدن؛ قال له میم الداري: ألا أتخذ لك منبراً يا رسول الله! 
يجمع -أو يحمل- عظامك؟ قال: «بلى؟» فاتخذ له منبراً مرقاتين. 

أخرجه أبو داود (۱۰۸۱) بإسناد جيد على شرط مسلم. 

فعلمت منه أ: نهم كانوا يطلقون العظام ويريدون البدن كله؛ من باب إطلاق الجزء وإرادة 
الکل؛ کقوله -تعای-: فان جر [الإسراء: ۷۸]؛ أي: صلاة الفجرء فزال الإشكال 
وا حمد لله فکتبت هذا؛ لبياتها. 


سب 0۲ سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث ا أنبیاء 





مِنْ مضر؛ ؛ لو الطَِیقء كَقَالَ: ما مد تال عَكاوهُم: : تحن نُحَدَّنُكٌ: إن وف 
َا حَضَرَه الُوتٌ: د َي وا ِن اله أ ا ترج بن مضر حك نل عط 
مَعتاء قال: من ینلع توضع قنیو؟ َو ما تذري أَبْنَ ر ب قد یف الا ورن 
ني إِسْرَائِيلَ» بعك لاه َه مَقَالَ: دلوي عَلَ بر يُوسْفَ» فَقَالَتْ: لا وَالل؛ لا 
َفْعَل حتّی طني ځکويء قال: وَمَا حُكْمُكَ؟ فَالَتْ: کون مَعَكَ في ات فکره 
ن بُغطیها دلِكَ. فَأَوْحَى الله ۳ أذ آغطها حُكْمَهَا انطلقت يهم إلى بير 
موضع مَسْتَنقَع ماي كَقَالَتْ: انْصُيُوا هدا الا تَأنْضَبُواء َالَتْ: احْفْرُوا 


واشتخرجوا عظاع پُوضف. ها رن از طسو 


لا لا تا 


صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء_ انع ا 


صفة يوسف - عليه السلام - 
۲-۸ عن أنس بن مالك -رضي الله عنه- قال: قال رسول الله وا 


«أخطی بو شف[ رم( شطر ٛش۷ 


۲-۸ - صحیح - آخرجه اہن أبي شيبة في «المصنف» (4/ ۳۹۲ ۱۱/ 9۱۵ ۱۱۹۱۹ 
وأحمد (۳/ ۲۸۲ والطبري في "تاريخ الأمم واللوك» (۱/ ۱/ ۱1۹ واجامع البیان» (۱۳/ 
)٦‏ وابن عدي في «الکامل» (5/ ٢۲۰۲)ء‏ والحاكم (۲/ ))07١‏ وابن عساكر في «تاريخ دمشق» 
(۳/ ۱۳۸) عن عفان بن مسلمء والواحدي في «الوسیط» (۲/ )1١١‏ من طريق موسى بن 
إسماعيل التبوذكي؛ كلاهما عن ماد بن سلمة عن ثابت البناني» عن نس به. 

قال شيخنا الإمام الألباني -رحمه الله- في «الصحيحة» (۳/ 4۷۰/ ۱4۸۱): «وهذا سند 
صحيح على شرط مسلم». 

قلت: وهو كا قال» وقد سبقه إلى هذا الحكم: الحاكم والذهبي. 

والحديث عند مسلم في «صحیحه» )۱٦٢(‏ ضمن حديث الإسراء الطويل. 

(۱) أي: سارة -عليه السلام- زوج إبراهيم الخليل -عليه الصلاة والسلام-. 

(۲) قال ابن قتیبة في «تأويل ختلف احدیث» (ص ۰۸٩۹-۵۸۲‏ - بتحقيقي): 

«قالوا: حديث يبطله القرآن وحجة العقل. 

قالوا: رويتم: أن يوسف -عليه السلام- أعطي نصف ا حسن: والله -تعالی- يقول: 

وَشَرَوَه خی یں دراوم مدرد تکانوا فيو من رهت 4۴ء ولا يجوز أن يباع من أعطي 

نصف الحسن بشمن بخس وبدراهم تعد من قلتهاء ولا أن يكون الشتري له مع قلة هذا الٹمن أيضا 
زاهدًا فيه» ویقول في رجوع |خوته إليه مرة بعد مرة: إنه عرفهم وهم له منکرون! 

وکیف ینکر من أعطي نصف ا حسن ول يجعل له في العام نظير» وهم کانوا بأن یعرفوه 
وینکرهم هو أولى 

قال أبو حمد: ونحن نقول: إن الناس يذهبون في نصف الحسن الذي أعطيه يوسف -عليه 
السلام- إلى أن الله -سبحانه- أعطاه نصف الحسن» وأعطى العباد أجمعين النصف الآخر وفرقه 

وهذا غلط بین لا يخفى على من تدبره إذا فهم ما قلناه» والذي عندي في ذلك: أن الله -تبارك 
وتعالی- جعل للحسن غاية وحدًا وجعله لمن شاء من خلقه إما للملائكة أو للحور العین؛ فجعل- 





لد هوج سس صحيح الأنياء السند من أحاديث ا أنبیاء 


-ليوسف -عليه السلام- نصف ذلك الحسن» ونصف ذلك الکمال. 

وقد يجوز أن يكون جعل لغيره ثلثه» ولآخر ربعه» ولآخر عشره ويجوز أن لا يجعل لآخر منه 
شيئًا. 

وكذلك لو قال قائل: إنه أعطي نصف الشجاعة لم يجز أن يكون أعطي نصفهاء وجعل للخلق 
كلهم النصف الآخر» ولو كان هذا هو العنی؛ لوجب أن يكون الذي أعطي نصف الشجاعة يقاوم 
العباد جميعًا وحده» ولكن معناه: أن للشجاعة حدا يعلمه الله -تعالى- ویجعله لمن شاء من خلقه 
ويعطي غيره النصف من ذلك» ويعطي لآخر الثلث أو الربع أو العشر وما آشبه ذلك. 

وأما قولهم: كيف يشترونه بشمن بخس ويكونون -أيضًا- فيه من الزاهدين» وهو بہذہ المنزلة 
من الحسن؛ فان الحسن إذا كان على ما ذهبنا إليه لا يتفاوت التفاوت الذي ظنوه ولكنه يكون مقاربًا 
ما عليه الحسان الوجوه» وقد ذكر وهب بن منبه: أن يوسف -عليه السلام- كان تزع في ا لحسن إلى 
سارة» وهذا شاهد ما تأولناه في نصف ا حسن. 

فان احتجوا بقول اللہ -تعالى- : ا مت کو رسلت لن واعندت شی ممّكنا وا کی 
دو هن نولي لخر عن کا ره ا و مین وان حدس یل ما هلا بَکرا إن هلدا إلا ملك 
ی [یوسف: ۳۱]. 

وقالوا: لم یقطعن أيديين حين رأينه» ول یقلن: إنه ملك كريم إلا لتفاوت حسنه؛ وبعده ما 
عليه حسن الناس. 

قلنا: في تأويل الآية نبا لما سمعت بقول النسوة أن ۶ؤآمرات العزيز رود فننھاعن تیه 7 
شما ا با إن هاف سین © أرادت أن يرينه في الفتنة به» فاعتدت من متکا؛ أي: طعامّاء وقد 
قرئ (متكًا) وهو طعام يقطع بالسكين. 

وقيل في بعض التفسير: إنه الأترج» وني بعضه الزماورد» وأيا ما کان؛ فإنه لا يأكل حتى 
يقطع» وأصل المتك والبتك واحد وهو القطعء وا میم تبدل من الباء كثيرّاء وتبدل الباء منها لتقارب 
المخرجين. 

ثم قالت ليوسف: اخرج عليهن؛ فلما رأينه مإأكَببَ4؛ أي: أعظمن أمره وأجللنه» ووقع في 
قلوبہن مثل الذي وقع في قلبها من عبته» وتحيرن وأدمن تک إليه حتى حززن أیدیہن بتلك 
السکاکین التي كن يقطعن بها طعامهن» وقلن: ما ما بسر إن هلدا لا ملك كريد ولم يردن بهذا 
القول أنه لیس من البشر على الحقيقة» وأنه من الملائكة على ا حقیقةء وإنما على التشبیه کما يقول القائل 
في رجل یصفه بال جال: ما هو إلا الشمس وما هو إلا القمر. 

ونی آخر یصفه بالشجاعة: ما هو إلا الاسد. 


سب صحيح الأتباء السند من أحاديث بیاغ سسس ووع سم 


٭ ‏ وكيف يردن أنه ليس من الناس وأنه من الملائكة وهن يردن منه مثل الذي أرادت امرأة العزيز 
بحبسه والملائكة لا تطأ النساء ولا تحبس في السجون ولیس بعجيب أن يقطعن آیدیہن إذا رأين وجهًا 


2 
0 


حسنا رائعًا مع المحبة له والشهوة؛ وأن یتسین ویبهتن؛ فقد يصيب الناس مثل ذلك وأكثر منه. 


قال عروة بن حزام: 

وان لتعرونی لذکسسراك روعسسة ها بین جلدي والعظسام دبيب 

وما هو إلا أن أراها فجسساءة فأبت حتی ما أكساد أجيسب 

وأصرف عن رأيي الذي كنت أرتئي وأنسى الذي عددت حين تغيب 

وقد جن فیس بن الملوح المعروف بالمجنون» وذهب عقله وهام مع الوحش» وكان لا يفهم 
شيئًا إلا أن تذكر ليل» وقال: 

أیا ویسح من آمسی تملس عقله فأصبح مذهوباً به کل مذهب 

إذا ذكرت ليل عقلت وراجعسست روائع عقلی من هوی متشصب 

ولا خرج به أبوه إلى مكة ليعوذ بالبیت ویستشفی له به سمع بمنى قائلاً يقول: یا لبل! فخر 
مغشيًا عليه» فليا أفاق قال: 

وداع دعا إذ نحن بالخيف من منی فھیج أحزان الفؤاد وما يدري 

دعا باسم ليلى غيرها فكأنما أطار بلیل طائرًا كان في صدري 


وقد مات بالوجد أقوام منهم: عروة بن حزام والنهديء عبد الله بن عجلان. 
قال أبو حمد: حدثني عبد الرحمن بن عبد الله بن قريب» قال: حدثني عمي الأصمعيء قال: 
عبد الله بن عجلان من عشاق العرب المشهورين الذين ماتوا عشقاء وقد ذكره بعض الشعراء فقال: 
إن مت من اخب فقد مات ابن عجلان 
وحدثنا أبو حاتم قال: نا الأصمعي عن عبد العزيز بن أبي سلمة» عن أيوب» عن محمد بن 
سپرینء قال: قال عبد الله بن عجلان صاحب هند: 


ألا إن هنداً أصبحت منك را وأصبحت من أدتى حموتها حمسا 
وأصبحت کا مغمود جفن سلاحه يقلب بالكفين قسوسًا وأسهمسا 


قال: ومد بها صوته ثم خرٌ؛ فیات. 
وفيها روى نقلة الأخبار أن ا حارث بن حلزة اليشكري قام بقصيدته التي أوها: 
آذنتنا ببينها أسہاء 
بین يدي عمرو بن هند ارتجالأ وكانت كالخطبة العنزة التي كان يتوكأ ويخطب عليها في 
صدره وهو لا یشعر: وهذا أعجب من قطعهن أيديين؛ والسبب الذي قطعن له أيديين أوكد من- 





»وء ااا جحیح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 


۳-۹- عن عبدالله بن عمر -رضی الله عنهما-؛ أنه قال: قال رسول الله 
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ریم ان الگریم ان الگریم ابْنِ الكريم: يُوسْفٌ بن يَعْقُوبَ بْنِ (شحاق 
ابن رایع -عليهم السّلام-». ۱ 

4-۰ - عن أبي هريرة -رضي الله عنه-» قال: 

سئل رسول الله ي من أكرمٌ الناس؟ قال: «أكْرَمُ التاس: أنْقَاهُمْ للها 
قالوا: ليس عن هذا نسألك؟ قال: «تَأكْرَمُالنَّاَسٍ: پوشف بي ال ان تب اللہ 
ابن نبي الله ابن خلیل الله»» قالوا: ليس عن هذا نسألك. قال: «فعَنْ مَعَاوِنِ 
ارب تَسْأَلُونَي؟ الاس مَعَاونُ یام في الجَاهِلِيّة خيَارُمُم في الإشلام؛ لد 


سے سر بعصا ےر 


و 
فقهو |!. 


-السبب الذي له العنزة في صدر ا حارث بن حلزة. 

وأما شراء السيارة له بالشمن البخس وزهدهم فيه مع ذلك؛ فإنہم اشتروه على الاباق وبالراءة 
من العیوب؛ واستخرجوه من جوف بثر قد آلقاه سادته فیها بذنوب كانت منه» وجنایات عظام 
ادعوها وشرطوا علیهم مع ذلك أن یقیدوہ إلى أن يأتوا به مصرہ وني دون هذه الأمور ما خسس الٹمن 
ویزهد الشتري. 

وهذه القصة مذكورة في التوراة. 

وأما قومهم: كيف تنکرہ إخوته مع ما أعطي من الحسن؟ 

فقد أعلمتك أن الذي أعطيه يوسف -عليه السلام-» وان كان فوق ما أعطيه أحد من الناس» 
فليس ببعيد ما عليه الحسن منهم وأنه وإن كان أعطي نصف ا حسن؛ فقد أعطي غيره الثلث والربع 
وما قارب النصف» وليس يقع في هذا تفاوت شدید» وكانوا فارقوه طفلاً» ورأوه كهلاً ودفعوه أسيرًا 
ضريراء وألفوه ملكا كبيرّاء وني أقل من هذه ال مدق واختلاف هذه الأحوال تتغير الحلى وتختلف 
المناظر). 

۳-۹- صحيح - أخرجه البخاري نی «صحيحه؛ /٦(‏ 4۱۷/ ۳۳۸۲). 

.)۱۲۹( تقدم تخريجه برقم‎ -٤ ٤٠٤۰ 


صحیح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء .سے ۵۷ء ہے 


صواحب یوسف - عليه السلام - 

۱ ۔ عن الأسودِ (قلت: وغیره» دخل حدیث بعضهم في بعض) 
قال: 

كنا عند عائشة -رضي الله عنهات فذکرنا المواظبة على الصلاة والتعظیم 
لهاء قالت: لما مرض النبي كل مرضه الذي مات فیه» (ومن طريق عبيدالله بن 
عبداللہ بن عُتبة قال: دخلت على عائشة فقلت: ألا تُحدّثيني عن مرض رسول الله 
یار قالت: بل: [لَمَا] تقل النبي عٍ) [واشتدً وجعة؛ استأذنَ أزواجه أن يُمرّض 
في بيتي» ون له ]» فحضرت الصلاة» فأذن» [فقال: «أَصَلّ التَاس؟» قلنا: لاه 
هم ینتظرونك قال: «ضَعُوا لي مَاء في المخضّب»», قالت: ففعلناء فاغتسلء فذهب 
لینوء اک فأغمي عليه ثم أفاق فقال كلهِ: «أَصَلّ التاش؟»» قلنا: لاء هم 


١0-ه-‏ صحیح - أخرجه البخاري في «صحيحه) (۲/ ۱۰۲-۱۵۱/ 5554 و۱۵۲/ 
وم ١٦۷‏ و۱۷۳-۱۷۲/ VAY‏ و۲۱۳ ۲۰۷۱۲ ۲۰۱۵۷۱۳ ”الاو5/ ONY‏ 
۰۶ و۱۳/ ۷ ۰۷۳۰۳ ومسلم في الصحيحه) (۱/ ۳۱۵-۳۱۱/ 4۱۸). 

وانظر -غير مأمور-: اختصر صحيح البخاري» (۱/ .)۲۱٦-٦٦٢‏ 

وأخرج البخاري في (صحیحه» (۲/ ۶ ى٦/ /٦١۸-٦١۷‏ ۳۳۸۰)ء ومسلم في 
«صحیحه» (۱/ ۳۱۱/ 4۲۰) من حدیث أبي موسی الآشعري؛ قال: مرض النبي ی فاشتد مرضه؛ 
فقال: «مروا آبا بكر فلیصل بالناس» فقالت عائشة: إن آبا بكر رجل رقيق» إذا قام لم یستطع أن يصلي 
بالناس» قال: «مروا آبا بكر فلیصل بالناس. فعادت. فقال: «مري آبا بكر فلیصل بالناس؛ فانکن 
صواحب يوسف)» فأتاه الرسول» فصل [أبو بکر] بالناس في حياة النبي با 

وأخرج البخاري في (صحیحه» (۲/ /۱٦١‏ 187) من حدیث عبدالله بن عمر -رضي الله 
عنھما -؛ قال: ما اشتد برسول الله ول وجعه؛ قيل له في الصلاةء فقال: «مروا آبا بكر فلیصل بالناس»» 
قالت عائشة: إن آبا بكر رجل رقیق إذا قرأ غلبه البکای قال: «مروه فیصلی» فعاودته» قال: (مروه 
فيصلي؛ إنكن صواحب يوسف». 

)١(‏ لينهض بجهد ومشقة. 





سب و صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


ینتظرونگ يا رسول الله! قال: «ضعوا لی مَاءٌ في الخضب» قالت: فقعد فاغتسل» 
ثم ذهب لینوی فأغمي علیه ثم أفاق» فقال: «أَصَلٌّ النَّاش؟)ء قلنا: لاء هم 
ینتظرونك يا رسول الله! فقال: ١ضَعُوا‏ لي مَاء في المخْضَبٍ), فقعد فاغتسل» ثم 
ذهب لینوء فأغمي عليه» ثم آفاق» فقال: «صَل الاس ؟»» فقلنا: لاء هم 
ينتظرونك يا رسول الله! والناس عكوف في السجد ينتظرون النبي وی لصلاة 
العشاء الآخرة]ء فقال: 

«مْوُوا أا بكر؛ كَلْيْصَلّ بالّاس» (وفي الطريق المتقدمة: فأرسل النبي يكل 
إلى أبي بكر أن يصلي بالناس» فأتاه الرسول» فقال: إن رسول الله گل يأمرك أن 
تصلي بالناس)» فقيل (وفي طريق ثالثة: قالت عائشة: قلت) له: إن أبا بكر رجل 
أسيففٌ؛ إذا قام مقامك لم يستطع أن يصلي بالناس (وفي طريق: لم یسم النّاس 
من البکاء فَمُرْ عمر فليصلٌ» و أخرى: فقال أبو بكر -وكان رجلاً رقيقًا-: يا 
عمرٌ! صل بالناس» فقال له عمر: أنت أحق بذلك) وأعادء فأعادوا له فأعاد 
الثالثة: [فقالت عائشة: فقلت لحفصة: قولي له: إن آبا بكر إذا قام في مقامك لم 
يسمع الناس من البکاء» فمر عمر فليصل بالناس» ففعلت حفصة]ء فقال: (ونی 
طريق: فقلت مثله. فقال في الثالثة أو الرابعة): «[مَهُ] نكن لت صَوّاحبٌ 
يُوسْفَ”"2. مُرُوا ابا بكْر؛ كَلْيْصَلَ بالتاس» [فقالت حفصة لعائشة: ما كنت 
لأصيب منك خيراً]ء فخرج أبو بكر؛ فصل [تلك الأيام]. 

فوجد النبي كله من نفسه خفةء فخرج يبادى بين رجلين [-أحدها 
العباس- لصلاة الظهر]ء كأني أنظر رجليه يخطان الارض من الوجع؛ [حتى 
دخل المسجد] [وأبو بكر يصلي بالناس]ء ف[سلما سمع أبو بكر حسه] أراد أن 
یتح فأومأ (وفي طريق: استأخرء فأشار) إليه النبي ول أن: مکانك» (وني 


)١(‏ أي في كثرة الإلحاح عليه کل 


ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء د ووع س 


طريق: أن صل)ء ثم آتی به حتى جلس إلى جنبه (وئی رواية: حذاء أبي بكر [عن 
يساره])» وكان النبي ية يصلي [قاعدا]ء وأبو بكر يصلي بصلاته [قائ)]ء والناس 
يصلون بصلاة أبي بكر [يُسمع الناس التكبير]. 

[قالت عائشة: لقد راجعت رسول الله كَل نی ذلك» وما حملني على كثرة 
مراجعته إلا أنه لم يقع في قلبي أن يحب الناس بعده رجلاً قام مقامه آبداء ولا كنت 
أآری'' أنه لن يقوم أحدٌ مقامه إلا تشاءم الناس بەء فأردت أن يعدل ذلك رسول 
لله اة عن أبي بکر]. 

[قال عبيدالله: فدخلتٌ على عبدالله بن عباس» فقلت له: ألا أعرض عليك 
ما حدثتني عائشة عن مرض النبي يَليْه؟ قال: هاتٍ؛ فعرضت عليه حدیٹھاء فا 
أنكر منه شيئاً؛ غير أنه قال: أسمّت لك الرجل الذي كان مع العباس؟ قلت: لاء 
قال: هو علي ] [بن أبي طالب]. 

[وکانت عائشة تحدث أن النبي ی قال بعدما ما دشل پیته» واشتد [به] 


. و سرک ھە رز و و 3 ته َي 
وجعه: «هريّقوا عل من سَبع قر ب ا شل زین لعل أعهّد إل الا 


حتی طفق (ونی روایة: جعل) يشير إلينا أ قد فان ٹم ہے إلى الناس] 


لا لا لا 


)١(‏ كذاء والظاهر أن (لا) زائدة» وفي بعض النسخ: «وإلا كنت أرى؛, وهذا صحيح» قاله 
السندي. 





س +۹) سس حیح الأنباء المستد من أحاديث الأنبياء 


لبثه 2 السجن 
5-47 - عن أبي هريرة -رضي الله عنه ے قال: قال رسول الله چ: 


3 


ول في اشن ما لبت پوشف. تم جَاءَنِ الذّاعِي؛ لاب إِذْ جع 


)۱۰۹۰۳ 56ه/‎ /۵۲ /١5و‎ ۸۹۸۷ ۵۳۹ /۱٤( حسن - أخرجه أحد‎ ۔٦-‎ ٢ 
والطبري في «جامع البیان» (۱۲/ ۲ء وا اکم (۲/ ۱ وقام الرازي في #الفوائد» 40 / مم‎ 
ترتيبه)؛ وابن عساكر في «تاریخ دمشق» (01/ ۲۰-۲۳۹) من طرق عن حماد‎ - ۱6۱ /۲۵6 - 
ابن سلمة» والترمذي (۵/ ۲۹۳ ۰۳۱۱۰ والنسائي في «التفسیر» (۱/ 6 -۲۰۵/ ۲۷) من‎ 
۰5 ۳۱۳-۳۱۲ /۱( طریق الفضل بن موسی السيناني» والبخاري في «الأدب الفرد»‎ 
والترمذي (۰/ ۰۲۹۳ والطبري فی «جامع البیان» (۱۲/ ۵۱۰) من طريقين عن عَبْدَة بن سلیمان؛‎ 
وأحمد (۱4/ ۱۲۲-۱۲۱/ ۸۳۹۲ وإسحاق بن راهويه في «مسنده» -ومن طریقه ابن حبان في‎ 
(إحسان؛) -» والطبري فی «جامع البیان» (۱۲/ ۵۱۱) عن‎ - ۰۲۰۷ ۸۸-۸۷ /١5( (صحیحہ)‎ 
من طریق سلیمان بن‎ )۲۰۹6 /٦( محمد بن بشر؛ والطبري (۱۲/ ۵۱۱ وابن آي حاتم في «تفسیره)‎ 
/۳۰۰ /۱( بلال» والترمذي (۰/ ۲۹۳ والطبري (۱۲/ 0۱۰ والطحاوي في «مشکل الاثار»‎ 
من طريق عبدالرحیم بن سلی‌ان» وهشام بن عمار في اجزء من حدیثه» (۲۰۲/ ۹۷- رواية‎ ۰ 
ابن الزفتي) من طریق سعید بن عامرء وأبو جعفر بن البختري الرزاز في «الجزء الرابع من حدیثه»‎ 
من طریق عبدالوهاب بن عطاء» وا حاکم (۲/ ۳۹۷-۳47) من طریق يزيد بن هارون»‎ )۳ /۲۰۳( 
ترتیبه) من طریق محمد بن خالد الوهبي وابن‎ - ١557 /۲٥٢ /4( وتام الرازي في «الفوائد»‎ 
عساکر في «تاریخ دمشق» (۵۳/ ۲6۰) من طریق أبي أسامة -حماد بن أسامقت والواحدي في‎ 
«الوسیطه (۲/ 1۱۷-۱۲ وعبدالفني القدمي في «أحاديث الاأنبیاء» (۱۵۸-۱۵۷/ ۲۰) من‎ 
طریق خالد بن عبدالله الطحان؛ كلهم عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة به.‎ 

قال الترمذي: «هذا حديث حسن؟؛ وهو کا قال. 

وقال الحاكم: هذا حديث صحيح على شرط مسلم وم يخرجاه بہذہ الزیادة4ء ووافقه الذهبي! 

قال شيخنا الإمام الألباني -رحمه الله- في «الصحيحة» /٤(‏ 4۸۳) -متعقباً-: ومحمد بن 
عمرو إنم| أخرج له مسلم متابعة». 

)١(‏ قال الطحاوي في «مشكل الثار» (۱/ ۳۰۱): «وأما قوله -عليه السلام-: «ولو لشت في 
السجن مثل ما لبث يوسف؛ لأجبت الداعي»؛ أي: لأن يوسف لا جاءه الداعي» قال له: ازجم ریک 


خرص ہے سے 


مَسَعَلْهُمَابَالَآلِيَسْوَوَ © الآية؛ أ ي: كنت أجبت الداعي؛ لأن فی ذلك خروجي من السجن الذي كنت فيه». 





لدصحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاءے__-ےے ۹۹ء ہے 


۳۹ مھ 


َقَالَ: نی إل دیلک کل ما بال لو أل 


سم سف: 7100" ور الله على لُوطِ؛ ِن كانَ لو إلى رُکُن 
5 بد ال ۔عرٌ وجل -ا إِذْ ا لقومه: لو ان لي يك قو از اوى إل نشی 
سو ۸۰ل ماك اله كه من لان كروي تیه 


لا لا لا 


(۱) هذا يدل على أن ثبوت براءة الصديق ا متھم خير له من خروجه من السجن والعذاب. 

قال العلمي في «مؤتمر تفسير سورة يوسف» (۲/ :)۸۳٦‏ «جعل يوسف براءته في المقام 
الأولء وخروجه من السجن في المقام الثاني» فلم يكن طلب الملك له والإفراج عنه لیهمه بمقدار 
براءة ساحته ما ألصق به من العارا. 

وانظر كتابنا: «إتحاف الإلف بذكر الفوائد الألف والنيف من سورة يوسف عليه السلام» 
(۲/ ۵۷۲/ 1۸۰). 

(۲) قال الطحاوي في «مشکل الآثار» (۱/ ۳۰۰-۲۹۹): «وآما قوله -علیه السلام-: 
اویرحم الله لوطًا...٠؛‏ أي: قوله لقومه: الو ان لی یک قو ؛ آي: كقوة أهل الدنياء أي: ینتصف بها 
بعضهم من بعضء او ءاوعت لگ نکی شیب )؛ اي: من آرکان الدنيا التي کانوا یژذونه بمثلهاء وله مع 
ذلك الرکن الشدید من الله -تعالى - الذي لا ركن مثله ولکنه -جل وعز- إذا كان لا خاف الفوت 
ربها آخر بعض عقوبات الذنبین لا يشاء أن يؤخرها له من إملاء أو من استدراج لهم من حیث لا 
یعلمون حتی ينزها بهم عند مشيئته ذلك فیهم كما آنزل بذوي معاصیه من فرعون وسائر الأمم التي 
خالفت علیه» و حرجت عن أمره. وعندث عما جاء به رسله صلوات الله علیهم. 

وقد وجدنا عن رسول الله و وجهّا يدل على أن سبب قول لوط هذا كان من أجله. 

فعن أبي هريرة قال: قال رسول الله يكهِ: «رحمة الله على لوط إن كان ليأوي إلى ركن شديد 
رد یک و آزءاوی ال رن ویو وما بعث الله بعده من نبي إلا في ثروة من قومه». 

فدل ذلك على أن قول لوط هذا کان؛ لاه لم يكن في ثروة من قومه يكونون له رکّا يأوي 


إليهم. 


سس ۲ سس ححیح الأتباء السند من أحاديث الأنبياء 





حال یعقوب واینه یوسف - علیهما السلام - 

۳ -۷- عن مسروق بن الاأجدع قال: 

حدئتني أم رومان - وهي أم عائشة رضي الله عنھما - (وفي رواية: سألت 
أم رومان -وهي أم عائشة- لما قبل فيها ما قيل)؛ قالت: بینا آنا قاعدة أنا وعائشة؛ 
إذ ولجت [علینا] امرأة من الأنصار'' فقالت: فعل الله بفلان» وفعل بفلان 
فقالت أم رومان: وما ذاك؟ قالت: ابني فيمن حدث (وفي رواية: إنه نمی ذکر) 
الحديث؛ قالت [عائشة]: وما ذاك؟ قالت: كذا وكذاء قالت عائشة: سمع رسول 
الله جر قالت: نعم قالت: وأبو بكر؟ قالت: نعم؛ فخرت مغشيًا عليهاء فا 


-4۳۵ ولا/‎ ۳۳۸۸ /4١8 /٦( صحيح - أخرجه البخاري في «صحیحه»‎ -۷-٣ 
٠١١ /۱۱۷-۱۱١ /۱( و۸۲/ ٢٥۷٦)ء و«التاريخ الأرسط؛‎ ٦٦۹٤ /۳٦۴ و۸/‎ ٤٦ 
و۱۱۷/ ۱۰۲ و۱۰۳).‎ 

(۱) قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۸/ 7۷ 47۸-4): «طرق حدیث الا فك مجتمعة على 
أن عائشة بلغها ا خبر من أم مسطح» لکن وقع عند البخاري في (الغازي) من حدیث أم رومان ما مخالف 
هذاء ولفظه: «بينا أنا قاعدة آنا وعائشة إذ ولحت امرأة من الأنصار فقالت: فعل الله بفلان وفعل» فقالت أم 
رومان: وما ذلك؟ قالت: ابني فیمن حدث الحدیث: قالت: وماذاك؟ قالت: کذا وکذا». 

وی (قصة یوسف» قالت: «فعل الله بفلان وفعل» فقلت: م؟ فقالت: إنه نمی ذکر الحديث» 
فقالت عائشة: أي حدیث؟ فأخبرتهاء قالت: فسمعه آبو بكر ورسول الله ؟ قالت: نعم» فخرت= 
-مغشیا عليها». 

وطريق ال حمع: أا سمعت ذلك أولاً من أم مسطح» ثم ذهبت لبیت آمها؛ لتستیقن اخبر 
منهاء فأخبرتها آمها بالامر مجملاً بقوفا: هوني عليك. وما آشبه ذلك ثم دخلت الانصارية فأخبرتها 
بمثل ذلك بحضرة أمهاء فقوی عندها القطع بوقوع ذلك» فسألت: هل سمعه آبوها وزوجها؟ ترجيًا 
منها أن لا یکون سمعا ذلك؛ لیکون آسهل عليهاء وم أقف على اسم هذه الرأة الأنصارية ولا على 
اسم ولدها». 

قلت: وقد أورد هذا الإشكال ا حافظ العلائي في «التنبيهات الجملة؛ (ص ۵۲ وحكم 
بوهم هذه اللفظة!! 


صحیح الأنباء السند من أحاديث الأتبیاء سوب 


آفاقت إلا وعلیها مى بنافضء فطرحت علیها ثیاہہاء فغطيتهاء فجاء النبي يك 
فقال: «ما شان هذه؟». فقلت: يا رسول الّه! آخذتها ا حمی بنافضء قال: فلع 
في خدیث لت بو با قالت: فقعدت عائشة» فقالت: والله؛ لئن حلفت لا 
تصلّقون» ولئن قلت لا تعذروني (وقي روایة: ولئن اعتذرت لا تعذرونني)ء 
فمثلي ومثلکم کیعقوب وبنیه: را الْمسَعَعَان عل مَاتصِفُونَ قالت: وانصرف 
[النبي ب] وم يقل شيئًا؛ فأنزل الله عذرها. قالت: بحمد الله لا بحمد آحد ولا 


لا لا تا 


سب عع سس ححیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء- 


سنین يوسف - عليه السلام - 

8-64- عن أبي هريرة -رضي الله عنه-» قال: 

كان رسول الله ية حين يرفع رأسه [من الركعة الآخرة من صلاة العشاء] 
يقول (ونی رواية: كان إذا آراد أن يدعو على أحد. أو يدعو لأحد؛ قنت بعد 
الرکوع "* فربما قال إذا قال): «سَمِعَ الله لن که رَيَْا! وَلَكَ احَمْداء يدعو 
لرجال فيسميهم بأسمائھ یول دا لو رواية: بینا النبي گلا يصلي العشاء؛ إذ 
قال: اصع لله کی ثم قال قبل أن یسجد): لم آج ج اللي : بْنَ الولید» 
وَسَلَمَة ب مشام عیاش بْنَ أب بیع وَالْْمَضْعَفِينَ ین ای اللَّهُّمًا اشدد 
َطْأَنكَ على مس وَاجْعَلْهًا (ونی رواية : وَابْعَثْ) عَلَيْهمْ بم سنن گيني یو شف 
[یجھر بذلك» هذا كله في الصبح]ء وأهل المشرق -يومئذ- من مضر خالفون له. 


۱۰۰۰ /٣۹٤ر‎ ۸۰ /۲۹۰ /۲( صحیح - آخرجه البخاري في اصحیحه‎ -۸-٤ 
٩۱۲۰۰/۵۸۰ و۲۹6 10۹۸ و۱۰‎ 01۰ /۲۲٢ و8۱۸ ۳۳۸۲ و۸‎ ۲۹۳۲ ۱۰۵ /٦و‎ 
/10۷-417 /۱( و ۱۲/ ۳۱۱/ 1۹1۰ ومسلم في «صحیحه»‎ ۰۳۹۳ ۱۹-۱۹۳ / ۱١و‎ 
۷۵ 

وانظر: «ختصر صحیح البخاري» (۱/ ۲۵۲-۲۵۱/ 4۲۰). 

(۱) لأنه قنوت نازلة» آما قنوت الوتر فقبل الرکوع. 

(؟) هي سنوات الجدب الشداد التي جاءت بعد سني اخصب. وهن البقرات العجاف 
اللاي يأكلن السمان؛ لأن سني الجدب یڑکل فيها ما جمعوه في سني الخصب. وهن السنبلات 
اليابسات» وأخبرهم أنهم لا ينبتن شتا وما بذروه فلا یرجعون منه إلى شيء» ليون سم ین 
دابا ما حصد تع درو في سبلو لاقلا یما کا رح ٹم یای من بعد َلِكَ سبع داد یا نما هده کن کی 
مَعا َو 4 [يوسف: ٤۷‏ و۸٥].‏ انظر: «تفسیر القرآن الظم ۳ 5 

فهذه السنوات العجاف عذب الله بها المخالفين لنبيه وصفيه محمد يِه وهي من جملة العذاب 
الذي يرسله الله على من يشاء من خلقه. 


ل صحيح الأنباء السند من أحادیث الأنبیاء سس 0 ہے 


۱ صواع الک ۱ 
06 -۹- عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنهیا- في هذا ا حرف: 


ضراع ألْمَلِكِ4 [يوسف: ۷۲]ء قال: 
كان كهيئة الکو قال: وكان للعباس مثله في ا حاہلیة يشرب فيه. 


لا لا لا 


۹-۹- صحيح - أخرجه الإمام أحمد في (التفسیرا؛ کم في 9تغلیق التعلیق» (۶/ ۲۲۸) - 
ومن طريقه ابن مردويه في اتفسيره!؛ كما في «الدر المنثور! (۸/ ۲۸۹) - ومن طريقه الضياء القدسي 
في «الأحاديث الختارة» (۱۰/ /۹٦-۹۰‏ ۹۳) - وابن أبي شيبة في «التفسير؛؛ كا في «تغليق 
التعلیق» /٤(‏ ۲۲۸)ء والطبري في «جامع البیان» (۱۳/ ۲٤۹‏ و٢٥۲)ء‏ وابن أبي حاتم في «تفسیره» 
(۷/ ۲۱۷۳)ء وابن منده في «غرائب شعبةا؛ كما نی «الدر المنثور؛ (۸/ ۲۸۹) - ومن طريقه ا حافظ 
ابن حجر في «تغلیق التعليق» /٤(‏ ۲۲۸) - وابن المنذر في «تفسيره»» وابن الأنباري في «الوقف 
والابتداءاء وأبو الشيخ في «تفسيره»؛ كا في «الدر النثور» (۸/ ۲۸۹) من طرق عن شعبة» عن أبي 
بشر؛ عن سعید بن جبير» عن ابن عباس. 

قال ا حافظ ابن حجر: اإسناده صحیح. 

قلت: ومن حقه أن یزید: على شرط الشیخین؛ فان رجاله کذلك. 


سد ہی -صحیح الأنباء المسند من أحاديت اأنبیاء -_ 


تفسیر قوله ے2 سورة يوسف: 
دا تس الیل 4 
۱۰-5 - عن عروة بن الزبير» عن عائشة -رضي الله عنها-: 
قالت له وهو يسأها عن قول الله -تعالى-: # حق إِذا اتيس الرسل 


و 


[يوسف: ۱۱۰]؛ قال: قلت: أكذبواء أم گذبوا؟ قالت عائشة: كبوا" قلت: فقد 


۱۰-۰ - صحیح - أخرجه البخاري في (صحیحه» (۲/ ۳۳۸۹/۶۱۹-4۱۸ - أطرافه). 

وانظر: ا ختصر صحيح البخاري» (۳/ ۱۹۹/ ۱۹۲۳). 

)١(‏ قال شيخ الإسلام ابن تيمية في «دقائق التفسیر» (۳/ ۳۱۱-۳۰۱): «في قوله -تعالى-: 
طحق نا تس الرسل نوا کہم ند یبا بج ہم تنا 4 الآية: قرائتان في هذه الآية؛ 
بالتخفیف والتثقیل. 

وکانت عائشة -رضي الله عنها- تقرأ بالتقیل وتنكر التُّخفيف» كا في الصحیح»" عن 
الزهريٌ قال: أخبرني عروة عن عائشة قالت له -وهو يسأها عن قوله: فووا اَن فد کزبو پ4 
عَمَّفَةَ قالت- معاذ الله! لم تكن الرّسل تظنٌ ذلك برئباء قلت: فیا هذا التصر 99 وا سک 
اسل بمن كدّبهم من قومهم» وظلّت الرّسل أنَّ أتباعهم قد كذّبوهم جاءهم نصر الله عند ذلك» 
لعمري لقد استيقنوا أنَّ قومهم كذَّبوهم فا هو بالط 

وفي (الصٌحیح) -أيضاً- عن ابن جريج سمعت ابن أبي مليكة يقول: قال ابن عبّاس: طحق 
دا یی الرسُل ونوا َم مد حك دبأ ۱4۴ خفيفة ذهب بها هنالك وتلا: حى يفول الرسول ران 
منوا مه می رام 4 فلقيت عروة فذكرت ذلك له فقال: قالت عائشة: معاذ اللہ والل ما وعد الله 
رسوله من شيءٍ قط لا علم أنه كائنٌ قبل أن يكون؛ ولكن لم يزل البلاء بالژُسلء حتّی ظنوا وخافوا 
أن يكون من معهم يكذَّمهم؛ فكانت تقرؤها: لوا یمق زيوا مقّلةً. 

فعائشة جعلت استيأس الرّسل من الكمّار للمكدّبين وظّهم التُكذيب من المؤمنين ہم 
ولك القراءة الأخرى ثابتةٌ لا يمكن إنكارهاء وقد ترا ابن عبّاس» وظاهر الکلام معه» والآية الي 
تليها إنَّا فيها استبطاء اللصرء وهو قوهم: مى َراس فان هذه كلمة تبطئ لطلب التّمجیل. ‏ - 

(أ) رواه البخاری (55946). 

(ب) رواه البخاري .)٥٥٤٤( )٥٥٤٤(‏ 





لم صحیح الاتباء السند من احادیث الأتبیاء---____ِ ۷ سس 


پر دارع پک 


= وقوله: ونوا نم فک زوا » قد یکون مثل قوله: لاد تی القی الط ن ایدید 
ینسح آل ای اتیج الت وم کا 
ملاح طائفةٍ من آهل الکلام في العلم» ويسمون الاعتقاد الرجوح وهماء بل قد قال اَی تا 
اکم الط 3 الظٌ أَكُزَّبُ ا دیب وقد قال ستعال-: ون لا بست من لقن تا #. 

فالاعتقاد الرجوح هو ظن؛ وهو وهی وهذا الباب قد يكون من حديث الس المعفو عنه» 
کیا قال الا الله جاور لمي ما کت يه سام :تكلم او تَعْمَلْ؛(7". 

وقد يكون من باب الوسوسة التي هي صريح الإبمان» کیا ثبت في (الصٌحیح؛ ؛: أن الصّحَابةَ 
قالُوا يا رسول الله: إِنَّ أحدنا لَيَجِدُ في نفسه ما لان رق حى يصير حْمَمَة أو یر منَ السّماء إلى 
الارض: أحبٌٍّ إليه من أن يتكلم به» قال: اوقد وَجَذْعُوةُ؟), قالوا: نعم قال: «ذَلِكَ صَرِيحٌ 
الإيئان)(ت) 

ونی حدیثٍ آخر: اد أحدنا یج ما يتعاظم أن یکلم بہ قال: "کم الَّذِي رَد یه ال 
وسوس( 

فھذہ الأمور التي هي تعرض ثلاثة أقسام: منها ما هو ذنبٌ يضعف به الایمان» وان كان لا 


واليقين في القلب له مراتب ومنه ما هو عفوٌ يعفى عن صاحبه» ومنه ما يكون يقترن به صريح 
الإیمان. 

ونظير هذا: ما في الصَحیح»5" عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيّب وأبي سلمة بن عبد 
الرّحمن عن أبي هريرة» قال: قال رسول الله ا عم لله ُوطا! لد گان بوي إل رُكن َدِيد؛ ولز 
بت في السّجْنٍ ما لت بوش تارذ ری َل 
رین کال بل وکین تن ی 14. 

وقد ترك البخاري ذکر قوله: بالشكٌ» لا حاف فیها من توم بعض النّاس. 

وسار سر کان و ی الله عنه بقل پچ ہمت 


)( رواه البخاري (۵۱6۳) ومسلم .)۲٥٢٢(‏ 

(ب) رواه البخاري (۹٦۵۲)ء‏ ومسلم (۱۲۷). 

(ت) أخرجه مسلم (۱۳۲). (ٹ) أخرجه أحد (۱/ ٢۲۳)ء‏ وأبو داود(0117). 
(ج) أخرجه البخاري (۰)۳۳۷۲ ومسلم (۱۵۱). 





س بو حیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


لذ 


2 
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-یضطرب قلبه فلا یطمئنٌ فیکون فوات الاطمتنان ظناً أله قد كذّبء فالشَّكُ مظنّة أنه يكون من 
باب واحدٍ» وهذه الأمور لا تقدح في الایمان الواجب. وان كان فیها ما هو ذنبٌ فالأنبياء علیهم 
السلام معصومون من الاقرار على ذلك» كما في أفعالهم على ما عرف من أصول السٌنَة وا مدیث. 

وي قصص هذه الأمور عبرةٌ للمؤمنين بهم» فإگہم لا بد أن يبتلوا بها هو أكثر من ذلك ولا 
ييأسوا إذا ابتلوا بذلك» ويعلمون أنه قد ابتلي به من هو خي منهم» وكانت العاقبة إلى خير لین 
لتاب ویترب المذنب ویقوی | یمان المؤمنين فبها يصحٌ الاتساء بالأنبياء کیا في قوله: لاد کم 
ف رسول الله اسوه حستة لس کان برهو الله هلر 

وف ارآ من قصص الرسلی اي ھا تسل تیت تأي ہم ف ابر عل ماک 
وأوذواء كا قال -تعالى-: « وت کرت رل من نلك فصبردا عل ماکزوا أ وَأودوأ حي کی اه توا 4 
[الأنعام: ٤ء‏ ولنا لاه أسوةٌ في ذلك ما هو كثيرٌ نی القرآن؛ ولهذا قال: ل کات فى مِم ور 
َو ال کب 4 [يوسف: ۱۱۱ وقال: ف اال کلام دق رل من فبك 44 [فصلت: ٤٦]ء‏ 
وقال: یرک صر آزاوا لمزم من الرس ولا سل ف 4 [الأحقاف: ۲۳۰ لا ولا قص علي 
من ناه الرسل ما نت بو فاد 44 [هود: ۱۲۰]. 

وإذا کان الاتساء بهم مشروعاً ني هذا وني هذا فمن الشروع الوبة من الذَّنبء والّقة بوعد 
اش وان وقع في القلب ظنٌ من اون وطلب مزيد الآيات لطمانينة القلوب» كا هو المناسب 
للاتساء والاقتداء دون ما كان المتبوع معصوماً مطلقاً. فيقول التّابع: آنا لست من جنسه فإنّه لا يذكر 
بذنب» فإذا أذنب استيأس من ا تابعة والاقتداء؛ لا أتى به من الذنب الذي يفسد المتابعة على القول 
بالعصمة بخلاف ما إذا قيل: إنّ ذلك بو بالّوبة فإنّه تصح معه المتابعة» كما قيل: أوّل من أذنب 
وأجرم ثمٌ تاب وندم آدم أبو البشر ومن أشبه أباه ما ظلم. 

والله -تعالى- قص علينا قصص توبة الأنبياء لنقتدي بهم في التاب وأمّا ما ذكره سبحانه ان 
الاقتداء بهم في الأفعال التي أقرّوا عليها فلم ينهوا عنهاء ولم يتوبوا منهاء فهذا هو الشروع. فأمّا ما 
نبوا عنه وتابوا منه فليس بدون المنسوخ من آفعاهم ون كان ما أمروا به أببح هم ثمٌ نسخ تنقطع فيه 
امتابعة؛ فیا م يؤمروا به أحرى وأولى. 

وأيضاً فقوله: ون وا نع ُنبا 4 قد يكونون ظنوا في الموعود به ما ليس هو فيه 
بطريق الاجتهاد منهم؛ فتبيّن الأمر بخلافه. فهذا جائرٌ علیهم كما سنبینه» فإذا ظنّ بالوعود به ما لیس 
هو فيه ثم تبن تبيّن الأمر بخلافه ظرٌ أن ذلك كذبٌء وكان كذباً من جهة ظررٌ في ابر ما لا يجب أن 
يكون فيه. 

فاا سك فیا يعلم آئه أخبر به فهذا لا يكون؛ وسنوضّح ذلك -إن شاء الله تعال-. 

وما ينبغي أن يعلم أنه سبحانه ذكر هنا شيئان: - 


. 


-صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء للد 4ج س 


= أحدهما: استيئاس الرّسل. 

والقاني: ظنٌ یم كذبوا. وقد ذكرنا لفظ «الظَررٌ» » فا لفظ (استياسوا فاه قال سبحانه: 
لا یا تکس الزشل 44 ری ولا نكر اياصو مع وها الفط یں 
هذه الشورة: نا وا منه لصوا میا 6 کبشم ألم مرا أت ابا هذ مه یک ۱ 
مَوَقْتا من الم رمن فل ما فرطتم في بوس E J‏ وا که الله لي وهو خر 
کین [يوسف: ۸۰]. 

وقد يقال: الاستيئاس ليس هو الإياس؛ لوجوه: 

أحدها: أنَّ ن إخوة يوسف ل ييأسوا منه بالکلیّةہ فان قول كبيرهم: فن بن الاض حى ین 

أي لات ان زر اكب دبل عل ال برجو ان کم ال ده سكم هنا لاي أ 

عض يتضمّن خلبصنا ليرسف منهم؛ وإلاً فحكمه له بغیر ذلك لا يناسب قعوده في مصر لأجل ذلك. 

وأيضاً أ: ف'اليَأسُ» يكون فی الي ء الذي لا یکون» ول بجئ ما يقتضي ذلك» فإئم قالوا: ل ول 
ایا مرن لہ با مما افد دا کالہ تا رنف من الْممی ینک فا ماد او ان 
امن وکا متا ند ملكا لکشت 4 [يوسف: :0۷۹-۷۸ فامتنع من تسليمه إليهم. 

ومن العلوم أن هذا لا يوجب القطع باه لا يسلّم إليه» لہ یتفر عزمه ونيّتهء وما أكثر 
تقلیب القلوب» وقد. يتبدّل الأمر بغيره حتی يصير ا حکم إلى غير وقد يتخلّص بغبر اختياره» 
والعادات قد جرت بهذا على مثل من عنده من قال لا يعطيه. فقد یعطیه وقد يخرج من يده بغير 
اختیارہ وقد يموت عنه فيخرجء والعالم ملو من هذا. 

5 الوجه الثاني: قال لحم يعقوب: اب اڑھبواً مک وا بن پوس رأخیه ولا سوا من روم 
آنئے ا کا شش بن نع لیا ن کر 4 (یوسف: ۷ فنهاهم عن اليأس من روح اه وم 
نههم عن الاستيثاس» وهو الذي كان منهم» وأخبر أله لا ييأس من روح الله الا القوم الكافرون. 

ومن المعلوم: آم لم يكونوا كافرين فهذا هو الوجه الثّالث -أيضاً-. 

وهو آله أخبر :لایس ين روح لا رد)4 فيمتنع أن يكون للأنبياء أ من 
روج اله وأ رالاس بل ونر من سوت من روح ال واد اوہ 
تضحّنت ذكر الستیتسین» وأن الفرح جاءهم بعد ذلك لثلا بيأس المؤمن؛ وهذا فیھا: ‏ لَمدکاکے 
تصصیم عبر َو لالب #. فذکر استيئاس الإخوة من من آخي یوسف وذکر استیئاس ۳ 
یصلح أن یدخل فيه ما ذکره ابن عبّاس» وما ذکرته عائشة 

الوجه الرّابع: أن الاستيئاس نھب با پل والاستفعال يقع على وجوو: يكون لطلب 
الفعل من الغير» فالاستخراج والاستفهام والاستعلام يكون في الأفعال المتعدّية» يقال: استخرجت 
الملل من غيري» وكذلك استفھمت: ولا یصلح هذا أن يكون معنى الاستيئاس. فان أحداً لا يطلب- 





س ,۷ سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


-اليأس ویستدعیه؛ ولا استيأس فعل لازم لا متّعدّي. 

ویکون للاستفعال لصيرورة الستفعل على صفة غبره» وهذا یکون في الأفعال اللازمة 
كقوهم: استحجر الطين» أي صار کا حجر. واستنوق الفحل» أي صار كالثّاقة. 

وا لتر فيا استیاسوا منه» فإن الله -تعالى- ذکر ذلك في قصّة إخوة یوسف حيث قال: 
تا اة ۱ 

وأما الزسل فلم يذكر ما استيأسوا منه» بل أطلق وصفهم بالاستيئاس» فليس لاحد أن يقيده 
بأئہم استيأسوا ت وعدوا به» وأخبروا بکونه» ولا ذکر ابن عبّاسي ذلك. 

وثبت أنَّ قوله : وتا بقل كِب 4 لا یدل على ظاهره فضلاً عن باطنه : له حصل في 
قلرجهم مثل تساوي الرفین فیا أخبروا به فان لفظ ال ی لة لا يقتضي ذلك؛ بل يسمّى ظا ما 
هو من أكذب الحديث عن الا لكونه أمراً مرجوحاً في نفسه. واسم اليقين والّيب والسَّكُ 
ونحوها يتناول علم القلب وعمله وتصدیقه وعدم تصديقه وسکینته» وعدم سكينته ليست هذه 
الأمور بمجرّد العلم فقط» كما بحسب ذلك بعض النّاسء كا نبّهنا [عليه] في غير هذا الموضع. 

إذ القصود هنا الكلام على قوله: 9یا سکع سل #. فإذا كان الخبر عن استيئاسهم 
مطلقاً فمن المعلوم أنَّ الله إذا وعد الرّسل والؤمنین بنصر مطلق -کما هو غالب إخباراته- لم يقيّد 
زمانه ولا مکانه» ولا سنته» ولا صفته. فكثيراً ما يعتقد النّاس في الوعود به صفاتٍ أخرى لم ينزل 
عليها خطاب الق بل اعتقدوها بأسباب أخرى. 

کیا اعتقد طائفةٌ من الصحابة إخبار ال پل هم أئہم يدخلون السجد المرام» ویطوفون به 
أنّ ذلك یکون عام ا حدیبیة؛ لأنَّ اي یاه حرج معتمرآء ورجا أن يدخل مک ذلك العام» ویطوف 
ویسعی. 

فلع استيأسوا من دخوله مك ذلك العام تًا صدَّهم الشرکون حتّی قاضاهم ال اة على 
الصلح الشهور- بقي في قلب بعضهم شيءَ حلّی قال عمز لب :ترا ندل الییت 
ونطوت؟ قال: «بل؛ اريك نك تدخ ما العام؟ قال: ل قَالَ: اف له ومطوّف»۳. 

وكذلك قال له آبو بکر. 

وكان أبو بكر رضي الله عنه أكثر علا وإياناً من عمرہ حتّى تاب عمر ما صدر منه» وان كان 
عمر -رضي الله عنه- دنا کیا جاء في الحديث السَحیح» » أنه قال کلا: وذ کا في الأهم کم 


سر با 5 


ود کن بن في يا خد فَعُْمَرُ) - 
(أ) أخرجه البخاري (۲۷۳۱) (۲۷۳۲). 
(ب) أخرجه البخاري (۰)۳۱۸۹ ومسلم (۲۳۹۸). 


صحیح الأتباء المسند من أحاديث الأتبياء .س ۷۹ء - 


= فهو -رضي الله عنه- الحدّت اللهم الذي ضرب الله ال على لسانه وقلبه؛ ولکن مزيّة 
التُصديق الّذي هو أكمل متابعۃً سول وعلباً وإیاناً با جاء به» درجته فوق درجته؛ فلهذا کان 
الصَدَیق آفضل الا صاحب التابعة للاثار اوه فهو معلّمٌ لعمر» ومؤدٌّبٌ للمحدّت منهم الذي 
یکون له من ربّه إا وخطابٌ كما كان أبو بکر معلّا لعمر ومودّباً له حيث قال له: فأخبرك نك 
تدخله هذا العام؟ قال: لا قال نك آتيه ومطوّف. 

فين له الصّدّيق أنَّ وعد ای ية مطلق غير مقیّد برقت وکونه سعی في ذلك العام وقصده 
لا یوجب أن يعني ما آخبر به؛ فإنّه قد یقصد الثّيء ولا یکون؛ بل یکون غیرہ؛ إذ لیس من شرط 
اي أن يكون کیا قصده؛ بل من تام نعمة رب عليه أن يقيّده عم يقصده إلى أمر آخر هو أنفع ما 
قصده» کیا كان صلح الحديبية أنفع للمؤمنین من دخوهم ذلك العام بخلاف خبر الب فاه 
صادق لاب أن يقع ما أخبر به ويتحقق. 

وکذلك ظن ال ىا قال في تأبر نحل دنا نت ظا؛ لا نو 
حَدَننكُمْ عن الله؛ ق لن أكذ بعل الله) 7 . 

فاستيئاس عمر وغيره من دخول ذلك هو استيئاسٌ ا ظنوه موعودا بہ ول يكن موعوداً به. 

ومثل هذا لا يمتنع على الأنبياء أن یظنوا شيئاً فيكون الأمر بخلاف ما [ظنوه] فقد یظنون فا 
وعدوه تعييناً وصفاتٍ ولا يكون کیا ظنوہ فييأسون ما ظنوه في الوعدہ لا من تعيين الوعدہ کیا قال 
الى پا رت جو آم کا اَسْلَمَ حَالِدٌ ظَنُوهُ هو فک أَسْلَمَ عکرتة مه عم أنه أنه هو 

وروی مسلمٌ في اصحيحه»”: أن أن اي 26 مر بقوم يحون كَقَال: تر تنقيا هذا 
للح قال: مَحَرَ سبتا؛ قمر پم فقال: «ما لِنَحْلِكُمٰ؟ءء قالوا: فلت: گنا و که قال: هه نم نتم 
بر کم 

وروي -ایضا-: عن موسى بن طلحةٌ عن أبيه طلحةً بن عبيد اش قال: مررت مع رسول 
لله گل بقوم على زوس النَّلِ » فقال: اما يَضْنَعُ ولو فقال: شوه نه جملون الذّكرٌ في الأنتى 
تلم ٠»‏ فقال رسول الله كل: ما ان يُغْنِي یك یا اروا بذلك فترکوه فأخبر رسول اللہ 35 
بذلك, فقال: «إِنْ كَانَّ نَم د ذلِكَ؛ َلْيَضْنَعُوه قَإليي لنت ظا+ قلا ادون بان وَلَكِنْ اد 
دہ کم عن الله َيْنَا؛ تَخُذُوا بی قاي لن اذب عَل ای(“ 

فإذا كان الب كل يأمرنا | اذا سا تیم عن الله أن تأخذ هه لن يكذب عل اللہ فهو أتقان 
لله وأعلمنا با ينّقَى» وهو َحق أن يكون آخذاً بها بحدّئناعن اش فإذا آخبره الله بوعد كان علینا أن 0 


اخذون بالق وَلَكِنْ إا 


() أخرجه مسلم (۲۳۱). 
(ب) آخرجه حاکم (۵۰۲۰). 


سے 8۷۲ سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء- 


>نصدّق به وتصديقه هو به أعظم من تصدیقناء و يكن لنا أن نل فی وهو - بأبي - أولى وأحرى 
أن لا يشلك فيه؛ لکن ة قد يظرٌ ظناً كقوله: تا نت ظا فَلمُوَاخِدُوني بالظرٌّ»» وإن كان أخبره به 
مطلقاً فمستنده ظنونٌ» كقوله في حديث ذي الیدین: «مَا تَصَرْت الصا ولا دييت». 

وقد يظنٌ ايء ء نم ین الله الأمر على جليّتهء کیا وقع مثل ذلك في مور كقوله ستعالی- -: إن 
جر یی بر 4 نزلت في الوليد ابن عقبة کا استعملہ الي اوه أن] يغزوهم نّا ظنَّ 
صدقه حتی أنزل الله هذه الآية. 

وکذلك في قصّة بني أبیرق التي آنزل الله فیها: إن ارا لک الکتب يلحي مخ ی 
الاس با انث ال ولا تک لین ميا 4 [النساء: ٢٥٠٠ء‏ وذلك لا جاء قوم ترکوا السّارق 
لدي كان يسرق» وأخرجوا البريء؛ فظن ؛ التي و صداقهم» حتى تین الأمر بعد ذلك. «وَثَالٌ في 
حدیث قصر الصلاة: 1 نس وَلتْتْمَز قَمَالُوا: بی كد تییت». 

"١‏ وکا قد نس فاخیر عن مرجب له واعتقاده حل تی الامر بعد ذلك «وژوي ڪن له 
تال لا أَنْسَى موك 

وأيضًا فقوله في القرآن: ربا لا راذنا إن میا کا أذ فا 4 شامل للب يكل واه 
حيث قال في صدر الآيات: ءامن لول يمآ أنزل! ین وه وان کی امن پا ومکگیو. 
وكيد وَرُسَلِوء # الآيات. 

وفي «صحیح مسلجا' "۳" عن عبد الله بن عيسى الأنصاريٌ» عن سعيد بن جبير» عن ابن عبّاس 
قال: ینا جبریل قاعد عند ال إلا سمع تقيضاً من فوقه» فرفع رأسه» فقال: دا باب ين السّمَاء 
نیع اليو یتح اد ء نَل له مك قَقَالَ: ها َلك رل إل الأَرْض يلط از 
سل ء وَقَالَ: ابیز بنورین أوتيتهما ل یوم کہا تبي قبلك: اد الکتاب. وَحَوَاتِيمُ 2 سُورَة البَقَرَۃ لَنْ تَتْرَاً 
بکزف نها لا أغطيته». 

وني (صحیح مسلم»" “أ عن آدم» عن سعيد بن جبیره عن ان عبّاسٍ قال: ا رل هزه 

:ورن تشم آشیکم أو كد تخنوه ای نک يدأ 7 [البقرة: ٦‏ کل في فلوم ينها 
ی 5 یل مثل فَقَال الي بلا: فولوا سینت وَأَطَعْنَا وَسَلَّمنَا قَالَ: ی الله اجان نی نون 
رل اد -تَعَالٌ-: تلا کلف الہ تناو وسا لها ما کسبت وعکها ما سیت 4 الاجا إلى 

قزیہ: لإا ما قَالَ: د فَعَلْتء إلى آخر السُورَو قال: قد فَعَلْت». = 

(أ) رواہ البخاري (4۸۲) ومسلم (۵۷۳). 

(ب) رواہ مالك (۱۰۰/۱). 

(ت) برقم (۸۰). (ث) برقم .)۱۲٤(‏ 


۔صحیح الأنباء المسند من أحاديث الاتبیاء۔ستے سس م۷۷ء سس 


ِ وني «صحیح مسلم»" عن العلاء بن عبد الرّحمن عن أبيه عن أب هريرة قال: نا نزلت على 


رسول اللہ د: تر مان الوت وما ی الگرض وَإن بو مان اشم آز ره سکم بد 
أ اشد ذلك على آصحاب رسول اه بركوا على ال کب فقالوا: أي رسول الله نامر 
الأعمال ما نطيق الصّلاة والصّيام والجهاد والصّدقة» وقد أنزلت عليك هذه الآية ولا نطيقها. قال 
رسول الله لا: تون آن ولوا گیا کال آفل اتاب سینت وَعَصَيَْا؟ بل لوا سم ولا 
رك ر وت ای که رت از ول يجا لستشهم: رل الله عر وجل في آثرکا: ۳ 
سول يمآ نرق کن ین ريو 4 إل توا ذله: رک ال 4 كم نت اما 
الل: لا کلف له نالا وس تمه 4 إلى تو لتا تال: 7 نَعَمْ: ولا تکیت ما لاطامَة لا 
پد » قَالَ: ۳ إلى آخر السورة قال: :نَعَْ). 

والّذي عليه جمهور أهل الحديث والفقه أله يجوز عليهم الخطأ في الاجتهاد؛ لکن لا يقرون 
عليه وإذا كان في الأمر والنّهي فكيف في الخبر؟ 

وف «الصّحيحين7: عن اي بل اله قال: کم هون إل »ول بَمْضَكُمْ آن يكُون 
ان بے بححیه شین نت يو ای دب ل ارق نم شات بز عل ای 
ینا یاه تا َع ه یناه نفس ما يعد الل به الأنياء وامؤمنين حقاً لا یمترون في 
کا قال -تعالى- في قصّة نوج ف ادى شئ نيك إلى آخر الآية. ومثل هذا الط قد يكون من لا 
الشّيطان المذكور في قوله : وما سنا یمتا ین بيك ین سول ولا تی 4 إلى قوله: طط مد ےرک 
وقد تكلّمنا على هذه الآية في غير هذا الوضع 

وللتّاس فيها قولان شب ع ای عل ا امن هو الثّلاوة والقرآن كما عليه 
الفشرون من السّلف کا في قوله: وم و لا یمور لب الا ماع وان هلا یرد 44 
[البقرة: ۷۸]ء وأمًا من أوّل ای سر ال ند ی که آخر؛ ون قیل: إن الآية تعم 
الوعين؛ لكنّ الأرّل هو العروف الشھور في التفسي وهو ظاهر القرآن ومراد الآية قطعاً لقوله بعد 
ذلك: یسم له ما ی لیم ثرّ سم ] هجو ول بعکم تع ما بی 
نش رت ن راخ o۲‏ -01]» وهذا كله لا يكون في جرد القلب إذا ل يتكلّم 
به ال ؛ لکن قد يكون في نہ الّي يتكلّم به بعضه اللٌخل ونحوهاه وهو يوافق ما ذکرناہ, 

وإذا كان التّمئي لا بد أن يدخل فيه القول ففيه قولان: 

الأوّل: أن الإلقاء هو في سمع المستمعين ول یتکلّم به الرّسول» وهذا قول من تأوّل الآية بمنع 
جواز الالقاء في كلامه. = 


() برقم .)۱۲١(‏ (ب) أخرجه البخاري (۲۵۸)» ومسلم (۱۷۱۳). 


سس ع ۷ سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





= والثَاني -وهو الذي عليه عامّة السّلف ومن اتّبعهم-: أن الإلقاء في نفس التلاوةه کیا دت عليه 
الآية وسياقها من غير وجۓ؛ كما وردت به الآثار المتعدّدة» ولا عذور في ذلك إلا لا إذا أقرٌ عليه فأگًا إذا 
نسخ الله ما ألقى الشّيطان وأحكم آياته فلا حذور في ذلك؛ وليس هو = حطأ وغلطٌ في تبليغ الرّسالة 
إلا إذا أ عليه 

ولا ریب: اله معصوم في تمع الڑسالة أن یر على خطإ کیا قال: «قَإِدَا کم عَنِ الله 
بء دا وه آن مب عل اله»» ولولا ذلك ما قامت الحجّة به فان كونه رسول الله يقتضي 
نہ صادق فیما يخبر به عن اللہ والصّدق یتضگن نفي الكذب ونفي الخطأ فيه. فلو جاز عليه الخطأ فيا 
يخبر به عن الله وأقرّ عليه م يكن کل ما يخبر به عن الله. 

والّذِينَ منعوا أن يقع الإلقاء في تبليغه فرُوا من هذاء وقصدوا خيرً» وأحسنوا في ذلك؛ لکن 
يقال لهم: ألقى ثمٌ حکم. فلا حذور في ذلك. فإنَّ هذا يشبه النّسخ لمن بلغه الأمر والتّھي من بعض 
الوجوه فإنَّه إذاً موقنٌ مصدّق برفع قول سبق لسانه به ليس أعظم من إخباره برفعه. 

وهذا قال في التسخ: لین گا لیر إلا ارت هت ى ام © [البقرة: ٤۳‏ ١]؛‏ فظنهم أئہم 
قد كذّبوا هو يبع ما یظنونه من معنى الوعدہ وهذا جائرٌ لا حذور فيه. إذا ل يروا عليه وهذا وجه 
حسرٌ؛ وهو موافنٌ لظاهر الآية ولسائر الأصول من الآيات والأحاديثء والّذي مق [ذلك] أن باب 
الوعد والوعيد لیس بأعظم من باب الأمر والنّهي. 

فإذا كان من ال حائز في باب الأمر والنّهي أن یظنوا شیتآ ثم يتين الأمر هم بخلافه؛ فلأن يجوز 
ذلك في باب الوعد والوعيد بطريق الأولى والاحری؛ حتّی إِنَّ باب الأمر والنّهي إذا تمسّكوا فيه 
بالاستصحاب لم یقع في ذلك ظنٌ حلاف ما هو عليه الأمر في نفسه؛ فان الوجوب والتّحريم الذي لا 
يثبت الا بخطاب إذا نفوه قبل ال خطاب كان ذلك اعتقاداً مطابقاً للأمر في نفسه» وباب الوعد إذا ل 
يخبروا به قد ون انتفاءه» کیا ظنٌ الخليل جواز المغفرة لأبيه حتّی استغفر له وخبينا عن الاقتداء» کیا 
قال ال لا لأبي طَالِبٍ: عفر لك ما أنه عنلت:۳: 

وحّى استأذن ره في الاستغفار له فلم يؤذن له في ذلكہ وحتّى صل على التافقین قبل أن 
ينهى عن ذلك وكان يرجو هم الغفرة حتّی أنزل الله عر وجل: ہم اکا لی والذیت ءامنا آن 
عفنا قري 4 [التوبة: ]١17‏ إلى قوله: لاحي [التوبة: ٣٤ء‏ وقال عن المنافقين: 
۵ ولا صل مق احبر نم مات أبدا © [التوبة: ]۸٤‏ الاَیة وقال: # سَوآءٌ همرس کم رت له آم لم 
کر آن رنه © [النافقون: ٦]؛‏ فإذا كان صل على ا منافقین واستغفر لهم راجياً أن يغفر 
هم قبل أن يعلم ذلك. = 


(أ) آخرجه البخاري »)٤۷۷۲(‏ ومسلم .)۲٤(‏ 


- صحیح الأنباء المسند من أ حاديث الأنبياء ‏ .س 9/8 سس 


استیقنوا أن قومهم کذبوهم. فا هو بالظن؟ قالت: أجل لعمري [يا عریة!] لقد 


استيقنوا بذلك» فقلت ھا: [لعلها] ونوا أن قَدَ كَدِبواً 4 -[خففة]-؟ 


قالت: معاذ الله! لم تكن الرسل تظن ذلك بربهاء قلت: فا هذه الآية؟ قالت: هم 


= ولهذا سرغ العلماء أن يروى في باب الوعد والوعيد من الأحاديث ما لم يعلم أن كذبٌ» وإن كان 
ضعيف الإسنادء بخلاف باب الأمر والتهي فإلّه لا یؤخذ فيه الا با يثبت أله صدق؛ لأنَّ باب الوعد 
والوعيد إذا أمكن أن یکون ار صدقاً وأمكن أن یوجد ا خبر كذباًلم يجر نفیه؛ لا سیّا بلا علم » کا يجز 
الجرم بثبوته بلا علم؛ إذ لا محذور فيه. منابت الس الل تعيين الوعد والوعیدہ فلا يجوز منع ذلك 
بمنع الحدیث إذا أمكن أن يكون صدقا؛ لاد ني ذلك إبطالا م هو حو وذلك لا يجوذ. 

ولهذا قال التي كِه: لوا عَنْ بني إشرائیل ولا حر . 

وهذا الباب وهو (باب الوعد والوعید) هو في الكتاب بأسماء مطلقةٍ للممنین والصّابرین؛ 
والجاهدین» والمحسنين» فا أكثر من يظررٌ من الّاس أله من أهل الوعدہ ويكون اللَّفظ في ظلّه أنه 
متَّصففٌ بها یدخل في الوعد لا في اعتقاد صدق الوعد في نفسه. 

وهذا كقوله: لتا صر رمات ولک اموا فى یرل رم یم لهند 4 [غافر: 
۱ء وقوله: مإ دم کم انا مرس 4 [الصافات: ۱۷۱] الآيتين» فقد یظن الإنسان في نفسه 
أو غيره كال الإبيان المستحيٌ لص وال جند الله الغالبون ويكون الأمر بخلاف ذلك . 

وقد يقع من النّصر الموعود به ما لا يظنٌ أله من الموعود بەہ فان الخطی فهم ذلك كيك جداً 
أكثر من باب الأمر والتّهي مع كثرة ما وقع من الغلط في ذلك» وهذا مما لا يحصر الغلط فيه إلا الله - 
تعالى-» وهذا عام لجميع الآدمين؛ لكنّ الأنبياء صلوات الله عليهم وسلامه لا یقزون؛ بل يتين هم» 
وغير الأنبياء قد لا یتین له ذلك في الدّنيا. 

ولهذا كثر في القرآن ما یمرن بتصديق الوعد والإيهان» وما يحتاج إليه ذلك من الب 
إلى أن يجيء الوقت» ومن الاستغفار لزوال الّنوب التي بها تحقيق انُصافه بصفة الوعدء كما قال 
-تعالى- : اتی وغد اہ سی ولا تنک ان لا قورت 4 [الروم: ۰. 

وقال -تعالى-: لت تا وعد اک حي اما نیت بعس الى تیه أو رتاک لت 
برجعون © الآية [غافر: ۷۷]. ۱ 

والآيات في هذا الباب كثيرةٌ معلومة. والله -تعالی- أعلم.؟. 


(أ) أخرجه البخاري .)۳٣١٣(‏ 


أتباع الرسل الذين ءامنوا بربہم وصدقوهم» فطال عليهم البلاء» واستأخر عنهم 
النصرء حتى إذا استيأس الرسل من كذبهم من قومهم وظنت الرسل أن أتباعهم 
قد كذبوهم؛ جاءهم نصر الله عند ذلك . 


لا لا لا 


(۱) قال الحافظ في «الفتح» :)٦٢٤ /٦(‏ «تنبيه: مطابقة هذا الحديث للترجمة وقوع الآية في سورة 
یوسف: ودخوله في عموم قوله: وم سین کال رجا لا ریم 4: وكان مقامه في السجن 
تلك المدة الطويلة إلى أن جاءه النصر من عند الله -تعالى- بعد الیأس؛ لأنه أمر الفتى الذي ظن أنه ناج أن 
يذكر قصته وأنه حبس ظلباً فلم يذكرها إلا بعد سبع سنين وئی مثل هذا يحصل اليأس في العادة المطردة». 


ع 


07 
جى اجيج هی 
جے جو ہے 


ہہ ریہ 


- عليه الصلاة والسسلام - 


# إغناء الله لأيوب - عليه السلام -. 


# بلاءه - عليه السلام -. 





.- 
ئا 


7 7 
جی ا سے نج ری 
سکس دجن (هزوعسی 


.۵5۸۸2۲21 ۲۲۲۱ مم کم مہ ۰مہ 


رقت 
ھی اهوم هی ی 
سکس > ی ارہ سس و ی 


ل صحيح الأنباء السند من أحاديث ا أتبیاء دا ولع ده 


إغناء الله لأيوب - عليه السلام - 


۱-۷ - عن أبي هريرة -رضى الله عنه -» عن النبى تا قال: 


نا يوت يتل عِزبَانًا'؛ مڪ له n‏ 

۱-۷ - صحيح - أخرجه البخاري في ااصحيحه) (۱/ ۲۷۹/۳۸۷). 

وأخرج الطيالسي في «مسنده» (؛ / /۲۰٢‏ ۲۰۷۷) -وعنه آحمد /٦١۷٤-]٥٤/١۳(‏ ۸۱۳۸ 
و٦١‏ / ۱۰۳۰۳/۲۳۳ و؛ ۱۰۱۳۸/۲۳۷ وابن عساكر في «تاريخ دمشق» (۵0-01/۱۰)- 
واسحاق بن راهویه فی «مسنده» (۱/ /۹۹) - ومن طریقه اہن حبان في «صحیحه» (۱۶4/ ۱۲۲/ 
۰- ((حسان»)- وأجد ۸۵٦۹/۲۳۸ /١٤١(‏ و٦۱‏ / ۳۷۶ ۱۰۱۳۸) عن عبدالصمد بن 
عبدالوارث. والطبراني نی «العجم الأوسط؛ (۷۰/۳/ ۰۲۰۳۳ والحاکم (۲/ ۵۸۲) من طرق عن 
عمرو بن مرزوق؛ ثلالتهم عن هام بن يحبى» عن قتادة» عن النضر بن آنس» عن بشیر بن نبيك عن 
أبي هريرة مرفوعاً بلفظ: «أمطر على أيوب جراد (وفي رواية: رِجُل) من ذهب. فجعل یلتقطه فقال: 
يا آیوب! ألم آوسع عليك؟ قال: [بلى] يا رب! ومن يشبع من رحمتك -أو قال: من فضلك- (وفي 
روایة: ولکن لا غنی بي عن فضلك)». 

فلت: وهذا سند صحیح على شرط الشيخين. 

قال ا حاکم: «هذا حدیث صحیح على شرط البخاري ول بخرجاه»» ووافقه الذهبي. 

وهو كا قالا باللسبة لطریق ا حاکم وحده؛ فان عمرو بن مرزوق ثقة من رجال البخاري. 

وللحدیث طرق آخری كثيرة. 

(۱) دل هذا ا حدیث على أن الاغتسال في الخلوة عریانا جائز؛ كا یعضده حدیث أبي هريرة 
-رضي الله عنه- التفق على صحته عن البي و قال: «کانت بنو إسرائیل یفتسلون عراة ينظر بعضهم 
إلى بعض» وكان موسى يغتسل وحده فقالوا: والله ما يمنع موسى أن يغتسل معنا إلا أنه كان آدر” 2 
فذهب مرة یغتسلء فرضع ثوبه على حجر ففر الحجر بثوبه» فخرج موسى في إثره يقول: ثوبي يا حجر 
حتی نظرت بنو إسرائيل إلى موسىء فقالوا: ما بموسى من بأس» وأخذ ثوبه فطفق با حجر ضربًا». 

ووجه دلالة ا حدیئین: أن أيوب وموسى عليه السلام اغتسلا عريانين» ولم يعاتبهما رہہما؛ 
فدل على الجواز. = 


امس یا رد و دن یھ 





س ب د ےت صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياءس- 


)0 3 < ادا o‏ 
رجْلٌ] راو ن فقس فجعل وب يتفي “ في توبه فتاداہ رَبة: يا أيُوبُ! أل 


گن ينك ڪا کری؟ قَال: بل" وَعِرّنِكَ [يَا رَبّ!]؛ وَلَكِنْ لا غِنَى بي عَنْ 
بَرَكَتَك)7. 
لا لا تا 


= وبوّب البخاري علیھ|: باب من اغتسل عريانًا وحده في الخلوة» ومن تستر فالستر أولى. 
وانظر -لزامًا- كتابي: «موسوعة المناهي الشرعیة» (۱/ ۲۸۵-۲۸۳). 
)١(‏ جماعة جراد. 
(۲) یأخذ بيده حميعًا. 
(۳) أي: أغنيتني. 
)٤(‏ قال الحافظ في «فتح الباري» /٦(‏ 4۲۱): «وفي الحديث جواز ا حرص على الاستكثار 
من الحلال في حق من وثق من نفسه بالشکر عليه» وفيه تسمیة ا مال الذي يكون من هذه الجهة بركة» 


وفيه فضل الغني الشاكر؛. 


ل صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء یس 


بلاؤہ - عليه السلام - 
۸-- عن أنس بن مالك: أن رسول الله مار قال: 


۲-۸- صحیح - أخرجه سمويه في (فوائدہا؛ کا نی «کنز العمال؛ (۱۱/ /٥۹۳-٣۹۲‏ 
۰ -ومن طريقه أبو نعيم الأصبهاني في «حلية الأولیاء؛ (۳/ )۳۷-۳۷٣‏ -ومن طريقه 
الضياء القدسي في «الأحاديث المختارة؛ (7/ ۱۸۳-۱۸۲/ ٢٦٦۲)ء‏ و«الأمراض والكفارات 
والطب والرقيات» (۱۰/۳۲-۲۹)- ومحمد بن بجی الذهلي في «الزهریات»؛ كما نی «الأحاديث 
المختارة» (۷/ ۱۸۳)- ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخ دمشق» (۵۳/۱۰) -» والبزار في (مسندها 
(۳/ ۱۰۷۔۱۰۸/ 7707- «كشف)) من طريق محمد بن سهل بن عسكر ومحمد بن مسكين وعمر 
ابن الخطاب» وأبو يعلى في «مسنده» (5/ 5117/700-1799) - ومن طريقه ابن عساكر في «تاریخه» 
(94-0۳/۱۰) - عن هید بن الربيع» والطحاوي في «مشكل الآثار؛ (۱۱/ )٥٥۹٤٢/٥۳۷-٢٥٥‏ 
عن يزيد بن سنانء والطبرانی - وعنه أبو نعيم الأصبهاني في «حلية الأولياء» (۳۷۰-۳۷/۳) ل 
والثعلبي في «الكشف والبيان» )۲۹٥۱/٦(‏ من طريق يحيى بن أيوب العلاف, والحاکم (۵۸۱/۲- 
۲ من طريق أحمد بن مهران» وابن عساكر في «تاريخه» (۵۳/۱۰) من طريق يوسف بن یزید؛ 
عشرتهم عن سعید بن أبي مریمء عن نافع بن یزید عن عقيل بن خالده عن الزهري» عن انس به. 

قال الہزار: الا نعلم رواه عن الزهري عن أنس إلا عقیل: ولا عنه إلا نافع» ورواه عن نافع 
غير واحدا. 

وقال أبو نعيم: «غريب من حديث الزهري» ول يروه عنه إلا عقيل» ورواته متفق على 
عدالتهم تفرد به: نافع ». 

قال شيخنا الإمام الألباني -رحه الله- في «الصحيحة» :)١7/014 /١/١(‏ «وهو ثقة -کما 
قال- أخرج له مسلم. وبقية رجاله رجال الشیخین؛ فالحديث صحیح». 

وقال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط الشيخين وم يخرجاه) ووافقه الذهبي. 

وقال الضياء المقدسي في «الأمراض والكفارات» (ص۳۲): «هذا حديث غريب ملیح؛ 
ورجال إسناده ثقات٤.‏ 

وقال الحافظ ابن حجر في اختصر زوائد البزار" (۲/ :)۸4٩ /۲٦۹-۲٦۸‏ ۷اصحیح؟ء وقال 
البوصيري في «[تحاف الخيرة المهرة» (۷/ :)١57‏ «إسناده صحیح). 

وقال افیثمي في (جمع الزوائدا (۲۰۸/۸): «رواه أبو يعلى والہزار ورجال البزار رجال 


الصحیح». = 


سب 1۸۲ سس حیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





۰ ض مس نہ 1 ۳ ےہ ارم كس هه‎ GG 
«إن نبى الله ايوت لل لبٹ فى بلاءه تان عشرة سن فر فضه القَريبٌ‎ 

لاوش و م 601 ٥‏ ؟ ےم 2 ٥‏ کے ےی ٩‏ م ےر ر 2۸٩‏ م 1 
وَالبَعِيد؛ إلا رَجَلَيْنِ من اخوانه كَانَا مِنْ آخص إِخْوَانِهء کانا يَعْذَوَانِ إِلَيه 
سے م7 ک1 مر و هر م7 162 مرا f‏ هم 2 ر گے ہہ 1 
َروحَانِ؛ فقال أَحَدَهمَا لصاجبه: تعلی وَاش لقد دب ذنبًا ما آذه آخد من 
العالیی فقال صاحبه: وَمَا ذاك؟ قال: قد آصابه تان عشرة سَنهة 1 یره ال فى 


۳2۹ 2 وم .0 33 بل ره کو مس 2 و 1 گج 

آذري مَا یقول؛ غَْرَ آن الله يَعْلَمُ مني اي كنت مر عَلَ الرجلین يَتَتَارَعَانِء فیذکران 
8 ۳ ر ره ۳ ٥ o”‏ 1 0 

ر 0 


= قلت: وتابع سعید بن أي مريم: 

١‏ - عبدالله بن وهب -وهو ثقة ثبت من رجال الشیخین-: 

أخرجه الطبري في «جامع البیان» (۲۰/ ۱۱۰-۹ وابن أبي حاتم في «تفسيره؛؛ كا في 
«البداية والنهاية؛ (۱/ 0۱۱-۰۱۰ و«تفسير القرآن العظیم» /٥(‏ 47۷ و۹۸/۷)ء والطحاوي في 
«مشكل الآثار» ٥٥٥-١٥ /١١(‏ / ٤٤٥٥)ء‏ والروياني في «مسنده»؛ كما في «الدر النثور» (۱۰/ 
۷) -ومن طریقه ابن عساكر في «تاریخ دمشق» (0۳-0۲/۱۰)- وأبو بكر بن المقرئ في 
«فوائده» - ومن طريقه ابن عساكر (۱۰/ 01-07)» والضياء المقدسي في «الأحاديث المختارة» (۷/ 
)٦١۷/۸-۰۶‏ -» وابن حبان في «صحیحه» (۲۸۹۸/۱۵۸-۱۰۷/۷- (إحسان٤)؛‏ وابن 
عساكر في «تاريخه) (۱۰/ ۵۳-۵۲) من طرق عنه. 

؟- عبدالله بن صالح -وهو ضعيف-: أخرجه الطحاوي في «المشكل» (۰۳۷/۱۱/ 
۵٥۵‏ 4 ). ۱ 

وا حدیث ذکره السيوطي في «الدر النثور» (۳4۷/۱۰) وزاد نسبته لابن أبي الدنیا وابن 
مردويه. 

وبالجملة؛ فهذا ا حدیث أصح ما ورد في قصة أيوب -عليه السلام-؟ أفاده الحافظ في «فتح 
الباري» /٦(‏ €( 


سب صحیح الأنياء السند من أحاديث الأنبیام....۔۔ہہ سس سس بلج سنس 


کش بای هلا مغر برد وکراٹ 4 (ص: ۳۲۸۲ قال: قاطا فة کل 


اقب لیا قذ أَذْمَبَ الله ما به مِنَ اببلای وَهْوَ أَحْسَنُ سر ما گان فک رَأَنْهُ قالث: أئ 
-بَارَكَ الله فیلک-! هَل ریت تیاه يك دا الع ؟ وَالله على دَلِكَ ما ری أَحَدًا 
عم ا FR AT.‏ ما ما ہو 2ر yg )٢(‏ 
شب به منك إِذْ گان صَحِيححاء قال: قَإئ آنا مق قال: وَكَانَ له آندران ؛ أندر 
ر ور 3 کم سک ٰ سی وس“ 1 مه ٥‏ و 
للتنح وَأندرٌ للشعير» فعث الله -تبارك وتعای- سشحایتین فلا گاتت إِحَدَاهمًا 


اوس إن 
چو سر کا 


َل ۳ القَمْح؛ فرع فيه ادعب عَتّی قاض وَأَْرَعَتٍ الأخْرَى في آنڈر 
الشیر الوّرق خَتّی قَاضَ). 


فک 


(۱) هذه الآية نص في الاستشفاء بالای والذي أصبح في عصرنا هذا حقيقة علمية راسخة. 

وتدل کذلك أنه -علیه السلام- استشفی بالاء من الأمراض الباطنة؛ لقوله -تعالی-: 
رترب ومن الأمراض الظاهرة؛ لقوله -تعال-: مل رة 4 

وانظر فوائد الاء الطبية: (صحیح الطب النبوي) (ص 4۸۱-4۸۰ 

وقد زادها بسطة في ضوء العلم ا حدیث الدکتور حسان شمسي باشا في «الاسودان: التمر 
والاء». 


(۲) پیدران. 


- 
ع 


ت 
جل جا سے دی 
سکس دی (هزویسی 


WNW جح ہہ ن دور‎ ۲2۵] CONN 


ے0 
ہی 9ے چتی 
ہے وج ہے 


ل صحیح ا أتباء المسند من احادیث الأنبیاء سس 3 س 


فهرس الفوائد والموضوعات 


الأسلوب القصصي في القرآن الكريم 0غ 
استخدام النبي َة الأسلوب القصصي فی تنشئة جيل الصحابة موی 


ضرورة فهم قصص الأنبياء» وأن ذلك يتجلى من وجوه متعددة 0 
أحسن القصص قصص الأنبیای وذلك لأمور متعددة 0 
قصص الأنبياء وأحادیٹھم جند من جند الله» وذلك من وجوه أهمها ۷ 
٭ آدم - عليه السلام - ss‏ ل 
٭ خلقه - عليه السلام - Pees‏ 
مادة خلق آدم ۰ ۶ ص2 0 000ئ۳ 
بیان بطلان حديث: «آول ما خلق الله نور نبيك یا جابر) We‏ 


بحث نفيس في بيان أن «الحزء الأول» من «مصنف عبدالرزاق) بتحقيق: عیس 


ا حميري» وتقديم: حمود سعيد نمدوح منحول موضوع من وجوه عدة Toes‏ 
تطابق نتائج البحث العلمي مع کون آدم -عليه السلام - خلق من تراب Ess‏ 
تحقیق الساعة التي ترجى فيها الإجابة يوم ال حمعة 9 0" 
٭ صفة خلق آدم - عليه السلام - :0000000070700 
معنی حديث: «خلق الله آدم على صورته» YP eseren‏ 
بیان الراجح من أقوال العلماء» وأن الضمیر عائد على آدم -عليه السلام - سیت ۲۸ 


بيان ضعف رواية: خلق آدم على صورة الرحمن» والرد على من صححها EVs‏ 


ہے 9 سس صحیح الأتباء المسئد من أحاديث الأنبياء 





فضائل يوم الجمعة موم 0 00 00000 00 2000 000 0000 000م 
الأنبياء أحياء نی قبورهم یصلون OQ sese‏ 
# نفخ الروح فيه ٦٦ esseh‏ 
بيان أن آدم - عليه السلام - هو أبو البشر جميعهم .... : 202020200 20002 ۰۰0000 
الرد على نظرية (داروين) 0 
معاريض إبراهيم - عليه السلام - 7 9 22 "۸0:۴ 
هبوط آدم - عليه السلام - من الجنة eee‏ 
كلام الإمام ابن قيم الجوزية حول خروج آدم من الجنة esses‏ 
(الصبور) لیس من أسماء الله -تعالى- WV esses‏ 
ملامة موسى - عليه السلام - لادم NA esses‏ 
حجیة منهج السلف sss‏ ۱ 
مشروعية ا حجج والمناظرة وم -ب+[+ 081999 666 111 
الفوائد الستنبطة من محاجة آدم لوسی - عليه السلام - ees‏ ۱۱۲ 
عقيدة السلف الصالح في الأساء والصفات NY sess‏ 
الاحتجاج بالقدر VE‏ 
بيان أحكام العطاس في السنة النبوية sss‏ ۱۱۵ 
٭ خلق حواء من ضلع آدم - عليه السلام - sese‏ ۱۱۷ 
أصل خلق البشرية من نفس واحدة هي آدم - عليه السلام - ees‏ ۱۱۸ 
ما يستفاد من حديث: «فإن المرأة خلقت من ضلع» ل 
٭ أخذ الميئاق من آدم - عليه السلام - Ye esses‏ 
تفسير قول الله ۔تعالی-: ولد ريك من ب ءاد م من ظهورهر دم سس ۱۲۳ 

۱۳۳ 


بیان خطأ من قال: «الله آعلم ونبیه» وأنه جائز فقط في حياة النبي و .... 


صحیح الأنياء المسند من احادیث الأنبياء و - 
٭ حديث القبضتين Pe sss‏ 
الباعث على تخريج حدیث القبضتين وذكره طرقه eseren‏ ۱۳۲ 
نسیان ادم - عليه السلام - وخطؤه 00٠7‏ 2626ص 2 ۷" 
٭ فضائل آدم - عليه السلام - VE essere ens‏ 
٭ خلق الله له بيده» ونفخ الروح فيه موم سم و وم بی یت ۱6٩‏ 
التنبیه على شذوذ لفظة: انی داري» مع أنها وردت نی «صحيح البخاري» سیت ۱۲ 
٭ أمر الملائكة بالسجود لآدم - عليه السلام - ٣‏ ب بب ) 
بیان كيد الشيطان لنفسه قبل كيده للأبوين ا 
# آدم نبي مکلم... EA sess‏ 
ا مراد بالقرن sss‏ ۱6 
بیان صحة حادثة شق صدره ی ووجوب التسلیم لصحة ذلك الخبر سب ۱۵۵١‏ 
استشكال رؤية الأنبياء في السماوات مع أن أجسادهم مستقرة بالأرض سس ۱۵۹ 
دلالة الأخبار على أن النبي اة عرج به من الدنيا إلى السماء السابعة ۱٦١۷ sess‏ 
٭ خصائص آدم - عليه السلام - ميمه ممم بب بب یی یب یت ۱٦۹‏ 
الرد على الم مام البيهقي القائل: «إن لفظ الصوت ل يثبت في حديث صحيح 
عن النبي بي 7 0 000 قفر م ةر م۰۰ ۱۹۹ 
٭ خروج آدم - عليه السلام - من ا حنة مو شش ۹۹۷۹۷ 
٭ سیب خرو جه منها VV sess‏ 
دلائل وإشارات حديث: «لولا بنو إسرائيل لم خبث الطعام» wens‏ ۱۷۹۷۷ 
٭ أثر معصية آدم - عليه السلام - لربه assesses‏ ۱۷۹ 
٭ توبة آدم - عليه السلام -. esses‏ ۱۸۲ 

۱۸۲ : 


ل #4 س صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبیاء 


أصل مقصد خلق الانسان ہبی یی ین یی یت نیت یتین 
٭ هبوط آدم - عليه السلام - إلى الأرض -و٠"یسيیيی-‏ ی-ی- -ص-صص 0 


الدار الآخرة دار خلود وکال ns‏ 


الناس منذ أول عهدهم كانوا على التوحيد الخالص 00ت +000 
٭ وفاة آدم - عليه السلام - 0 


التوفيق بین حديث دفن آدم وتغسيله» وبين قوله -تعالى -: #فبعت الله عا 


بحت فى آلازض لِبريک کیف بوری سَوْءَةَ آخیه 4 es‏ 
# إدريس - عليه السلام - eens‏ 
تبرج الجاهلية او و ع 0مم و وم و وم 


* نوح - عليه السلام - 0 
# سبب بعث نوح - عليه السلام -» وبيان أصل الشرك في الأرض 8900 
كيفية دخول الشرك على المسلمين بعد أن كانوا موحدين. 0 
أول من عبد غير الله في الأرض eee‏ 
خطورة اتخاذ قبور الأولیاء أماكن للعبادة........... )00 
ظهور الشرك في آخر الزمان قبل قيام الساعة ees‏ 
من أعظم المحدثات وأسباب الشرك الصلاة عند القبور 00-00 
نمي النبي ية المسلمين عن الصلاة إلى القبور أو الجلوس عليها )0 
٭ دعوة نوح - عليه السلام - قومه سس 
كثرة الأتباع وقلتهم ليست معيارًا لمعرفة کون الداعیة على حق أو باطل سس 
٭ إنذار نوح - عليه السلام - قومه الدجال سی 0000 





صحيح الأتباء المسند من أحاديث الأتبیاء 


دفع استشکال حول إنذار نوح قومه بالدجال e‏ 
إنذار الأنبياء قومهم بالدجال تحذیر من الفتن 099-0 
الحكمة من عدم التصريح بذكر الدجال في القرآن ees‏ 
فائدة حول کون وصف الدجال بأنه أعور» وأن الله لیس بأعور 0 
بيان مذهب أهل السنة بأن لله -عز وجل - عينين حقيقيتين» وإجماعهم على ذلك .. 


استدلال شيخنا العلامة محمد بن صالح العثيمين» وموافقة شيخنا الالباني عليه 


تفضیل بعض الأيام والشھور بعضها على بعض -25 2 -بتٹپٹپٹٹٹ 
أفضل الأيام عند الله يوم النحرہ ثم يوم القر................* 089033300 
بيان أن يوم الحج الاکبر هو يوم النحر ا 
# وفاة نوح - عليه السلام - مومع موی موی و م و عم موی م م عم و 00 


ر ب سار سے 


بیان تفسير قوله الله -تعالی-: ال وما کات ال لبعد بهم وت نیم 4 890 


عذاب الله -عز وجل- لقوم هود بالریح و و ع ا وم وه 
٭ صالح - عليه السلام - esses‏ 


٭ مساكن ثمود وديارهم 9-0ص 0م 
فوائد متعلقة بحدیث أرض ثمود وديارهم 1۳1٢۷ ٢‏ ,8+ 


بيان سنة ا مرور بدیار الغضوب عليهم والمعذبين عع ع ع ع ع 9 ٣‏ - ] 
٭ عاقر الناقة 007 ض000770++ +  +‏ 0)1 


فوائد حديث ذكر الناقة ومن عقرها sess‏ 


ل 6 صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





٭ هلاك ثمود ۲ "7000000000000000 .2 700 
التفصیل في مسألة علو الله -تعالى- على خلقه YoY sss‏ 
# إبراهيم - عليه السلام - ss‏ ۷۵ 
معنی لفظ (إبراهيم) ممممم و وم وم موم 0 
إبراهيم أبو الأنبياء ٠٣‏ ج. .ج_ ْ ص ‏ ب  ٦‏ 
ثناء الله عليه 7 :0 وو م۹۹۹۹" 
٭ صفة إبراهيم - عليه السلام - ۲۷٢ secere‏ 
٭ ابتلاء إبراهيم - عليه السلام - 7 ,ٌ۰ 
قوله إبراهيم - عليه السلام - بعد فعله للأسباب: فلا حسبتا ال وم ألْوَصكِيلٌ ‏ . ۲۷۹ 
بیان خطأ الناس في فهم أمر التوكل و :01 ”سمش ۲۷۹ 
# مناقب إبراهيم - عليه السلام - 777۷۳ یی طمفگفک فٹن ر22 م2مم YAY‏ 
ا حکمة في کون إبراهيم أول من يكسى یپوی YAY‏ 
معنی لفظة: (اللهم) ٠ص‏ 2 0ص ممق ةقث یی Te‏ 
معنی لفظة: (صل) می یی بی یت تی تو یو بت بتیوو بب یوین TAV‏ 
الدعاء نوعان sess‏ ۲۹ 
(حمد) هو آشهر آساء النبي وَل TAA sss‏ 
معنی لفظة: (ال) و و و ۳۷٣‏ 
معنی لفظة: (حید. حید) سس( 
حقیقة الم کة 7 ۶ ص-ص۶ّّ و وم سا1آ ممم 2ه ممعم ممم ممم 0ض لل PVE‏ 
خصائص آل بيت النبي وَل ۰+ ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم رم مم ممم ح‫ ۲ ۳ 
قطع ا مشابہة والمشاكلة بين الكافر والمؤمن للم م ممم ممم ممم یئ ۳۲ 

جس 


مسلك الامام النووي في ا حمع بين ألفاظ التشهد في الصلاة والرد عليه 





صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء ادا 7 


الحكمة من نبي النبي ية عن اتخاذ قبره عيدًا sees‏ 
تحریم بناء الساجد على القبور ببس« 
جواز تسمیة ا مولود يوم ولادته Sesser‏ 
التسمية حق للاب لا للام esses‏ 
جواز أن يسمى الرجل ابنه باسم أبيه :8:2220 
جواز عيادة الوالد ولده الطفل 0 


رؤيا الأنبياء وحی» وهی معصومة من الشيطان ل ع یووم وه 


فضل الشهداء وبيان منازهم في ا جحنة e‏ 
بيان القول الراجح في رؤية النبي بك ربه 0 


الشر کون یقرون بتوحید الربوبية له -تبارك وتعالی- و و 
# إبراهيم - عليه السلام - إمام الحنفاء 0 ۰ص۹ 
معنی الاستقسام بالاز لام و و وم 0ص موم موم و موم و و 1 1 ",+۸ 


ختان الرجل والمرأة س۳ص“ ِْ.آ 


استغفار إبراهيم لابیه esses‏ 


دور الحنة تبنى بالذکر 00 


ل همه د لب صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء 





دعاء إبراهيم لأهل مكة 2٠‏ 2 ممم مه م مومه ۰ A‏ 
محبة الله والأنس به والشوق إلى لقائه صل الدين esses‏ ۳۷۲ 
# آول مسجد وضع في الأرض وفضله 2۳0۰۰ VV sess‏ 
أول ما اتخذ النساء المنطق نو PVA‏ 
وصية لقان لابنه PAC sass‏ 
فوائد حديث: «لولا أن قومك حدیٹو عهد بكفر) es‏ ۳۸۸ 
٭ مناسك ا حج PAF sess‏ 
٭ تحريم إبراهيم - عليه السلام - مكة» ودعاؤه ما مم ٦٤٤٤‏ 
ابتداء خدمة أنس -رضي الله عنه- للنبي يكل CVs‏ 
من ثمرات الأذان 01 666صص 6۱ 
عورة الرجل» وبيان أن الفخذ داخلة في عورته Ge sss‏ 
جواز قول الرجل لأخيه: (جعلني الله فداك» EQ es‏ 
كيال عدل الله - جل وعلا۔ وسعة رحمته 7ص 1 
٭ إسحاق وإسماعیل - علیھ| السلام - ٣س‏ 6۲۱ 
٭ نسب |سیاعیل - عليه السلام - یت يئ >پ 0ص ETP‏ 
# أكرم الناس CTE‏ 
٭ أول من فتق لسانه بالعربية EYO esses‏ 
بيان حقائق حديث: «آول من فتق لسانه بالعربیة» ٠ۃ‏ - ---:ٗ EYO‏ 
٭ رمایة بني إسرائیل 7 5 ۲۰۲ 6۲ 
٭ أول من غير دين إسماعیل - عليه السلام - یئ EYA‏ 
سبب تسمیة خزاعة esses‏ ۳۲ 6 

۳۱ 


س صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


يوسف بن يعقوب - عليه السلام - ل ۵۸ر۹۹گیییپ ‏ 
٭ میثاق يوسف - عليه السلام - ل وم نود ع ع ع ع ع و مه ع ع ع ع و 


٭ صفة یوسف - عليه السلام - 00۰۰ 


التوفيق بين حدیث: «أعطي یوسف شطر لسن وبين قول الله 


1 لے موھ و ۶ 
-تعای-: 2 رو یت بيس © ہے رد م۴ نرہ ا 00000 


٭ صواحب يوسف - عليه السلام - 00۸۸۴٣۳۰‏ 


ہے ہے رور 


٭ تفسير قوله في سورة يوسف: ا8 َو سس الرس 89 
٭ أيوب - عليه السلام - ی موی وم 0 وم موم وه 
٭ إغناء الله لأيوب - عليه السلام - ٠ك‏ 00 


جواز الاغتسال في الخلوة عریانا esses‏ 


2 
لیک لاو ری 
ایک لن و 


۱۷۷۱۷۷۷۷ (۷21.010 
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- عليه الصلاة والسسلام - 


٭ دعوة يونس - عليه السلام - في بطن الحوت. 
٭ خيرية يونس - عليه السلام -. 


# طرحه - عليه السلام - بالعراء. 





رت 7 
حل نی یی خی 
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رقم 
كس ین ھم ہے 


ل صحيح الأنباء السند من احادیث الأنبياء سس ۶۸۷ سے 


دعوة يونس - عليه السلام - 
۹-- عن سعد بن أبي وقاص -رضي الله عنه-» قال: 


۹-- صحيح - أخرجه الترمذي .)٠٠٠١/٠۲۹/١(‏ والنسائي في «عمل اليوم 
والليلة؛ (415/ ١٥٦)ء‏ والطبراني في «الدعاء» (۲/ 5/878 ؟١١)ء‏ والحاكم /١(‏ 505 و۳۸۲/۲- 
۳ وابن عساكر في تاریخ دمشق) (۲۵-۲/۸) من طرق عن محمد بن يوسف الفريابي» 
وأحمد في «السند» (۳/ 575-56/ )١577‏ -ومن طريقه الضياء القدسی في (الأحادیث المختارة» (۳/ 
٠٣ /۲۳ ۱-۳‏ وأبو يعلى الموصل في مسنده» (۷۷۲/۱۱۱-۱۱۰/۲) - ومن طريقه ابن 
عساکر في تاریخ دمشق٤؛‏ (۲۲/ ۰۱۹۳-۱۹۲ والضیاء القدسی (۲۳-۲۳۳/۳/ ۱۰۱ 
والذمبي في «سير آعلام النبلاء» (۹9-۹4/۱) - عن اسماعیل بن عمر» والخرائطي في «مکارم 
الأخلاق» (۳۰/ ۱۰۸) من طریق هارون بن عمران» والبزار فی «البحر الزخار؛ /٤(‏ ۲۵/ 
۵۹ء وابن أي عاصم في «الدعاء ٤‏ -ومن طریقه الضیاء القدسي في العدة للکرب والشدة» 
(۰۱/ ۰۲۰ و«الأحاديث المختارة» (۱۰4۲/۲۳۵-۲۳۶/۳)- والبيهقي في «شعب الإیمان؛ 
409/16 من طريقين عن أي أحمد الزبيري» والحاكم (۵۸۳/۲) - وعنه البيهقي في 
«الدعوات الكبير» (۱/ /1١75‏ ۷٦۱))ء‏ ولاشعب الإیمان؛ (۲/ )7١١/178-1١75‏ من طريق محمد 
ابن عبيد الطنافسي؛ خستهم عن يونس بن أي إسحاق السبيعي» عن إبراهيم بن محمد بن سعد» عن 
أبيه حمد بن سعد» عن جدہ سعد به. 

قلت: وهذا سند صحیح؛ رجاله ثقات. 

قال ا حاکم: «هذا حديث صحيح الإسناد وم بخرجاه). 

وصححہ شيخنا الإمام الألبانی -ر حه الله- في «الصحیحة» (44 ۱۷). 

وتابع يونس عليه: محمد بن المهاجر -وهو لين الحديث-» عن إبرأهيم به. 

أخرجه النسائي في اعمل اليوم والليلة» /٥١٤(‏ 150 وابن أبي الدنيا في (الفرج بعد الشدة» 
(ص ۱۲) -ومن طريقه الحاكم /١(‏ 005)- ووقع في سنده سقط-. والبيهقي في «الدعوات الکبیر» 
(۱۱۰/۱۲۰/۱). 

وتاب حمداً علیه: آخوه مصعب بن سعدہ عن أبيه به. 

أخرجه ابن أبي حاتم في (تفسیرہا؛ كما في «البداية والنهایة» (۲/ ۰۲۵ واتفسیر القرآن 
العظیم» (۵/ 4۷۷ والبزار في «البحر الزخار» (۳/ ۱۱۱۳/۳۱۳۳ والدورقي في مسند- 





س ۸۸) سس صحیح الانباء السند من أحاديث الأنبياء 


مررت بعثمان بن عفان في السجد. فسلمت عليه؛ فملاً عينيه مني» ثم لم يرد 
علٌ السلام؛ فأتيت أمير المؤمنين -عمر بن الخطاب-» فقلت: يا أمير المؤمنين! 
هل حدث في الإسلام شيء -مرتين-؟ قال: لا؛ وما ذاك؟ قال: قلت: لاء الا آئی 
مررت بعثان آنا في السجد» فسلمت عليه فملاً عينيه مني» ثم لم يرد علٌ 
السلام» قال: فأرسل عمر إلى عثمان» فدعاه فقال: ما منعك أن لا تكون رددت 
على أخيك السلام؟ قال عثمان: ما فعلت» قال سعد: قلت: بلى» قال: حتى حلف 
وحلفت» قال: ثم إن عثمان ذكره» فقال: بلى» وأستغفر الله وأتوب إليه» إنك 
مررت بي آنفاً ونا أحدث نفسي بكلمة سمعتها من رسول الله يك لا والله؛ ما 
ذکرتہا قط إلا تغشى بصري وقلبي غشاوة قال: قال سعد: فأنا آنبئك بها: إن 
رسول الله و ذكر لنا أول دعوة ثم جاء أعرابي فشغله حتى قام رسول الله کیا 
فاتبعته فلما أشفقت أن يسبقني إلى منزله؛ ضربت بقدمي الأرض» فالتفت ال 
رسول الله کا فقال: ١مَنْ‏ عَدًا؟ بو إِسْحَاقٌ؟». قال: قلت: نعم يا رسول الله! 
قال: «هْمَُ؟). قال: قلت: لا والثه؛ إلا أنك ذكرت لنا أول دعوت ثم جاء هذا 
الأعرابي فشغلك» قال: انعم دَعْوَة ذي النون | إِذْهُوَ في بَطْنِ الحوت: له 
ات سکناک لي نت بن اميك 4 [الأنبياء: ۸۷ ا یدعب ملع 
ره في تيء -قطٌ- + لا استَجاب له 


-سعده (۱۱۸/ ٦٦)ء‏ وأبو يعلى نی «منده» (۷۰۷/۹۲-۹۵/۲) - ومن طريقه الضياء القدمي في 
«الأحاديث الختار:» (۱۰۱۳/۲۵۹/۳) -» وابن عدي في «الکامل» )۲۰۸۹-۲۰۸۸/٦(‏ 
والدارقطني في «الأفراد؛ (ق1/0۷ - «آطراف الغرائب»)» وا حاکم (0۸4/۲) من طرق عن أي 
خالد الا هر عن كثير بن زيد» عن الطلب بن عبدالله بن حنطب» عن مصعب به بنحوه. 

قلت: وهذا سند حسن. 

قال الحاکم: 

وبالجملة؛ فالحديث صحيح دون ريب. 





لصحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء ۹ سس 


خيريته - عليه السلام - 
۲-۰ - عن أب العالية» قال: حدثني ابن عم نبيكم يا -يعني: عبدالله 
ابن عباس -» عن النبي ڳلا قال: 
ھا يخي لعب أن بو : آنا (ونی رواية: از نُ) کر ین بوس بن مَنَّى ), 


ونسبه إلى أبيه” 


من أن خريرة رضي الله عنه 7 عن البي ل + أنه قال -يعني: 


الله -تبارك وتعال -: 
«لا ِي لِعَبْدِ لي أن یقول: اک حير من يونس بن مَتَى -عليه السّلام-). 


۲-۰- صحيح - آخرجه البخاري في «صحيحه! )۳۳۹٥/۲۸/٦(‏ ومسلم في 
«صحیحه» (/ ۱۸١٦‏ / ۲۳۷۷). 

)١(‏ قال الحافظ في «فتح الباري! :)٥٥٤- 10۱ /٦(‏ «ففیه إشارة إلى الرد على من زعم أن 
(متى) اسم آمه» وهو محكي عن وهب بن منبه في «المبتدأ»» وذكره الطبري وتبعه ابن الأثير في 
«الكامل»؛ والذي في «الصحيح» آصح!. 

۳-۱- صحيح - أخرجه البخاري في اصحیحه) (4۵۰/۲/ ۳۱۲). 

(۲) قال ا حافظ ابن كثير نی «البداية والنهایة» (۲/ ۳۰): «وهذا من باب افضم والتواضع 
منه صلوات الله وسلامه عليه وعلی سائر آنبیاء الله المرسلين). 

وقال ا حافظ ابن حجر في «فتح الباري» /٦(‏ 4۵۲): «قال العلماء: إنما قال کر ذلك تواضتا 
إن كان قاله بعد أن علم أنه أفضل الق ون كان قاله قبل علمه بذلك فلا إشكال. 

وقیل: حص يونس بالذکر؛ لا یخشی على من سمع قصته أن یقع في نفسه تنقیص له؛ فبالغ نی 
ذکر فضله؛ لسد هذه الذریعةا. 

6-۲- صحیح - آخرجه البخاري في «صححه» (۳4۱۲/4۵۱/۲)» ومسلم في 
(صحیحه» (۶/ ۲۳۷۲/۱۸۶۲). 


س ب4 مس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء- 


٥-۳‏ - عن أبي هريرة -رضي الله عنه-» قال: قال رسول الله ها 


3 
مع © 


(ی؟ ال از > وی و وم 5۹ َم كَزَّنٌ) 
من قال: إني خيرٌ من يونس بن مَتی؛ فقد کذبا. 


لا لا لا 


۵-۳- صحيح - أخرجه البخاري في (صحیحه» 1۰6/۲۱۸۷۸۸ (Ao fog‏ 
واستد رکه الحاكم (۲/ 6-۵۸۳ ۵۸)؟ فوهم. 


ل صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء_ د ۹ئ سے 


طرحه بالعراء 
٦-٤‏ عن أبي هريرة -رضي الله عنهت قال: 
طرح (یونس) بالعراء'' فأنبت الله عليه بقطینف فقلنا: يا أبا هريرة! وما 
اليقطينة؟ قال: شجرة الدیّاء ۳ هيا الله له و و ۱ 


٤-٦۔-‏ صحیح» وهر مرفوع حکمّا - آخرجه الطبري في «جامع البیان» (۱۹/ ۰1۳۵ 
واتاریخ الأمم واللوك» (۲/۱/ 4۵ وابن أبي حاتم في «تفسیره»؛ كما في تفسیر القرآن العظيم» 
(0/ 04) من طريق عبدالله بن وهب: حدثنا أبو صخر -حميد بن زياد- الخراط: آخبرني يزيد بن 
عبدالله بن قسيط: أنه سمع أبا هريرة به. 

قلت: وهذا سند صحيح على شرط مسلم وله حكم الرفع كا لا يخفى. 

(۱) هو المكان القفر الذي ليس فيه شيء من الأشجارء بل هو عار منها. 

(۲) هو القرع. 

قال الامام ابن قيم الجوزية في «الطب النبوي» (ص 4٩۹۳ -4٩۲‏ - «صحیحه؟): (اليقطين 
بارد رطب» یغذوا غذاء يسيرّاء وهو سریع الانحدار» وان م يفسد قبل اغضم؛ تولد منه حلط حمود 
ومن خاصيته: : أنه خلط حریف: وباللح خلط مالح؛ ومع القابض قابض؛ وإن طبخ بالسفرجل؛ غذا 
البدن غذاء جيدًا. 

وهو لطيف مائي؛ يغذو غذاء رطبًا بلغمياء وينفع الحرورین» ولا يلائم المبرودين» ومن 
الغالب عليهم البلغم» وماؤه يقطع العطش؛ ويذهب الصداع الحار؛ إذا شرب أو غسل به الرأس» 
وهو ملین للبطن كيف استعمل» ولا يتداوى الحرورون بمثله» ولا أعجل منه نفعًا. 

ومن منافعه: أنه إذا لطخ بعجین: وشوي في الفرن أو التنور» واستخرج ماؤه» وشرب ببعضص 
الأشربة اللطيفة؛ سكن حرارة ا حمی الملتهبة» وقطع العطش؛ وغذى غذاء حستاء وإذا شرب 
بترنجبین وسفرجل مربى: أسهل صفراء محضة. 

وإذا طبخ القرع» وشرب مائه بشیء من عسلء وشيء من نطرون: أحدر بلغّاء ومرة ماه وإذا 
دق وعمل منه ضماد على البافوخ: نفع من الأورام الحارة في الدماغ. 

وإذا عصرت جرادته وخلط ماؤها بدهن الورد» وقطر منها في الأذن: نفعت من الأورام 
الحارة. 

وجرادته نافعة من آورام العين الحارة» ومن النقرس ا حار؛ وهو شدید النفع لاأصحاب< 








ل هع سل صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء 


و 
11 م ١‏ 
أ ۹ 


روي" وحشیة تأكل من خشاش -أو هشاش- الأرض» فتفشح" عليه؛ 
فترويه من لبنها كل عشية وبکرة حتى نبت. 

وقال ابن أبي الصلت -قبل الإسلام- في ذلك بيتاً من شعر””": 

فأنبت يقطينًا عليه برحمة من الله لولا الله ألفيَ ضاحيا 


-الأمزجة الحارة والمحمومين؛ ومتى صادف في العدة خلطًا رديئاً: استحال إلى طبيعته وفسدء وولَّد 


في البدن خلطًا رديئًا. 

ودفع مضرته: بالخل والمري. 

وبالجملة؛ فهو من ألطف الأغذیة وأسرعها انفعالا» ويذكر عن آنس -رضى الله عنه- أن 
رسول الله له كان يكثر من أكله؛. 


وقال الحافظ ابن كثير في «البداية والنهاية» (۲/ 55): «قال بعض العلماء: في إنبات القرع 

منها: أن ورقه في غاية النعومة» وكثير وظلیل ولا یقربه ذباب» ويؤكل ثمره من أول طلوعه 
إلى آخره نيئًا ومطبوححاء وبقشره وببزره أيضًاء وفيه نفع کثیر» وتقوية للدماغ؛ وغير ذلك». 

وانظر: «تفسير القرآن العظیم» (۷/ مه). 

(۱) الأنثى من الوعول. 

(۲) فشحت الدابة: إذا فرجت بین رجلیها. 

(۳) (دیرانها (ص 1۵). 


- 
ع 


رع 
ںای سے فی 
سکس دجن لازو نی 


WWNW-.MOSWaArFrAt. COM 


موسی 


- عليه الصلاة والسلام - 


٭ حياته ونشأته. 

ا صفته . 

٭ مناقیه وخصائصه. 

٭ عبادته وزهده. 

* طلبه للعلم وحرصه عليه وقصته مع الخضر -علیھم| السلام-. 
٭ مواقف موسى -عليه السلام- مع بني إسرائيل. 

٭ هلاك فرعون وقومه. 

٭ امرأة فرعون. 


* إيذاء بني إسرائيل له. 


* شريعة موسى -عليه السلام- وبعض أحكام التوراة. 


و 
ود 





- 
عا 


ہے 7 
جیار ري 
کی دين ازو نی 


۱۸/۱۸۷۱۷۸۷ . 1110 ۸۷8۵۱1۴]. COM 


جے جو سہسکہے 


صحيح الأنباء السند من احادیث الأنبیاء سح ٥‏ سے 


حياته ونشأته 
١-١6‏ - عن سعيد بن جبير» قال: 


.)۲٦۸٣/۲۹۰-۲۸۹/٥( صحيح - أخرجه البخاري في (صحيحه؛‎ --٥ 

وما بين معقوفين زيادة من مستخرج الإسماعیلی). 

وأخرج ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۳۳/۱۱٥/٦۱۱۸۹))ء‏ والطبري في «جامع البیان» 
۲۴٣٥-٣۳٣ /۱۸(‏ و۲۳۵) من طريقين عن سفيان الثوري -وهذا في «تفسيره» (۲۳۳/ 1/014)- عن 
عطاء بن السائب» عن سعيد بن جبير به, لکن قال: #خيرهما وأوفاهما». 

وسنده صحيح على شرط البخاري» وعطاء اختلط؛ لکن رواية الثوري عنه قبل الاختلاط 
وانظر: «الصحيحة» (۵۱۲-۵۰۱/4). 

)١(‏ قال الحافظ :)۲۹۱/٥(‏ «۸ أقف على اسمه). 

(۲) بكسر المهملة بعدها تحتانية ساكنة: مدينة كانت على ثلاثة أميال من الكوفة» على موضع 
يقال له: النجف. 

انظر: «معجم البلدان» (۲/ ۳۲۸). 

(۳) قال الحافظ: «أي: الشار إليهما نی قوله ستعال-: مى حجَچ إن منت عَشرًا فَمِنْ 
منك 4 [القصص: ۲۷]. 

قلت: وذلك أن صهر موسى -عليه السلام- اشترط عليه أن يرعى له ثماني سنين مقابل 
إنكاحه إياه إحدى ابنتيه؛ فإن تبرع بزيادة سنتین؛ فهو راجع إلى مرسی واختياره؛ وإلا؛ ففي ثمان 
كفاية» فا لاک بی وتک اما ال لین سیت فلا عدوم عل وه عل ما نول وڪيل 4 
[القصص: ۲۸]) يقول: إن موسى -عليه الصلاة والسلام- قال لصهره: الأمر على ما قلت من أنك 
استأجرتني على ثمان سنین» فان أقمت عشراً؛ فمن عندي» فأنا متى فعلت أقلھما؛ فقد برئت من 
العهد وخرجت من الشرطہ وغذا قال: نا اكيت لا تو ع 44 اي: فلا حرج عليء 
ولا خذ بذلك. 

وقد بين هذا الحديث أن موسی -علیه الصلاة والسلام- فعل أكمل الأجلين وأتمهما -آي: 
العشرة سنين-. 

وانظر: «تفسير القرآن العظیم» /٦(‏ ۳۰۸). 


ل بويد سس صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


أدري حتى أقدم على حبر العرب فأسأله» فقدمت» فسألت ابن عباس» فقال: 
قضی أكثرهما وأطیبھا'' إن رسول الله يكل" إذا قال فعل. 

[قال سعيد: فلقيني اليهودي فاعلمته بذلك» فقال: صاحبك والله عام ]. 

۲-۲ - عن آنس بن مالك -رضي الله عنه-» قال: 

لما دعا نبي الله موسی با إلى الأجل الذي كان بينهما؛ قال له صاحبه: کل 
شاة ولدت على غير لونہا؛ فلك ولدهاء فعمد فرفع خیالاً' على الماء» فلما رأت 
الخيال؛ فزعت» فجالت جولة» فولدن كلهم بلقاً؛ إلا شاة واحدةء فذهب 
بأولادهن ذلك العام. 

)١(‏ فتح المهملة وبكسرهاء ورجحه أبو عبيد» ورجح ابن قتيبة الفتح وسكون الموحدة. 


وا مراد به: العام الماهر. 
ومراده بالقدوم على ابن عباس؛ أي: بمكة, 


انظر: «الفتح» (۲۹۱/۵). 
(۲) قال الحافظ: «كذا رواه سعيد بن جبير موقوفا وهو في حکم ا مرفوع؛ لأن ابن عباس کان 
لا يعتمد على أهل الكتاب». 


(۳) قال الحافظ : «المراد برسول اللہ باة: من اتصف بذلك» ول یرد شخصاً بعينه». 

/۲۸٦-۲۸٥۵/٥( حسن» وهو مرفوع حكمّ) - أخرجه أبو يعلى في «مسنده»‎ --1٦ 
والطبري في (جامع البیان»‎ »-)7"1-7*٠ /54( -ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخ دمشق»‎ )٦۷ 
من طرق عن معاذ بن هشام بن عبدالله الدستوائي» عن أبيه» عن قتادة» عن أنس‎ )۲۳۸-۲۳۷ /۱۸( 
به.‎ 

قلت: وهذا سند حسن على شرط الشیخین, وله حكم الرفع كا لا يخفى. 

قال ا حافظ ابن كثير في «تفسير القرآن العظیم» :)۳۱۱/٦(‏ «وقد روى ابن جرير من كلام 
أنس بن مالك موقوفاً عليه بإسناد جيد». 

وقال البوصيري في (إتحاف الخيرة المهرة» (۳/ ۳۹۷): «هذا إسناد رجاله ثقات». 

)٤(‏ هو أن تنصب خشباً غليها ثياب سود تكون علامات لمن يراها ویعلم أن ما نی داخلها 
من الأرض میٗء وأصلها: أا كانت تنصب للطير والبھائم على المزروعات» فتظنه إنساناً فلا تسقط 
فيه» وتسمّى عندنا في بلاد الشام: الفزاعة؛ أي التي يفزع منها الطیر» فلا يقترب من المزروعات. 





ل صحيح الأنباء المسند من احادیث ال أتبیاء ب هع س 


۱ ۳ب عن عبداللہ بن عباس -رضى اللہ عنه - قال: 


اسم اي المرأة: ری (ونی رواية: الذي استأجر موسی: یثری صاحب مدین). 


سے و 


4-۸- عن عبدالله بن عباس في قوله -تعالى-: « وَأَصْبَحَ ہوا أو 


۳-۷- صحیح - أخرجه الطبري في «جامع البيان؛ (۱۸/ 557)» و«تاريخ الأمم 
واللوك» (۱/۱/ )۲۰٢‏ من طريقين عن حماد بن سلمة» عن أبي جمرة الضبعي» عن ابن عباس به. 

قلت: وهذا سند صحيح؛ رجاله ثقات» واسم أبي جمرة: نصر بن عمران. 

(۱) في هذا الأثر رد صريح على زعم الحافظ ابن حجر في تسميته صهر موسى -عليه 
السلام-» حيث زعم في «الفتح» )۲۹۱/٥(‏ تبعاً لابن الجوزي أنه شعيب -عليه السلام-! 

وفيه نظر كبير؛ فإن شعيباً -عليه السلام- كان قبل زمان موسى -عليه السلام- بمدة طويلة؛ 
لأنه قال لقومه: رمق وط نگم‌بعید © [هود: ٥۹]ء‏ وقد كان هلاك قوم لوط في زمن الخليل 
-عليه السلام- بنص القرآن» وقد علم أنه كان بين موسى والخليل -عليهما السلام- مدة طويلة تزید 
على أربع مئة سنة» كا ذكره غير واحد من أهل العلم. 

وانظر: «تفسير القرآن العظیم» .)۳۰٣ /٦(‏ 

4-۸ - صحيح - أخرجه أحمد في «التفسیر» -ومن طريقه الحاكم (۲/ 40۷-6۰0 
والطبري في «جامع البیان» (۱۸/ ۱٦۷‏ و۱۷۱ وابن أبي حاتم في «تفسیره» /٩(‏ 5791145 و۷١۲۹)‏ 
عن عبدال رحمن بن مهدي» والفريابي في «تفسیره»؛ کا فی «الدر المنثور» (۱۱/ »)٤۳١١‏ والطبري (۱۸/ 
۱ء من طريق يحيى القطان وابن أبي حاتم (۹/ )۲۹٤۷‏ من طريق أبي أحمد الزبيري؛ أربعتهم عن 
سفيان الثوري» عن الأعمش» عن حسان بن أبي الأشرس» عن سعيد بن جبیر؛ عن ابن عباس به. 

وتابع الثوري: جابر بن نوح - وهو ضعيف - عن الأعمش به. 

آخرجه الطبري (۱۸/ ۱٦۷‏ و ۱-۱۷۰ ۱۷). 

قال الحاكم: «هذا حدیث صحیح على شرط الشیخین ولم يخرجاه» وحسان: هو ابن عباد؛ 
وقد احتجا به جميعا». 

ورده الذهبي بقوله: «كذا قال: وحسان بن أبي عباد - هذا - لا يُدرى من هو؟ وإنا يروي 
الأعمش عن حسان بن أبي الأشرس عن ابن جبیر؛ ثقة حرج له النسائي فقط». 

قلت: وهو کا قال» فهو صحيح فقط. 

والاثر ذكره السيوطي في «الدر المنثور» »257١/١١(‏ وزاد نسبته لابن أبي شيبة» وعبد بن 
حيد» وابن الملذر. 


سس ۹۸) سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


موب مرب 4 [القصص: ۰]۱۰ قال: 

فارعا من كل شيء؛ الا من ذكر موسی» فان ڪَدَٽ لب يي 4؛ 
قال: أن تقول: يا نيا وَقَالت له فضي 4؟ ابتغي أثره» رمَا لی 
ماع من بل 44؛ قال: لا يؤتى بمرضع فيقبلها. 

۹ ھ- عن عمر بن ا خطاب -رضي الله عنه- في قوله -تعالى-: 

شی عل یاو 4 [القصص: ۲۰ قال: 
جاءت مستترة بكم درعها - أو بكم میصها - على وجهها. 
۰ -"- عن سعيد بن جبير» قال: 


۹-- صحیح - أخرجه الطبري نی «جامع البیان» (۲۱۸/۱۸ و۲۱۹) من طريق محمد 
ابن فضیل وحماد بن عمرو الاسدي؛ کلاهما عن أبي سنان -ضرار بن مرة- الكوفي» عن عبدالله بن أي 
امذیل عن عمر به. 

قلت: وهذا سند صحيح؛ رجاله ثقات. 

والأثر ذکره السيوطي في «الدر التلور» (40۳/۱۱) وزاد نسبته لسعید بن منصور وابن أي 
حاتم. 

-5- صحیح - آخرجه النسائي فی «تفسبره» (۳۶۱/۲-4۱/۲ وأبو يعلى في 
«مسنده» (0/ ۱۰- ۲۱۸/۲۹) - وعنه ابن عدي في «الکامل» (4۰۰/۱) - وأحمد بن منیع في 
«مسنده»؛ كا في «إتحاف الخيرة الهرة» (0۷۱۰/۲66-۲۳4/۹) والطبري في «جامع البیان! 
٥٤٦ /١(‏ و۱۰/ 1۹-1۱4 و۱۸/ ۱۱۶ و۱۷ و ۱۸۸-۱۸۷ و۱۹۲ و۱۹-۱۹۳ و۱۹۸ و۲۰۳ 
و۲۰۸ و ۲۱۱-۲۱۰ و۲۱۱ و۲۱۳ ۲۱۲۰ و۲۲۱-۲۲۰ وه ۲۲ وا ۲۳). و«تاريخ الأمم واللوك» 
(۲۰-۲۰۲/۱/۱ و505). وابن أبي حاتم في «تفسيره» /٥(‏ ۱۱۱۰ و۱۲۱۱ ۲۹6۱/۹9 
و 0-۲و ۲۹۵6 و٢٥۲۹‏ و۲۹۵۸ و۹٥۰-۲۹٦۲۹‏ ر٢٦۲۹‏ و۳٦۲۹‏ و۲۹۲۵ و۷٦۲۹‏ 
و۸٦۲۹ ۲۹٦۹-‏ و۹٦۲۹‏ و۷۷٦۲)ء‏ وابن ماجه فی (التفسیرا؛ کم في اتبذيب الکمال) (۳/ ۳۰۳) 
وبحشل نی «تاريخ واسط» (ص۷۸)ء والطحاوي في «مشكل الآثار؛ /١(‏ ٦٦-٦٦/٦٦)ء‏ وابن 
عساكر في ا تاریخ دمشق؛ (74/ 207١-7١‏ وعبدالغني القدسي في «أحاديث الانبیاء» (۱۸۲- 
0۳5۵۸۳ من طرق عن يزيد ابن هارون» وبحشل في تاریخ واسط» (ص۷۸)» وعبدالغني 
القدسي (۳۵/۱۸۳-۱۸۲) من طریق إسحاق الازرق» محمد بن ا حسن؛ ومد بن یزید- 





صحيح اأنباء امسند من أحاديث الأثبياء ٠‏ سام ۹ء دا 


سألت عبدالله بن عباس عن قول الله -عز وجل- لوسی -عليه السلام-: 


فنك فوت » فسألته عن الفتون ما هو؟ قال: استأنف النهار يا ابن جبير؛ فإن 
ھا حدیثاً طویلاًء فلا صبحت غدوت على ابن عباس؛ لأنتجز منه ما وعدني من 


<الواسطي؛ أربعتهم عن أصبغ بن زيد» عن القاسم بن ابي يوب» عن سعيد بن جبير به. 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» :)٦۲۷ /٦(‏ «أخرجه النسائي وأبو يعلى باسناد حسن 
عن ابن عباس». 

وقال البوصيري في «إتحاف الخيرة المهرة»: «هذا إسناد صحیح؛ القاسم بن أبي أيوب: وثقه 
ابن سعد وأبو داود وذكره ابن حبان في «الثقات». وأصبغ بن زيد: وثقه مد وابن معين والنسائي. 
وباقي رجال الاسناد على شرط الشیخین». 

وقد أعل ا حدیث با لا یقدح: 

قال ا حافظ ابن كثير في «البداية واللهایة» :)۱۹٦/۲(‏ «والأشبه - والله أعلم - أنه موقوف» 
وکونه مرفوعا؛ فيه نظرہ وغالبه متلقی من الاسراثبلیات» وفیه شيء يسير مصرح برفعه في أثناء 
الکلام» وني بعض ما فيه نظر ونکارة» والاغلب أنه من کلام كعب الاحبار» وقد سمعت شیخنا 
الحافظ أبا ا حجاج المزي یقول ذلك. والله أعلم». 

وقال في «تفسير القرآن العظیم» (۰/ ۳۷۷): «وهو موقوف من کلام ابن عباس؛ ولیس فيه 
مرفوع إلا قلیل منه» وكأنه تلقاه ابن عباس - رضي الله عنه - ما آبیح نقله من الإسرائيليات عن كعب 
الاحبار - أو غیره! - والل أعلم. 

وسمعت شیخنا ا حافظ آبا ا حجاج الزي یقول ذلك -أيضاً-». 

قلت: فيه نظر من وجوه: 

الاول: أن عبداللہ بن عباس - رضي الله عنهیا - صح عنه" عدم الأخذ عن أهل الکتاب» 
ونہی السلمین عن ذلك. 

الثاني: أن مثله لا يقال بالرأي والاجتهاد. 

الثالث: التصريح في بعض الفقرات برفعه إلى رسول الله يك وهذا عين ما وقع في قصة 
إسماعیل وهاجر -عليه) السلام - عند البخاري. 

الرابع: أن بعض أهل العلم كالحافظ ابن حجرء والبوصيري خالفوا ذلك وصححوه وم 
يذكروا ما ذکره ابن كثير. 


0 بت ريم تم تس نر ره ممم 


() ىا في اصحیح البخاري» /۲۹۱/٥(‏ 1146). 





سب ».و سس صحیح ال أتباء المسند من أحاديث الأنبياء 


حدیث الفتون» فقال: تذاكر فرعون وجلساؤه ما كان اللہ -عز وجل- وعد 
إبراهيم ؛ أن يجعل في ذريته أنبياء وملوكاء فقال بعضهم: إن بني إسرائيل ینتظرون 
ذلك. ما يشكون فیه» وكانوا یظنون أنه يوسف بن يعقوب -علیها السلام فلا 
هلك" قالوا: ليس هكذا كان وعد إبراهيم -عليه السلام-» فقال فرعون: 
فكيف ترون؟ فائتمروا وأجمعوا أمرهم على أن يبعث رجالاً معهم الشفار" 
يطوفون في بني إسرائيل؛ فلا يجدون مولوداً ذكراً إلا ذبحوه» ففعلوا ذلك فلا 
رأوا أن الكبار من بني إسرائيل يموتون بآجالممء والصغار یذبحونء قالوا: 
توشكون أن تفنوا , بني إسرائيل فتصيروا أن تباشروا من الأعمال والخدمة الذي 
كانوا يكفونكم؛ فاقتلوا عاماً كل مولود ذكر یل نباُم» ودعوا عاماً فلا تقتلوا 
منهم أحداء فينشأ الصغار مكان من يموت من الکباں؛ فإنہم لن يكثروا بمن 
تستحيون منهم فتخافوا مکائرتہم إياكم» ولن يفنوا بمن تقتلون وتحتاجون إليهم» 
فأجمعوا أمرهم على ذلك فحملت أم موسى بهارون في العام الذي لا يذبح فيه 
الغلمان فولدته علانیةً آمنة. فلما كان من قابل حملت بموسى فوقع في قلبها الم 
وان -وذلك من الفتون يا ابن جبير!- ما دخل عليه في بطن أمه مما يراد به 
فأوحى الله - جل ذكره- إليها أن: ولا ان ولا حرف رو ليلق وَجَاوِلوٰةُ يرت 

يتيك 4ء فأمرها إذا ولدت أن تیعلہ في تابوت وتلقيه في الية» فلا ولدت 
فعلت ذلك. فلا توارى عنها ابنها؛ أتاها الشيطان» فقالت في نفسها: ما فعلت 
بابني؟! لو ذبح عندي فواريته وكفنته؛ كان أحبٌٍّ ال أن ألقيّه إلى دواب البحر 


> ۔(۳) 


وحيتانه» فانتهى الماء به حتى أوفی به عند فرضة مستقی جواري امرأة فرعون» 
(۱) مات. 

(۲) جع شفرة: السکین العریض. 

(۳) فرضة النهر: مَشْرَعَثة. 


صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء د ۹ھ سے 


فلما رأينه آخذنه» فهممن أن يفتحن التابوت. فقال بعضهم: إن في هذا مالا وإنا 
إن فتحناه لم تصدقنا امرأة الملك با وجدنا فيه» فحملنه كهيئته لم يخرجن منه شيئاً 
سمع الذباحون بأمره؛ أقبلوا بشفارهم إلى امرأة فرعون ليذبحوه - وذلك من 
الفتون يا ابن جبير!-» فقالت لمم: أقروه؛ فان هذا الواحد لا يزيد في بني 
إسرائيل» حتى آتي فرعون فأستوهبه منه؛ فان وهبه لي كنتم قد أحسنتم وأجملتم» 
وان آمر بذبحه م کم فأتت فرعون فقالت: قرة عين لي ولك» فقال فرعون: 
يكون لك. ما لی؛ فلا حاجة لي فقال رسول اللہ 45 الذي لف پو! لو اکر 
رڪون أَنْ َكُونَ له فر عن گی أَكَرّتٍ انا هَدَاُ الله کیا هَدَاهَاء وَلَكِنَّ الله رم 
ذَّلِكَ). 

فأرسلت إلى من حوها؛ ال کل امرأو ها لبن تخار له ظترأء فجمل کلم 
أخذته امرأة منهن لترضعه لم يقبل على ثدیہاء حتى أشفقت ت امرأة فرعون أن يمتنع 
من اللبن فيموت» فأحزها ذلك» فأمرت به فاخرج إلى السوق ومجمع الناس» 
ترجو أن تجد له ظثرا''' تأخذه منهاء فلم يقبل» فأصبحت ام موسى واا" 
کپچ كي نما 0 5 8 ءوس گی ۶ 1 07+ 
فقالت لاخته: فصي أثره واطلبيه» هل سمعیں له ذکرا؟ آحي ابني ام اكلته 
الدواب؟ ونسيت ما كان الله وعدها فيه» فبصرت به أخته عن جنب -والجنب: 
أن يسمو بصر الإنسان إلى الشيء البعید وهو إلى ناحية لا يُشْعَرٌ به- فقالت من 
الفرح حين أعياهم الظؤورات”": أنا أدلكم على أهل بيت يكفلونه لكم وهم له 


د 


)١(‏ المرضعة غير ولدها. 
(۲) کل أنثى فارقت ولدها؛ فهي واله. 
(۳) جمع ظئر. 


سب ۱۲ء لل صحیع الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء۔۔۔ 


ناصحون» فأخذوهاء فقالوا: ما يدريك ما نصحهم؟ هل تعرفونه؟ حتى شکُوا في 
ذلك -وذلك من الفتون يا ابن جبير!-» فقالت: نصيحتهم له» وشفقتهم عليه؛ 
رغبتهم في صهر اللك ورجاء منفعة الملك» فأرسلوهاء فانطلقت إلى أمها 
فأخبرتها ابر فجاءت آمه؛ فلما وضعته في حجرهاء وی إلى ثدیہاء فمصّه حتی 
امتلاً جنباه ری وانطلق البشراء إلى امرأ فرعون يبشرونها أن قد وجدنا لابنك 
ظترأء فأرسلت إليها فأتت بها وبه» فلها رأت ما یصنعء قالت: امكثي ترضعي 
ابني هذا؛ فإني لم أحب شيئاً حبه قط» قالت أم موسى: لا أستطيع أن أدع بيتي 
وولدي فیضیعء فان طابت نفسك أن تعطينه فأذهب به إلى بيتي فيكون معي, لا 
آلوه خيراً فعلت؛ فإني غير تاركة بيتي وولدي» وذكرت أم موسى ما كان الله 
وعدهاء فتعاسرت على امرأة فرعون» وأيقنت أن الله منج موعوده. فرجعت إلى 
بيتها من يومهاء فأنبته الله نباتاً حسناًء وحفظ لا قد قضى فيه» فلم يزل بنو إسرائيل 
وهم في ناحية القرية ممتنعین من الشّخرة والظلم ما كان فيهم» فلا ترعرع؛ قالت 
امرأة فرعون لأم موسى: آزيريني "" ابني» فوعدتہا يوماً تزيرها إياه فيه. 

وقالت امرأة فرعون لخزانها وظؤورها وقھارمتھا''': لا يبقين أحد منكم 
إلا استقبل ابني الیوم بہدیة وكرامة» لأرى ذلك فيه» وأنا باعثة أميناً بحصي كل ما 
يصنع كل إنسان منكم» فلم تزل المدايا والكرامة والتخل" تستقبله من حين 
خرج من بيت أمه إلى أن دخل على امرأةٍ فرعون. فلم دخل عليها نحلته وأكرمته 
وفرحت به» ونحلت أمه بحسن أثرها عليه» ثم قالت: لآتين فرعون فلينحلنه 
ولیکرمنه» فلا دخلت به عليه جعله في حجره فتناول موسى خیة فرعون» 
فمدها إلى الاارض. قال الغواة من أعداء الله لفرعون: ألا ترى ما وعد الله إبراهيم 

)١(‏ من الزيارة» والعنی: ائتني به ليزورني. 


(۳) العطية واطبة ابتداء من غير عوض ولا استحقاق. 





سب صحیح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء ۳ سب 


نبيه» إنه زعم أن يَرْبَكَه ویعلوك ویصرعك؟! فأرسل إلى الذَبّاحین لیذبحوه 
-وذلك من الفتون يا ابن جُبير!- بعد كل بلاء ابتلي به وأريد به فتوناً» فجاءت 
امرأة فرعون تسعى إلى فرعون» فقالت: ما بدا لك في هذا الغلام الذي وهبته یی 
فقال: ألا ترینه» إنه يزعم سيصرعني ويعلوني» قالت: اجعل بيني وبينك أمراً 
یعرف فيه الحقء ائت بجمرتین ولولژتین فقرببن إليه» فان بطش بل 
واجتنب الجمرتين؛ عرفت أنه یعقل» وإن تناول الجمرتين ول يرد اللّلوتین؛ 
علمت أن أحداً لا یه يؤثر الجمرتين على اللّوْلتِين وهو يعقل» فقرب ذلك إليه 
فتناول ا حمرتین فنزعوهما منه مخافة أن يحرقا یدیه» فقالت المرأة: ألا ترى؟ 
فصرفه الله عنه بعد ما كان قد هَمٌ به» وكان الله بالغاً فيه أمره» فلما بلغ أشدَهُ 
وكان من الرجال؛ لم يكن أحد من آل فرعون يخلص إلى أحد من ب بني إسرائيل معه 
بظلم ولا شخرة حتى امتنعوا كل الامتناع. 

فبینما موسى -عليه السلام- یمشی في ناحية المدينة؛ إذ هو برجلين يقتتلان؛ 
أحدهما: فرعوني» والآخر: إسرائيلي» فاستغاثہ الإسرائيلٍ على الفرعوني» فغضب 
موسی -عليه السلام- غضباً شدیدا؛ لانه تناوله وهو يعلم منزله من بني 
إسرائيل» وحفظهٌ هم» لا یعلم الناس إلا أن ذلك من الرضاع إلا أمُ موسی؛ إلا 
أن یکون الله -سبحانه- آطلع موسی -علیه السلام- من ذلك على ما ۸ بطلع 
عليه غيره» ووکز موسی الفرعوني فقتله» ولیس يراهما أحذ إلا الله -عز وجل- 
والإسرائيل» فقال موسی حين قتل الرجل: هلا من َمل المَيِطن إِنهہ و مل 
من ثم قال: قرب ان طلست فى فأغفر لي فغق رل كه هو النفوز ارم 4 
فأصبح في الدينة خاثفاً يترقب الأخبارء فأتى فرعون فقيل له: إن بني إسرائيل 
قتلوا رجلاً من آل فرعون» فخذ لنا بحقك ولا تُر حص هم» فقال: ابغوني قاتله 
من شهد عليه؛ فان الملك وان كان صفوه مع قومه» لا يستقيم له أن يقيد بغير بينة 
ولا ثبتٍ» فاطلبوا لي علم ذلك آخذ لكم بحقكم. فبینا هم يطوفون لا يجدون 





عبن صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


ثبتاً؛ إذا موسی من الخد قد رأى ذلك الإسرائيلي یقاتل رجلاً من آل فرعون آخرء 
فاستغائه الإسرائيلٍ على الفرعوني» فصادف موسی قد ندم على ما كان منه» وکره 
الذي رأى؛ فغضب الإسرائيلي» وهو يريد أن يبطش بالفرعوني» فقال للإسرائيلٍ 
ما فعل أمس والیوم: إنك لوي مبين» فنظر الإسرائيلي إلى موسى -عليه السلام- 
بعد ما قال ما قالء فإذا هو غضبان كغضبه بالأمس» الذي قتل فيه الفرعونی» 
فخاف أن يكون بعد ما قال: إنك لغوي سین أن یکون یه أراد؛ وم يكن اراد 
وإنما أراد الفرعوني» فخاف الإسرائيلي وقال: نی أن تقتکني کنات نا 
بای" ؟ وإنما قال له خافة أن يكون إياه أراد موسى لیقتله» فتتاركاء وانطلق 
الفرعوني خیم بها سمع من الإسرائيل من ا خبر حين يقول: نی أن هتكن 
كما لت تفس لامي 4» فأرسل فرعون الذّباحين ليقتلوا موسىء فأخذ زُسُل 
فرعون الطريق الاعظم يمشون على هيئتهم يطلبون موسی» وهم لا يخافون أن 
یفوتم فجاء رجل من شيعة موسى من أقصى المدينة» فاختصر طريقاً حتى 
سبقهم إلى موسىء فأخبره الخبر - وذلك من الفتون يا ابن جبیر!-؛ فخرج 
موسى متوجهاً نحو مدينء ل يلق بلاءً قبل ذلك» ولیس له علمٌ إلا حسنٌ ظنه 
بربه -تعالى -» فإنه ال عمی رقت أن بهدیی سواه آلکیل . ولما ورد م2 منک 
ود یه اَم بر الكاس سفوے وود من دونهم ۾ آمرأتین تَذُودَان؛ يعني 
بذلك: حابستين غنمھماء فقال لما: ما خطبکما معتزلتین لا تسقيان مع الناس؟ 
فقالتا: لیس لنا قوة نزاحم القوم» وإنما ننتظر فضول حياضهم» فسقى فمماء فجعل 
يغترف في الدلو ماءٌ كثيراً حتى كان أول الرعاء» وانصرفتا بغنمهما إلى أبيهماء 
وانصرف موسى -عليه السلام- فاستظل بشجرق؛ وقال: رت إن لما ارت إل 
من خرف » واسْتَنْگر أبوهما سرعة صدورهما بغنمهیا حفلاً بطاناًء فقال: إن 
لكا الیوم لشأنا فأخبرتاه بها صنع موسی؛ فأمر إحداهما أن تدعوہ؛ فأتت موسی 
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فدعته» فلا کلم قال: لا تخف؛ نجوت من القوم الظالين» لیس لفرعون ولا 


لقومه علینا سلطانء ولسنا في ملکته فطل قالت لحد همایکایت اجره زک خر 


مس 1[ 


تن جرت لوف ری فاحتملته الخيرة على أن قال ھا: ما يدريك ما قوته 
ری في ذلك السقي منه» وأما الأمانة؛ فإنه نظر ای حين أقبلت إليه وشخصت 
له فلا علم أني امرأة صوّب رأسه فلم يرفعه حتى بلغته رسالتك. ثم قال لي: 
متيي خلفي» وانعتي لي الطريق» فلم يفعل هذا الأمر إلا وهو أمينُ؛ فسڙيَ عن 
أبيها وصدّقّهاء وظّنّ به الذي قالت فقال له: هل لك کتک إندى تق 


مس ام 2 
۰ م 


تن عل ان تاحرف تمیی ججَج فان آتممت عر ممن عندك وما ارید نأش 
عات سمج دوت ران سا له یعیسو 4 ففعل» فکانت على نبي الله 
انی سنين وَاجبَه وكانت سنتان عدة منه فقضى الله عنه عدته» فأتمها عشراً. 

قال سعيد: فلقيني رجل من أهل النصرائية من علمائهم» قال: هل تدري 
أي الأجلين قضی موسى؟ قلت: لاء وأنا يومئذ لا أدري» فلقیت ابن عباس 
فذكرت ذلك له فقال: آما علمت أن ثانياً كانت على نبي الله واجبةء لم يكن نبي 
لله َة لینقص منه شیثا؛ ويعلم أن الله كان قاضياً عن موسی عدته التي وعده 
فإنه قضى عشر سنين» فلقيت النصران فأخبرته ذلك فقال: الذي سألته فأخبرك 
أعلم منك بذلك: قلت: أجل» وأولى. 

فلا سار موسى بأهله؛ كان من أمر النار والعصا ويده ما قص الله عليك في 
القرآنء فشكى إلى الله -سبحانه- ما یتخوف من آل فرعون في القتیل» وعَفَدَةً 
لسانه» فإنه كان في لسانه عقدة تمنعه من كثير الكلام» وسأل ربه أن يعينه بأخيه 
هارون يكون له ردءأء ويتكلم عنه بكثير ما لا يفصح به لسانه» فآتاه الله سُوْلَهُ 
وحل عقدءٌ من لسانه» وأوحى الله إلى هارون وأمره أن يلقاه» فاندفع موسى 
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بعصاه حتی لقي هارون -علیه السلامت فانطلقا جميعاً إلى فرعون» فأقاما على 
بابه حیناً لا یؤذن لهماء ثم أذن لما بعد حجاب شدید. فقالا: إنا رسولا ربك, قال: 
فمن ربکما؟ فأخره بالذي قص الله عليك في القرآن قال: فا تریدان؟ وذکره 
القتیل فاعتذر بها قد سمعت. قال: آرید أن تؤمن بالله» وترسل معي بني |سرائیل» 
فأبى علیه. وقال: ائت بآية إن كنت من الصادقین, فألقی عصاه فإذا هي حية 
عظيمة فاغرةً فاهاء مسرعةً إلى فرعون» فلما رآها فرعون قاصدةً إليه؛ خافهاء 
فاقتحم عن سريره» واستغاث بموسی أن يكفها عنه» ففعل» ثم أخرج يده من 
جیبه فرآها بيضاء من غير سُوءِ -يعني: من غير برص-» ثم ردها فعادت إلى 
لونها الأول» فاستشار الل حوله فيا رأى» فقالوا له: هذان ساحران يريدان أن 
بخرجاکم من أرضكم بسحرهماء ويذهبا بطريقتكم المثلى -يعني: ملكهم الذي هم 
فيه والعیش- فأبوا على موسى أن يُعطوه شيئاً نما طلب» وقالوا له: اجمع ما 
السحرة» فإنہم بأرضك کثیت حتى يغلب سحرك سحرهماء فأرسل في الدائن» 
فحشر له كل ساحر متعالم» فلا أتوا فرعون؛ قالوا: بم يعمل هذا الساحر؟ قالوا: 
يعمل با حیات: قالوا: فلا والله ما أحدٌ في الأرض يعمل بالسحر با حیات والحبال 
والعصي الذي نعملء وما أجرنا إن نحن غلبنا؟ قال هم: أنتم أقاربي وخاصتيء 
وأنا صانعٌ إليكم كل شيء آحببتم. فتواعدوا يوم الزینة: وأن يحشر الناس ضحى. 
قال سعيدٌ: فحدثني ابن عباس: أن يوم الزينة» اليوم الذي أظهر الله فيه موسى 
على فرعون والسحرة؛ هو يوم عاشوراء. 

فلا اجتمعوا في صعید. قال الناس بعضهم لبعض: انطلقوا فلنحضر هذا 
الأمر؛ لعلنا نتبع السحرة إن كانوا هم الغالبین -يعنون: موسى وهارون استهزاء 
بہما- فقالوا: يا موسى -لقدرتهم بسحرهم!- ما أن تلقي» وإنا أن نكون نحن 
القين» قال: بل آلقود ‏ الق اهم وم قال رو ود انا لح 
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موه 4ء فرأى موسى من سحرهم ما أوجس في نفسه خيفةء فأوحى الله إليه: 
أن آلق عصاك» فلا ألقاها صارت ثعباناً عظیاً فاغرة فاهاء فجعلت العصا تلبس 
بالحبال حتى صارت جرزاً على الثعبان تدخل فیه حتى ما أبقت عصاً ولا حبلا 
إلا ابتلعته» فلما عرف السحرة ذلك؛ قالوا: لو كان هذا سحراً؛ لم يبلغ من سحرنا 
كل هذاء ولكنه أمرٌ من الله آمنا بالله وبا جاء به موسی» ونتوب إلى الله مما كنا 
علیه؛ فکسر الله ظهرٌ فرعونٌ في ذلك الوطن وأتباعه» وظهر الق وبطل ما كانوا 
يعملون ‏ تلا هتالك ونوا هرن © وامرأة فرعون بارزةٌ تدعو الله بالنصر 
لموسى على فرعون وأشياعه» فمن رآها من آل فرعون؛ ظن أا انا ابتذلت 
للشفقة على فرعون وآشیاعه» وإنما كان حزنها وهمها لموسى. فلما طال مكث 
موسى بمواعد فرعون الكاذبة» كلما جاءه بآية وعده عندها أن يرسل معه بني 
إسرائيل» فإذا مضت أخلف موعده» وقال: هل يستطيع ربك أن يصنع غير هذا؟ 
فأرسل الله -عز وجل- على قومه لوف ور ول اضما ول 
مُقَصَلتٍ 4 کل ذلك يشكو إلى موسی ويطلب إليه أن يكفها عنه» ويوافقه على أن 
یرسل معه بني إسرائيل» فإذا کف ذلك عنه؛ آخلف موعده» ونکث عهده. حتی 
آمر موسی با حروج بقومه» فخرج هم ليلا فلما أصبح فرعون فرأى آنهم قد 
مضوا؛ آرسل في الدائن حاشرین» فتبعه بجنودٍ عظيمة کثبرة» وأوحى الله 
-تعالى- إلى البحر ادا ضربك عبدي موسی بعصاه فانفری اثنتي عشرة فرقة 
حتی يجاوز موسی ومن معه ثم التق على من بقي بعد من فرعون وآشیاعه؛ فنسي 
موسی أن یضرب البحر بالعصاء فانتهی إلى البحر وله قصیف خافةً أن یضربه 
موسی بعصاه: وهو غافل» فيصير عاصياً لله. 

فلا تراءى الجمعان ۔تقارباے قال قوم موسى: انا لدرکون فافعل ما 
أمرك به ربك؛ فانه لم يكذب ول تکذب. قال: وعدني ربي إذا أتيت البحر انفرق 
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ثنتي عشرة فرقت حتى أجاوزه» ثم ذكر بعد ذلك العصاء فضرب البحر كما أمره 
ربه» وکا وعد موسىء فلا أن جاز موسى وأصحابه البحر» ودخل فرعون 
وأصحابه؛ التقی عليهم البحر كا أمر فلا جاوز موسى البحر قال أصحابه: انا 
نخاف ألا يكون فرعون غرق ولا نؤمن بہلاکہ؛ فدعا ربه فأخرجه له ببدنه حتى 
استيقنوا هلاكه؛ ثم مروا بعد ذلك عل قوم كمون عل آضتامٍ لَه مالا 
سی آل لالا کنا مر رکم وم ها .وه متول ماهم فيو ودیل 
ما اوا یموس 4 قد رأيتم من العبر وسمعتم ما يكفيكم. ومضی» فأنزهم 
موسى منزلاً وقال لهم: أطيعوا هارون؛ فإني قد استخلفته عليكم» فإني ذاهبٌ إلى 
رَي» وأجَلهم ثلاثين يوماً أن يرجع إليهم فيهاء فلما أتى ربه [أراد] أن يكلمه في 
ثلاثين یوما وقد صامهن -ليلهن ونهارهن-» وكره أن يكلم ربه وريح فيه ریخ 
فم الصائمء فتناول موسى من نباتِ الأرض شيئاً فمضغه. فقال له ربه حين أتاه: 
لم أفطرت -وهو أعلم بالذي كان-؟ قال: يا رب! إني كرهت أن أكلمك إلا 
وفمي طيب الريح» قال: أو ما علمت يا موسى أن ريح فم الصائم أطيب من 
ريح المسك؟! ارجع فصم عشراًء ثم ائتني» ففعل موسى -عليه السلام- ما أمره 
به» فلا رأى قوم موسى أنه لم یرجم إليهم في الأجل ساءهم ذلك» وكان هارون 
قد خطبهم وقال: إنكم خرجتم من مصرء ولقوم فرعون عندكم عواري وودائع» 
ولكم فيهم مثل ذلك» وأنا أرى أن تحتسبوا مالكم عندهمء ولا أحل لكم ودیعۃً 
استودعتموها ولا عارية» ولسنا برادين إليهم شيئاً من ذلك» ولا ممسكيه لأنفسناء 
فحفر حفير» وأمر كل قوم عندهم من ذلك من متاع أو حليةٍ أن يقذفوه في ذلك 
الحفير» ثم وقد عليه النار فأحرقه» فقال: لا يكون لنا ولا هم. 

وكان السامري من قوم يعبدون البقرہ جيران لبني (سرائیل؛ وم یکن من 
بني إسرائيل» فاحتمل مع موسى وبني إسرائيل حين احتملواء فقضی له أن رأى 
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أثراً فأخلٌ منه قبضة» فمر بهارون فقال له هارون -عليه السلام-: يا سامري! ألا 
تلقي ما في يدك؟ وهو قابضٌ عليه لا يراه أحذٌ طوال ذلك» فقال: هذه قبضة من 
آثر الرسول الذي جاوز بكم البحرہ فلا ألقيها بشيء إلا أن تدعو الله إذا ألقیت أن 
يكون ما أرید فألقاها ودعا له هارون» فقال: أريد أن تكون عجلاء فاجتمع ما 
كان في الحفرة من متاع أو حليةٍ أو تخاس أو حديدٍ فصارٌ عجلاً أجوف ليس فيه 
روح له خواز. 

قال ابن عباس: لا والله ما كان له صوتٌ قط إنما كانت الريح تدخل من 
دبره وتخرج من فيه فكان ذلك الصوت من ذلك. 

فتفرق بنو إسرائيل فرقاً فقالت فرقة: يا سامري! ما هذا وأنتَ أعلم به؟ 
قال: هذا ربكم؛ ولكن موسى أضل الطريق! 

لت فرقً: لا نكذب بهذا حتى يرج لا موسى» فان کان ينا م نكن 
ضيعناه وعجزنا فيه حين رأيناء وان يكن ربنا؛ فإنا نتبع قول موسى 

وقالت فرقڈ: هذا عمل الشيطان» ولیس بربناء ول نؤمن به ولا نصدق. 
وأشرب فرقة في قلويهم الصدق ہما قال السامري في العجلء وأعلنوا التكذيب به 
فقال مم هارون: يا قوم! إنما فتنتم به» وان ربكم الرحمن قالوا: فا بال موسى 
وعدنا ثلائین يوماً ثم أخلفنا؟ هذه آربعون قد مضتء فقال سفهاؤهم: أخطأ 
ربه؛ فهو يطلبه ويتبعه! فلا كلم الله موسى -عليه السلام- وقال له ما قال؛ أخبره 
بها لقي قومه من بعده» فرجع موسى إلى قومه غضبان أسفاًء قال لهم ما سمعتم في 
القرآن» وأخذ برأس أخيه يجره إليه» وألقى الألواح من الغضب؛ ثم إنه عدر أخاه 
بعذره» واستغفر له» فانصرف إلى السامري» فقال له: ما ملك على ما صنعت» 
قال: قبضت قبضة من أثر لرسول وفطنت إليهاء وعمیت علیکم. فقذفتها 
#وَحَدَلِك سرت لی تقبى . ال اذهب فک لك فى اور أن تَعُولَ لا 
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مساس وا موھدا أن ملس وانظر اق كهك الزٍی لے ء و عَاكنَا تحت 
. کم لتنسِمَنَّهُف اَيَو ما ولو كان إهاً لم نخلص إلى ذلك منهہ فاستيقن بنو 
إسرائيل بالفتن» واغتبط الذين کان رأ مهم فيه مثل رأي مارون فقالوا لحاعتھم: 
یا موسى! سل لنا ربك أن يفت لنا باب توبة نصنعهاء فيكفر عنا ما عملناء فاحتار 
موسى قومه سبعين رجلاً لذلكء لا يألوا الخيرء خيار بني إسرائيل ومن لم يشرك 
في العجل» فانطلقٌ بهم يسأل لهم التوبة» فرَجَفت بهم الأرض واستحیا نب الله 
ا من قومه ومن وفده حين فعل بهم ما فعل» فقال: طلست ت أهلكتهم من قبل 
رای اڈ جا و ره ری مجن لہ اطم مت عل ما در تی 
من حب العجل وإِيانٍ بەء فلذلك ٠‏ رجفت ہم الأرض؛ فقال: طوََحمَق 
ومع تک و اي بأد رین يمون ووت الزَّکَرۃ بی 
یو . الین یوت آل خر ائ فرص الك جذركة نع بط ۳ 
ید ولا 4 

فقال: يا رب! سألتك التوبة لقومي؛ فقلت: إن رحمتي کتبتها لقوم غير 

مي فلك زيي ّى جني في آمة ذلك الرجلي المرحومة» فقال له: إن 
ترههم أن کش کل رل یت کل من لقي من وال وول له بالسیب لا 
يبالي من قتل في ذلك الموطنء ويأتي أولئكٌ الذين كان خفيّ على موسى وهارون» 
واطَلَم الله من ذنوبہم فاعترفوا بها وفعلوا ما آیروا؛ وغفر الله للقاتل والمقتول» ثم 
سار مهم موسى ية متوجهاً نحو الأرض المقدسة» وأخذ الألواح بعد ما سكت 
عنه الغضب فأمرهم بالذي أَمرَ به أن يبلغهم من الوظائف, فثقل ذلك علیهم» 
وأبوا أن يقروا بہاء فنتق”" الله عليهم الجبل كأنه ظلةٌ» ودعا منهم حتى خافوا أن 
يقع عليهم» فأخذوا الكتاب بأبمانہم وهم مصطفون ينظرون إلى الجبل والكتاب 


)١(‏ رفع. 
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بأيدهم» وهم من وراء الجبل مخافة أن يقع عليهم» ثم مضوا حتى أتوا الأرض 
القدسة فوجدوا مدينة فيها قوم جبارون» خلقهم خلقٌ منكرٌء وذكر من ثارهم 
أمراً عجيباً من عظمهاء فقالوا: يا موسى! إن فيها قوماً جبارین لا طاقة لنا بہم؛ 
ولا ندخلها ما داموا فيهاء فان خرجوا منها؛ فإنا داخلون» قال رجلان من الذين 
يخافون -قیل ليزيد: هكذا قرأه؟ قال: نعم- من الجبارين: آمنا ہموسی؛ وخر جا 
إليه» فقالوا: نحن أعلم بقومناء إن كنتم انا تخافون ما رأيتم من أجسامهم 
وعددهم؛ فإنہم لا قلوب مء ولا منعة عندهم. فادخلوا عليهم الاب فإذا 
دخلتموه؛ فإنكم غالبون. ويقول أَناسٌ: یا من قوم موسىء فقال الذين يخافون 

بنو إسرائيل-: الوا موس إا کن نها بدا کا داموا فیا اذهب ات 
57 ی نا ههعا ودوت 4 فأغضبوا موسی -علیه السلام- فدعا 
عليهم وسماهم فاسقينء وم يدع عليهم قبل ذلك؛ لما رای منهم من المعصية 
وإساءتہم حتى كان يومئذ» فاستجاب الله -تعالى- له» وسماهم کا سماھم موسى 
فاسقين. فحرمها عليهم أربعين سنة يتيهون في الأرض» يصبحون كل يوم 
فيسيرون ليس لحم قرار» ثم ظلل عليهم الغمام في التيه» وأنزل عليهم المن 
والسّلوى. وجعل لم ثیاباً لا تبل ولا تۃ تتسخ» وجعل بین آظهرهم حجراً مربعاء 
وأمر موسى فضربه بعصاه فانفجرث منه اثنتا عشرةً عیناء في کل ناحية ثلائۃً 
أعين» وأعلم کل یبط عينهم التي يشربون منهاء فلا يرتحلون من منقلة إلا 
وجدوا ذلك الحجر بالمكانٍ الذي كان فيه بالأمس . 

رفع ابن عباس هذا الحديث إلى النبي و وصدق ذلك عندي أن معاوية 
سمع ابن عباس حدث هذا الحديث» فأنكر عليه أن يكون الفرعوني الذي أفشى 
على موسى أمر القتيل الذي قتل» فقال: كيف يفشي عليه وم يكن عليه علم به 
ولا ظهر عليه إلا الاسرائيلي الذي حضر ذلك. فغضب ابن عباس» فأخذ بيد 
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معاوية فانطلق به إلى سعد بن مالك الزهري» فقال له: يا أبا إسحاق! هل تذكر 
یوما حدثنا عن رسول الله ل عن قتيل موسى الذي قتل من آل فرعون؟ 
الإسرائيلي فى عليه أم الفرعوني؟ قال: انیا آفشی عليه الفرعوني ما سمع من 
ال سرائیلي شهد على ذلك وحضره. 


لا لا لا 


حرف 
نس :5 مت 


oswarat. 


صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبيايء إن 


صفته - عليه السلام - 

۷-۱ عن أبي هريرة -رضي الله عنهت قال: قال رسول الله يك: 
ان مُوسَى کان حًا سَتَرّ لا يُرَى من جلده َي اسْتِحْيَاءً مِنْهُ (ونی 
شرت كَانَتْ بو | شرائیل "ییون غر بنط بطم م إلى وة“ بَعْضء 
فوتی یت ود فداه مَنْ آذاه من ب: ني إِسْرَاِیل فقالوا: [وَاش] ما 
مجح نس یب بحلد رص وا درو وإمًا اة (ونی 
ریا شرکی نَل معنا لآ اد ون اله راد آن رکه الوا 
ُوسَىء تلا یوم وخ وضع ابه عل اجره نم اغْتَسَلء َا مَرِعَ؛ بل إلى 


یاب یادها ون الجر عدا وب ۳3 موسّی عصاه وَطَلَبَ ارک 


» اما 
2 
ik‏ 


گج ای 


0 


۷-۱- صحیح - أخرجه البخاري في «صحبحه» (۱/ ۲۷۸/۳۸۰ و٦/ ۳٣٣٣/٥٣٣‏ 
و۸/ ۵۳6 ۰1۷۹۹ ومسلم في «صحیحه» (۱/ ۳۳۹/۲۷ و۱۸۶۲-۱۸4۱/4). 

(۱) بفتح الهملة وكسر التحتانية الخفيفة بعدها أخرى مثقلة بوزن فعل من ال یاء. 

(۲) أي: جماعتهم» وهو كقوله -تعال-: لت الان ءامنا پ4 [ا حجرات: +[ 

(۳) قال الحافظ (۳۸۲/۱): «ظاهره أن ذلك كان جائزاً في شرعھم؛ وإلا؛ لا أقرهم موسى 
على ذلك» وكان هو -عليه السلام- یختسل وحده آخذا بالأفضل. وأغرب ابن بطال» فقال: هذا يدل 
على أنهم كانوا عصاة له1. 

وقال (4۳۷/۲): «هذا يشعر بأن اغتسال بني اسرائیل عراة بمحضر منهم كان جائزاً في 
شرعھم؛ ونیا اغتسل موسى وحده استحیاء؟. 

وقال النووي في اشرح صحيح مسلما (/ ۳۲): «محتمل آن هذا کان جائزا في شرعهم» 
وكان موسى -عليه السلام- يتركه تنزها واستحبابا وحياء ومروءة». 

(4) السوءة: هي العورة» سميت بذلك؛ لأنه يسوء صاحبها کشفھاء والله أعلم. 

)٥(‏ بضم الهمزة» وسكون الدال على المشهور» وحكي بفتحهاء والمراد: نفخة في الخصية. 

)٦( -‏ بالمد وفتح الدال الهملة وتخفيف الراء. 
(۷) قال الحافظ /٦(‏ 1۳۸): «وفي ا حدیث جواز الشي عرياناً للضرورة. = 








س ۵۱6 


بعل رل : نوبي [یا] حرا نزب [یا] جر ۳! تی هی إلى تلا ین بني 
(شرائیل فَراوهُ غریانا ےہ ما عَلَقَ اف (وفی رواية: ختی تی تَظرَت''' بنو 


إِسْرَائِيلَ إلى مو می» تلو : لله تا بئوتی ین سأر وود وتا 
اک ماحد و ويه فلس وَطَفِقٌ با جر ربا" بعضَاً). 
[قال أبو هريرة]: فواللہ إن بالحجر لدب مد آثر ضربه ثلانًا أو أربعًا أو 


= وقال ابن الجوزي: ماکان موسى في خلوق وخرج من الاء فلم يجد وبه؛ تبع بع الجر بناء على أن لا 
يصادف أحداً وهو عريان» اف آنه کان هناك قوم فاجتاز ہم؛ کی ۵ جوانب بر ون خلت غالا ا 
یمن وجود قوم قريب منهاء فبنى الأمر على أنه لا يراه أحد لأجل خلاء الکان فاتفق رؤية من رآه. 
والذي يظهر أنه استمر يتبع الحجر على ما في الخبر» حتى وقف على مجلس لبني إسرائيل كان فيهم من 
قال فيه ما قال» وہہذا تظهر الفائدة» وإلا؛ فلو كان الوقوف على قوم منهم في الجملة؛ لم يقع ذلك الموقع». 

)١(‏ أي: أعطني ثوب أو: رد ثوبي. 

قال الحافظ (۱/ ۳۸۲): «ونا خاطبه؛ لأنه أجراه مجری من يعقل» لكونه فر بثوبه» فانتقل 
عنده من حكم ا حماد إلى حكم ا حیوان فناداه» فلا لم يعطه ضربه. 

وقيل: يحتمل أن يكون موسى أراد بضربه إظهار المعجزة بتأثير ضربه فيه» ويحتمل أن يكون 
عن وحي». 

(۲) قال ا حافظ (۳۸۱/۱): «ظاهره أہم رأوا جسده. وبه یتم الاستدلال على جواز النظر 
عند الضرورة لمداواة وشبهها). 

وقال (1/ :)٤۳۸‏ «وفيه جواز النظر إلى العورة عند الضرورة الداعية لذلك من المداواة أو 
براءة من عیب» كما لو ادعى أحد الزوجين على الا خر البرص؛ ليفسخ النكاح» فأنكر. 

وفيه أن الأنبياء في هم وخلقهم على غاية الکمال وأن من نسب نبياً من الأنبياء إلى نقص 
في خلقته؛ فقد آذاه» ويخشى على فاعله الكفرا. 

(۳) منصوب بفعل مقدر؛ أي: طفق يضرب ا حجر ضرباً. و «طفق» بكسر الفاء فتحها 
-لغتان-» معناه: جعل وأقبل وصار ملتزماً لذلك. 

قال الحافظ :)٤۳۸ /٦(‏ «فيه أن الادمي یغلب عليه طباع البشر؛ لأن موسى -عليه السلام- 
علم أن الحجر ما سار بثوبه إلا بأمر من اللہ ومع ذلك عامله معاملة من يعقل حتى ضربه. 

ويحتمل أنه أراد بیان معجزة أخرى لقومه؛ بتأثير الضرب بالعصا على الحجرا. 

)٤(‏ بالنون والدال المهملة المفتوحتين؛ وهو الأثر. 





ل صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبیاءس د وإ س 


خسآً (وني طریق: سته أو سبعة)» فذلك قوله 1 -تعالى -]: فلا یبا الین انوا لا 


و5 
کن سور مر ۳۹ رمے سا 


ونوا کلت ادوا مومیٰ با نه ماقا تاوا وان عِند الہ وحبا 4 [الأحز زاب: 9. 


(۱) قال الامام ابن قيم الجوزية في «إغاثة اللهفان» (۳6۷-۳۱/۲- بتصرف): «ومن 
-عليه السلام- في حياته» ونسبوه إلى ما برأه اللہ -تعا ی- منه ونہی الله -سبحانه -هذه الأمة عن 


E 


الاقتداء بمن في ذلك حيث یقول: ل بکایہا زین ءامنوا لا کوٹ کال ادو موسئ ره اللہ الوا ان 


دنه ہا 4 [الأحزاب: ۹. 
وثبت في «الصحيحين» من حديث أبي هريرة -رضي اللہ عنهت عن النبي کل قال: (وذکر 
حدیثنا هذا). 


بر ا راس 


وقال اللہ -تعالى-: ولذ َال مُوسَى لِمَوَمیہ یم ودوت وقد نموت أن رسوا 
کم 4[الصف: .]٥‏ 

وتأمل قوله: ند نوک أن رَسُولُ لَه یکم ؛ فإنها جملة في موضع ا حال؛ أي: 
أتؤذونني وأنتم تعلمون أني رسول الله إليكم؟ وذلك أبلغ في العناد. 

وكذلك السیح؛ قال: یی |ترویل اي رَسُولُ له کر صو الما ہین ید یں الو وما سول ین 
بعدی اسر مد ما جم ا بال یب الوا د اسح رشن [الصف: 1 ]. 

فهذا قليل من کشر من أذاهم لأنبيائهم وأما أذاهم لهم بالقتل والبغي؛ فأشهر من أن یذکر 
ولقد بالغوا في أذى النبي و بجهدهم بالقول والفعل» حتى ردهم الله -تعالى- خاسئين. 

ومن قدحهم في الأنبياء: ما نسبوه إلى نص التوراة: أنه لما أهلّك الله أمة لوط -لفسادها- 
ونجى لوطا بابنتيه فقط؛ ظن ابنتاه أن الأرض قد خلت عن يستبقين منه نسلاً» فقالت الصغرى 
للكبرى: إن أبانا شيخ» ولم يبق في الأرض إنسان يأتينا كسبيل البشرء فهلمي نسقي أبانا راً 
ونضاجعه لنستبقي من أبينا نسلاً!! ففعلتا ذلك بزعمهم. 

فنسبوا لوطأ النبي -عليه السلام- إلى أن سكر؛ حتى لم يعرف ابنتیه؛ ثم وطئهما وأحبلھم| وهو 
لا یعرفھماء فولدت إحداهما ولداً أسمته:(مواب) -يعني: أنه من الأب- والثانية سمت ولدها (بنو 
عمو) -يعني: أنه من قبیلها-. 

7 أجاب بعضهم عن هذا بأنه كان قبل نزول التوراة» فلم يكن نكاح الأقارب حراماً! 
والتوراة تکذ هم؟ فان فيها: إن إبرا هيم ال خلیل حاف في ذلك العصر أن يقتله المصريون؛ حسداً له على 
زوجته سارت فأخفى نکاحهاء وقال: هي آختي» علا منه بأنه إذا قال ذلك لم يبق للظنون إلیھما سييل. 

وهذا أظهر دليل على أن تحريم نكاح الأخت كان ثابتاً في ذلك الزمان فما ظنك بنکاح = 
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-البنت الذي لم يشرع؛ ولا في زمن آدم -عليه السلام-؟ 

ومن العجب: أنهم يجعلون المسلمين أولاد زناء ویسمونہم: (ممزيريم)» واحدهم (مزیر) 
-وهو اسم لولد الزنا-؛ لأن شرعهم: أن الزوج إذا راجع زوجته بعد أن نكحت زوجاً غيره؛ 
فأولادهما أولاد زنا! 

وزعموا أن ما جاءت به شريعة الإسلام من ذلك: هو من موضوعات عبدالله بنّ سلام» قصد 
به أن يجعل أولاد المسلمين (ممزيريم) بزعمهم! 

قالوا: وكان محمد يل قد رأى أحلاماً تدل على أنه صاحب دولة؛ فسافر إلى الشام في تجارة 
لخديجة» واجتمع بأحبار الیهود وقص عليهم أحلامه» فعلموا أنه صاحب دولة» فأصحبوه عبدالله 
ابن سلام فقرأ عليه علوم التوراة وفقهها مدة» ونسبوا الفصاحة والاعجاز للذين في القرآن إلى 
عبدالله بن سلامء وأن من جملة ما دبره عبدالل بن سلام: أن الزوجة لا تحل للمطلق ثلاثاً إلا بعد أن 
ينحكها رجل آخر؛ ليجعل المسلمين (مزیریم) -أولاد زنا-! 

ولا ریب أن مثل هذا البهت يروج على كثير من حيرهم» وقد خلق الله -تعالی- لكل باطل 
وبہت حملة» كا جعل للحق حلة» وليس وراء هذا البھت بہت. 

وليس بمستنكر من أمة قدحت في معبودها وإطهاء ونسبته إلى ما لا يليق بعظمته وجلاله 
تسب أنبياءه إلى ما لا يليق بهم» ورمتهم بالعظائم: أن ينسبوا محمداً -صل الله -تعالى- عليه وآله 
وسلم وبجل وكرم وعظم - إلى ذلك. ۱ 

وعداوته هم وملاحه فیهم» وإجلاؤه هم من دیارهم وآمواطم وسبي ذرارهم ونسائهم؛ 
معلوم غير جهول. 

وقد نسبت هذه الأمة الغضبية عیسی ابن مریم إلى أنه ساحر» ولد بغية ونسبت آمه إلى 
الفجور! 

ونسبت لوطا إلى أنه وطئ ابنتيه» وأولدهما وهو سکران من ا حمر! 

ونسبوا سليمان -عليه السلام- إلى أن كان ملكاً ساحرّاء وكان أبوه عندهم ملكاً مسيحاً! 

ونسبوا يوسف -عليه السلام- إلى أنه حل تكة سراويله وتكة سراويل سيدته» وأنه قعد منها 
مقعد الرجل من امرأته» وأن ا حائط انشق له فرأى أباه يعقوب -عليه السلام- عاضاً على آنامله فلم 
يقم حتى نزل جبريل -عليه السلام-؛ فقال: يا يوسف! تكون من الزناة» وأنت معدود عند الله 
-تعالى- من الأنبياء؟!! فقام حينئذ. 

ومعلوم أن ترك الفاحشة عن هذا لا مدح فيه؛ فان أفسق الناس لو رأى هذا؛ لول هارباء 
وترك الفاحشة. 

وعند هذه الامة الغضبية -أيضاً-: أن الله -تعالی- كان قد أطلع موسى -عليه السلام - على- 


صحیح ال أنباء السند من أحاديث الأتبياء ...إن س 
4-٣۲‏ عن ابي هريرة -رضي الله عنه-. عن رسول الله و2 قال: 


-الاسم المركب من اثنين وأربعين حرف وبه شق البحر» وعمل المعجزات! فيقال لهم: فإذا كان 
موسى قد عمل المعجزات باسم اللہ؛ فلم صدقتم نبوته» وأقررتم بها وجحدتم نبوؤة عيسى» وقد عمل 
العجزات بالاسم الأعظم؟! 

فأجاب بعضهم عن الالزام: بأن الله -سبحانه وتعالی- علّم موسى ذلك الاسم فعلمه 
بالوحي» وعيسى إن| تعلم من حيطان بيت القدس ! 

وهذا هو اللائق ببهتهم وكذبهم على الله -تعالى- وأنبيائهم» وهو يسد عليهم العلم بنبوة 
موسی؛ لأن كلا الرسولين اشتركا في العجزات والآيات الظاهرة التي لا يقدر أحد أن يأتي بمثلهاء 
فان کان أحدهما قد تعلمها بحيلة -أو بعلم-؛ فالآخر يمكن ذلك في حقه وقد أخبرا جميعاً أن الله - 
سبحانه وتعالى- هو الذي أجرى ذلك على أيدياء وأنه ليس من صنعھماء فتکذیب آحدها وتصديق 
الآخر؛ تفریق بين المتماثلین. ۱ 

وأيضا: فإنه لا دليل هم على أن موسى تلقى تلك المعجزات عن اللہ -تعالى-؛ الا وهو يدل 
على أن عيسى -عليه السلام- تلقاها -أيضاً- عن الله -تعالى -» فإن أمكن القدح في معجزات عیسی؛ 
أمكن القدح في معجزات موسى -عليه السلام-» ون كان ذلك باطلاً؛ فهذا -أيضاً- باطل. 

وإذا كان هذا شأن معجزات هذين الرسولين -مع بُعْدٍ العھد؛ وَمَشّتِ شمل آمیتهیا في 
الأرض» وانقطاع معجزاتها-؛ فما الظن بنبوة من معجزاته وآياته تزيد على الألف؟ والعهد بها قریب» 
وناقلوها أصدق الخلق وآبرهم ونقلها ثابت بالتواتر قرناً بعد قرنء وأعظمها معجزة: كتاب باق؛ 
غض طري ل يتغير وم يتبدل منه شيء» بل كأنه منزل الآن؛ وهو القرآن العظيم» وما آخبر به يقع كل 
وقت على الوجه الذي أخير به» كأنه كان يشاهده عیانا؟!!). 

-8- صحیح - أخرجه البخاري في (صحیحه؛ /۲۰٢/۳(‏ ۱۳۳۹/۲۰۷ و440/5- 
۱ © ومسلم في (صحيحها )۱٥۸/۲۳۷۲ /۱۸٣۳/٤(‏ -وهذا سیاقەت وأحمد (۲/ 
۳ والحاكم (۲/ ۰۵۷۸ وغيرهم. 

قال شیخنا الامام الالباني -ر حه الله- نی «الصحیحة» (۷/ ۲/ ۵-۸۲ ۸۳): 

«هذا الحديث من الأحاديث الصحيحة الشهورة التي أخرجها الشیخان من طرق عن أبي 
هريرة -رضى الله عنه-» وتلقته الأمة بالقبول» وقد دمجت ألفاظها والزيادات التي وقعت فيهاء 
وسقتها لك سياقاً واحداً كا تری؛ لتأخذ القصة كاملة بجميع فوائدها التفرقة في بطون مصادرهاء 
الأمر الذي يساعدك على فهمها فهراً صحيحاً لا إشكال فيه ولا شبهة فتسلم لقول رسول الله كك 
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سل : 
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= واعلم أن هذا الحديث الصحيح جداً ما أنکرہ بعض ذوي القلوب المريضة من البتدعة -فضلاً 
عن الزنادقة- قدیباً وحدیفا وقد رد عليهم العلماء -على مر العصور- با يشفي ويكفي من كان راغباً 
السلامة في دينه وعقيدته؛ كابن خزيمة» وابن حبانء والبيهقي والبغوي» والنووي» والعسقلاني» 
وغيرهم. 

ومن أنكره من المعاصرين: الشیخ الغزالي في كتابه «السنة ...۰0 بل وطعن في الذين دافعوا عن 
الحديث؛ فقال (ص۲۹): «وهو دفاع تافه لا يساغ»! 

وهكذا؛ فالرجل ماض في غيّه» والطعن في السنة والذابین عنها بمجرد عقله (الكبير!). 
ولست أدري - واللہ - كيف يعقل هذا الرجل - إذا افترضنا فيه الإیمان والعقل -! كيف یدخل في 
عقله أن يكون هؤلاء الأئمة الأجلة من محدثين وفقهاء - من الإمام البخاري إلى الإمام العسقلاني - 
على خطأ في تصحيحهم هذا ا حدیث؛ ويكون هو وحده - صاحب العقل الكبير! - مصيباً في 
تضعيفه إياه ورده عليهم؟! 

ثم هو لا يكتفي بہذا! بل يخادع القراء ویدلس عليهم» ويوهمهم أنه مع الأئمة لا يخالفهم» 
فيقول بین يدي إنكاره هذا الحديث وغيره كالذي قبله (ص٢۲):‏ 

«لا خلاف بين المسلمين في العمل بها صحت نسبته لرسول الله ية وفق أصول الاستدلال 
التي وضعھا الأئمة وانتهت إليها الأمة انا ينشأ الخلاف حول صدق هذه النسبة أو بطلانہاء وهو 
خلاف لا بد من حسمه ولا بد من رفض الافتعال أو التكلف فيه» فإذا استجمع الخبر المروي شروط 
الصحة المقررة بين العلماء فلا معنى لرفضه وإذا وقع خلاف محترم في توفر هذه الشروط أصبح في 
الأمر سعة»! 

هذا کلامه» فهل تجاوب معه؟ كلا ثم کلا؛ فان الحديث لا حلاف في صحته بين العلماء وله 
ثلاثة طرق صحيحة» فكيف تملص من كلامه المذكور؟! لقد دلس على القراء وأوهم أن الحديث 
ختلف في صحته؛ فقال (ص ۲۷): 

«وقد جادل البعض في صحته»! 

ويعني: أن ا حدیث صار من القسم الذي فيه سعة للخلاف ! فنقول له: 

أولاً: هل ا خلاف الذي توهمه «خلاف محترم» أم هو خلاف ساقط الاعتبار؟! لأن الخالف 
لیس من العلاء الحترمین!! ولذلك لم تتجرأ على تسمیته! ولعله من ا خوارج أو الشيعة الذین 
یطعنون في أصحاب النبي كَل وبخاصة راوي هذا ا حدیث (أبي هربرة) -رضي الله عنه-. 

وثانياً: يحتمل أن يكون المجادل الذي أشرت إليه هو أنت» وحینذ فبالأولى أن يكون خلافك 
ساقط الاعتبار» كا هو ظاهر؛ كالشمس في رابعة النهار! = 
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= ثم قال: «إن ا حدیث صحيح السند؛ لکن متنه یبر الریبة؛ إذ یفید أن موسى یکره الموت ولا 
يحب لقاء الله ٠...‏ إلى آخر هرائه! 

فأقول: بمثل هذا الفهم المتكوس يرد هذا الرجل أحاديث النبي بل!! ولا يكتفي بذلك» بل 
ويرد على العلماء كافة الذين فهموه وشرحوه شرحاً صحيحاًء وردوا على أمثاله من أهل الأهواء الذين 
يسيئون فهم الأحاديث التي يردونهاء ونیا هم في الواقع يردون جهلهم» وهي سالمة منه والحمد لہ 
وها هو المثال؛ فإن الحديث صريح بخلاف ما نسب إلى موسى -عليه السلام-» ألا وهو قوله -عليه 
السلام-: «فالآن من قريب». فتعامى الرجل عنه» وتشبث باللطم المذكور في أوله» وم ينظر إلى باية 
القصة فمثله كمثل من يرد قوله -تعالى-: بل مرت 4 بزعم أنه يخالف الآيات الآمرة 
بالصلات ولا ينظر إلى ما بعدہ: لن همعن انوم سَاهُونَ 4! 

هذا من جهة. 

ومن جهة أخرى؛ فإن الرجل بنى رده للحديث على زعمه أن موسى -عليه السلام- كان 
عارفا بملك الموت حين لطمه! وهذا من تمام جهله وإعراضه عن كلام العلماء الذي نقله (ص۲۸): 

«آن موسى لم يعلم أنه ملك من عند اللہ وظن أنه رجل قصدہ يريد قتله» فدافعه عنه» فأدت 
المدافعة إلى فقء عینه». 

ومع أن هذا الكلام يدل عليه تمام القصة کما قدمت. ويؤكده قوله في أول الحديث: «إن ملك 
الوت كان يأتي الناس عياناً»؛ أي: في صورة البشر» وفقءٌ عينه وردها إليه ما يقوي ذلك. 

أقول: مع هذا کله» استكبر الرجل ول يرد على علماء الأمة إلا بقوله الذي لا يعجز عن مثله 
أي مبطل غريق في الضلال: 

انقول نحن (!): هذا الدفاع كله خفيف الوزن وهو دفاع تافه لا يساغ»! 

وإن من ضلال الرجل وجهله قوله (ص۲۷): 

«ثم؛ هل الملائكة تعرض هم العاهات التي تعرض للبشر من عمیٗ أو عور؟! ذاك بعید»! 

فأقول: وهذا من الحجة عليك. الدالة على قلة فهمك؛ فان هذا الذي استبعدته ما جعل 
العلماء يقولون في دفاعهم: إن موسى لم يعلم أنه ملك أفم| آن لك أن تعقل؟!! 

ثم ختم ضلاله في هذا الحديث وطعنه فيه بقوله: 

«والعلة في المتن يبصرها المحققون (!) وتخفى على أصحاب الفكر السطحي»! 

فيا له من مغرور أهلكه العجب! لقد جعل نفسه من المحققين» وعلاء الأمة من «أصحاب 
الفكر السطحی»! والحقيقة أنه هو العلة؛ لجهله. وقلة فهمه؛ إن لم يكن فيه ما هو أكثر من ذلك مما 
أشار إليه الکفار وهم یعذبون في النار: ال وکنا نتم اتیل ماکان آي اسر ؛ نسأل الله حسن - 
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-الخاتمة والوفاة على سبيل المؤمنين. 

وأرى من تمام الفائدة أن أنقل إلى القراء الكرام كلام إمامين من أئمة المسلمين وحفاظ 
ا لحديث» فيه بيان الحكمة من تحديئه یل هذا الحديث. قال ابن حبان عقب الحديث: 

إن الله جل وعلا- بعث رسول الله بيا معلباً لخلقه» فأنزله موضع الابانة عن مراده» فبلغ 
ية رسالته» وبين عن آياته بألفاظ مجملة ومفسرة» عقلها عنه أصحابه أو بعضھم؛ وهذا الخبر من 
الأخبار التي يدرك معناه من لم بحرم التوفیق لاصابة الحق» وذاك أن الله -جل وعلا- أرسل ملك 
الوت إلى موسى رسالة ابتلاء واختبار» وأمره أن يقول له: «أجب ربك» أمر اختبار وابتلاء لا أمراً 
يريد الله جل وعلا- إمضاءہ؛ کیا آمر خليله -صلى الله على نبينا وعليه- بذبح ابنه أمر اختبار 
وابتلاء» دون الأمر الذي أراد الله -جل وعلا- إمضاءءه» فلا عزم على ذبح ابنه ولج 
[الصافات: ۱۰۳ ]؛ فداه بالذبح العظيم. 

وقد بعث الله -جل وعلا- الملائكة إلى رسله في صور لا یعرفونها؛ كدخول الملائكة على 
رسوله إبراهيم ولم يعرفهم؛ حتی أوجس منهم خيفة» وكمجيء جبريل إلى رسول الله يك وسؤاله إياه 
عن الإیمان والاسلام؛ فلم يعرفه المصطفى حتى و. 

فكان مجيء ملك الموت إلى موسى على غير الصورة التي كان يعرفه موسى -عليه السلام- 
عليهاء وكان موسى غیورا فرأى في داره رجلاً لم یعرفه» فشال يده فلطمه» فأتت لطمته على فقء عينه 
التي في الصورة التي تصور بهاء لا الصورة التي خلقه الله عليهاء ولا كان المصرح عن نبينا في خبر ابن 
عباس حيث قال: «أمني جبريل عند البيت مرتين ...2 فذكر الخبر» وقال في آخره: «هذا وقتك ووقت 
الأنبياء قبلك»؛ كان في هذا الخبر البيان الواضح: أن بعض شرائعنا قد تتفق ببعض شرائع من قبلنا من 
الأمم. 

ولا كان من شريعتنا أن من فا عين الداخل داره بغير إذنه؛ أو الناظر إلى بيته بغير أمره» من 
غير جناح على فاعله» ولا حرج على مرتكبه؛ للأخبار الواردة فيه» التي أمليناها في غير موضع من 
كتبنا؛ كان جائزاً اتفاق هذه الشريعة بشريعة موسى بإسقاط ا حرج عمّن فقأ عين الداخل داره بغير 
إذنه» فكان استعمال موسى هذا الفعل مباحاً له ولا حرج عليه في فعله. 

فلا رجع ملك الموت إلى ربه» وأخبره بها كان من موسى فيه؛ أمره ثانياً بأمر آخر أمر اختبار 
وابتلاء کما ذكرنا قبل» إذ قال الله له: «قل له: إن شئت» فضع يدك على متن ثور» فلك بکل ما غطت 
يدك بكل شعرة سنة)» فلما علم موسى كليم الله -صل الله على نبينا وعليه- أنه ملك الملوت؛ وأنه جاء 
بالرسالة من عند الله؛ طابت نفسه بالموت وم یستمھلء وقال: «فالآن». 

فلو كانت المرة الأولى عرفه موسى أنه ملك الموت؛ لاستعمل ما استعمل في المرة الأخرى عند 
تيقنه وعلمه به» ضد قول من زعم: «أن أصحاب الحديث حمالة ا حطب ورعاة الليل» يجمعون ما لا- 





صحيح الأنباء المسئد من أحاديث الأثبياء 3س سس ادا ١‏ سب 


-ينتفعون به» ويروون ما لا يؤجرون عليه؛ ويقولون ہما يبطله الإسلام)ء جهلاً منه لمعاني الأخبار» 
وترك التفقه في الاثار معتمدا على رأيه المنكوس» وقياسه المعكوس». 

قلت: ما أشبه اللیلة بالبارحة! فهذا الزاعم الطاعن في أصحاب الحديث هو سلف الغزالي في 
طعنه فيهم» وني أحادیٹھم الصحيحة» وما وصفه به ابن حبان من الجهل بمعاني الآثار» يشبه تماماً 
جهل الغزالی بہاء وكتابه المتقدم ذكره والنقل عنه مشحون بطعنه في الأحاديث الصحيحة التي لا 
خلاف عند أهل العلم في صحتهاء وقد ختم الكتاب بإنكاره عدة أحاديث صحيحة في إثبات القدر؛ 
لأنه فهم منها -بفهمه المعكوس والمنكوس - أنها تفيد الجبر» وتنفي عن الإنسان الاختيار الذي به 
كلف. وترتب عليه الثواب والعقاب» مشاركا في هذا الفهم العامة الجهلة» ولكنه فر من فهمه الخاطئ 
إلى ما هو مثله أو أسوأ منه؛ ألا وهو إنكاره القدر والأحاديث الدالة عليهاء وألحق نفسه بالمعتزلة!! 

وقد قام بواجب الرد عليه كثير من العلماء والكتاب» وكشفوا للناس ما فيه من زيغ وضلال 
في الحديث والعقيدة والفقه.. 

والحافظ الآخر الذي سبقت الإشارة إليه: هو الإمام البغوي؛ فإنه بعد أن ذكر أن الحديث: 
«متفق على صحته)؛ قال رحمه الله: 

«هذا الحديث يجب على المرء المسلم الایمان به على ما جاء به من غير أن یعتبره با جرى عليه 
عرف البشر» فيقع في الارتیاب؛ لأنه أمر مصدره عن قدرة الله -سبحانه وتعا ی- وحکمه وهو مجادلة 
بين ملك كريم ونبي كليم» کل واحد منھم| خصوص بصفة خرج بها عن حكم عوام البشر» ومجاري 
عاداتهم في العنی الذي خص به فلا يعتبر حاهیا بحال غيرهما. 

قد اصطفى الله -سبحانه وتعالى- موسى برسالته وبکلامه وأيده بالآيات الظاهرت 
والمعجزات الباهرة؛ كاليد البيضاءء والعصاء وانفلاق البح وغيرهما مما نطق به القرآن ودلت عليه 
الآثار وكل ذلك إكرام من الله -عز وجل - أكرمه بہا. 

فلا دنت وفاته -وهو بشر یکره الموت طبعاء ويجد له حسّاً-؛ لطف له بأن لم يفاجئه به بغتة» 
و يأمر الملك الموكل به أن يأخذه به قهراً؛ لکن أرسله إليه مُنذراً بالموت» وأمره بالتعرض له على 
سبیل الامتحان فی صورة بشرء فلا رآه موسی استنکر شأنه واستوعر مکانه. فاحتجز منه دفعاً عن 
نفسه بها كان من صکه إياه» فأتى ذلك على عينه التي رکبت في الصورة البشرية التي جاءه فيهاء دون 
صورة الملكية التي هو مجبول عليها. 

وقد كان في طبع موسى گل ية وحدةٌ على ما قص الله علينا من أمره في كتابه من وكزه 
القبطي» وإلقائه الألواح» وأخذه برأس أخيه يجره إليه. ْ 

وروي أنه كان إذا غضب اشتعلت قلنسوته ناراً! وقد جرت سنة الدين بدفع من قصدك- 
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(جَاء ملك الوت إلى (وئی رواية: د مك الوّتِ کان ین لس عََانَا 
حتّی آتی) مُوسَى -عليه السّلامٍ-. تال له: اح جب رَبك قال: فطع مُوسَى 
السّلام- عَيْنَ مك الَوْتِ؛ٍ تماما قال: 7 اك إلى الله -تعال یت نان 5 
رَبْ!] لك أَرْسَلْتَِي إلى عبد لت لا بريد لوت وذ فا يني [وَلَوْلا کرام 
عَلَيِكَ؛ لََقَفَتْ عَلَيه] قال: قَرَدَ الله إِليه عَيْنه وَقَال: ازجغ إلى عَبْدِي فقل: الا 


سم ۶مھ م مه (۱) ۰۶ 


ترید؟ فَإِنْ كُنْتَ تربد اليا قَضَعْ يَدَكَ على هنن 
-بسوی كما جاء في الحديث: «من اطلع في بيت قوم بغير إذنهم؛ حل هم أن يفقأوا عينه»» فلا نظر 
موسى إلى شخص في صورة بشر هجم عليه يريد نفسه ويقصد هلاکه وهو لا یشته ولا يعرفه أنه 
رسول ربه؛ دفعه عن نفسه» فكان فيه ذهاب عينه» فلا عاد الملك إلى ربه» رد الله إليه عينه» وأعاده 
رسولاً إليه؛ ليعلم نبي الله -عليه السلام- إذا رأى صحة عيئه المفقوءة -أنه رسول الله بعثه لقبض 
روحه» فاستسلم حيئئذ لأمره» وطاب نفساً بقضائه» وكل ذلك رفق من الله -عز وجل- ولطف منه 
في تسهيل مالم يكن بد من لقائه والانقياد لمورد قضائه» قال: وما أشبه معنى قوله: «ما ترددت عن 
شيء أنا فاعله ترددي عن نفس المؤمن؛ یکره الموت ٠...‏ بترديده رسوله ملك الوت إلى نبيه موسى 
-عليه السلام-» فییا كرهه من نزول الوت به» وقد ذكر هذا المعنى أبو سلیمان الخطابي في كتابه رداً 
على من طعن في هذا الحديث وأمثاله من أهل البدع والملحدين أبادهم اش وكفى المسلمين شرهم!. 

قلت: وقال ابن خزیمة؛ كما في «الفتح» /٦(‏ 457): «أنكر بعض البتدعة هذا ا حدیث: 

والجبواب: أن الله لم یبعث ملك الموت لموسى وهو يريد قبض روحه حینئذء وإنما بعثه إليه 
اختبارأء وإنما لطم موسى ملك الموت؛ لأنه رآه آدمياً دحل داره بغير إذنه» ولم يعلم أنه ملك الوت؛ 
وقد أباح الشارع فقء عين الناظر في دار المسلم بغير إذن؛ وقد جاءت الملائكة إلى إبراهيم وإلى لوط في 
صورة آدميين» فلم يعرفاهم ابتداء» ولو عرفهم إبراهيم؛ لا قدم لهم الأکول ولو عرفهم لوط؛ لا 

وعل تقدیر أن يكون عرفه؛ فمن أين لهذا البتدع مشروعية القصاص بین الملائكة والبشر؟ ثم 
من أين له أن ملك الموت طلب القصاص من موسى فلم يقتص له؟41. 

وانظر: «تأویل ختلف الحديث» لابن قتيبة الدينوري (ص 0۲۰ ٥٥‏ - رت بتحقيقي). 

)١(‏ بفتح الیم وسكون الثناۃ: هو ال وقیل: مکتف الصلب بين العصب واللحم. 


تور فا تََارَت يدك من شغرو؛ 





--صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء سس ۲۷۳و سے 


سے سے 
س سے ا 5 ۶۔ قال 


نک یش بها نگ قائ: [آي !]نع ما ال: م وت كَال: کالان لا 


زب !]ین قريب رَتّ! مني ی الأَرْضٍ لممَدّسَقَ رم , ساس )١(‏ اء [قال: وه 


سے 


سمه تم فقبض روح قال: فجاء بعد ذلك إل ناس خف قال سول 
«وَالل؛ و ا عِنْدَهُ (وفي رواية: فَلَوْ کنت )۳ ؛ یمقر إلى جانب ریق 
عند (وفي رواية: تَحَتّ) الكزيب”" الا 000 
۹-۳ عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنهم|-: 


أن رسول الله وه مر بوادي الأزرق وني رواية: سزنا مع رسول الله و بين 
مكة والمدينة» فمررنا بواد)؛ فقال: 2۳ واد مد فقالوا: هذا وادي ال ۵3 


۲ 8 زا و ۳ 

[فلقال: کائی أنظرٌ إلى مُوسَى -عليه السّلام- [فذكر من لونه وشعرہ شيا م 
يحفظه داود بن أ هند (الراوی)] مَابطا مِنّ الثييّة [وَاضِعًا ِضْبْعَيهِ في ادنيو 

(۱) أي: قدر رمية بحجر؛ أي: ادنني إليها حتى يكون بيني وبينها هذا القدر. 

(۲) بفتح الثلثة؛ أي: هناك. 

(۳) بالثلثة وآخرہ موحدةء وزن عظیم: الرمل الجتمع. 

4-۳- صحیح - آخرجه أحمد نی (مسندہ) (۳/ 6/۳۵۲ ۱۸۵) -وعنه وعن غیرہ: مسلم 
في صحیحه (۱/ ۰۸/۱۰۲/۱۵۲ ۲)-. 

)٤(‏ واد في ا حجاز قريب من مكة. 
الأصبع نی الآذن عند رفع الصوت بالأذان ونحوه ما یستحب له رفع الصوت. وهذا الاستنباط 
والاستحباب يجيء على مذهب من يقول من أصحابنا وغيرهم: أن شرع من قبلنا شرع لنا. والله 
أعلم». 

قلت: والصواب من ذلك أن شرع من قبلنا ليس شرعاً لنا؛ إلا ما جاء الدليل على وفقه 
وحدیثنا -هذا- قد جاء الدليل في شرعنا وهدي نبينا ية على وفقه؛ فقد ثبت وضع الأصبعين في 

وعلى هذا: يكون وضع الأصبعين في الأذنين ما اتفقت عليه شريعتنا السمحة مع شريعة 
موسی -علیه السلام-. ۱ = 





سب )۲و سس _صحیح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء 


وَلَهُ جوا إلى الله بالتلییق اا جا الوَاِي]؛'' قال: م تی على ثنية رشي 
۷ رواية: ثم سرنا حتى أتينا على ثنية)» فقال: دی تر نی هَذِو؟». قالوا: ثنية 
هرشى [-أو لفت" - فاقال: کا نظ إلى وی بن ی -عليه السّلام- عل 
اق عثرزاء جود عَلَيْهِ جب من وف خطام تائيه [ليف] لبو" [مَارًا 


ڌا الوادي] وهو ڀل ۳ 
۱۰-۵4 - عن عبدالله بن عباس -رضى الله عنھما- قال: قال رسول اللہ 


0f o7‏ 1 ۳ ( سرو 
«مَرَرْتَ لَبلَ آنري بي عَل مُوسَى بْنِ عِمْرَانَ -عليه السلام-: رَجُْل 51" 


= وللوقوف على أحاديث وضع الأصبعين في الأذنين أثناء الأذان» والكلام عليها صحة وضعفاء 
وتفصيل ذلك؛ انظر -غير مأمور-: «الثمر الستطاب» (۱/ )۱٦٦- ٥٦١‏ لشيخنا العلامة الإمام 
الألباني -رحمہ الله- وكتاب «الأذان» (ص ۱۲۱-۱۱۸) لأخينا الشيخ أسامة القوصي -وفقه الله-. 

(۱) نظره ية إلى موسى -عليه السلام- من قبيل رؤيته للأنبياء -عليهم السلام- ليلة 
العراج؛ وان كان هذا لا يحتمل تكييفاً» وإنما فيه التسليم؛ فإنا م نوت من جنس هذا العلم إلا قليلاً. 

(۲) بفتح الحاءء وإسكان الراء وبالشين المعجمة مقصورة الألف: جبل على طريق الشام 
والمدينة قريب من الجحفة. ۱ 

(۳) قال ابن الأثير في «النهاية» :)۲٥۹/٤(‏ «هي بين مكة والمدينة. واختلف في ضبط الفاء؛ 
فسكنت وفتحت: ومنهم من کسر اللام مع السکون». 

)٤(‏ هي مكتنزة اللحم» وقال ابن الأثير في «النهاية» (۱/ :)۲۷۶٢‏ «جتمعة الخلق شديدة). 

)٥(‏ بكسر الخاء: الحبل الذي يقاد به البعير يجعل على خطمه. 

)٦(‏ بضم الخاء المعجمةء وبالياء الموحدة» بینها لام فيها لغتان مشهورتان: الضمء 
والإسكان؛ وهو اللیف؛ کم جاء مفسرا في ا حدیث. 

-1٠١-46‏ صحيح - أخرجه البخاري قي (صحیحه» (٦/٣۳۲۳۹/۳۱)ء‏ ومسلم في 
«صحیحه» (1/ )١717/1560/10515-151١‏ -وهذا لفظه- وما بين معقوفين زيادة من البخاري. 

(۷) قال الحافظ /٦(‏ ۳۱۷): «هو بمد ألف آدم» كلفظ جد البشر. والمراد هنا: وصف موسى 
بالأدمة؛ وهي لون بين البياض والسواد». 





صحيح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء ۷۲۵ د 
ہے سس اه عدي فت ما 
7 وا عزنو ای ااا ا 0 

وأري مالگا خازن النار» والدجال» في آيات آراه الله لله یاه فلا تکن في 
مي من لقاب © [السجدة: ۲۳]. 

قال شيبان النحوي: كان قتادة يفسرها: أن نبي الله یا قد لقي موسى 
-عليهم| السلام-. 

2-۹٥‏ عن عبدالله بن مسعود -رضي الله عنه-» قال: 

لَنَا كان يوم حنين؛ آثر رسول الله يلا ناسا في القسمة؛ فأعطى الأقرع بن 
حابس مئة من الإبل» وأعطى عبينة”' مئل ذلك وأعطى أناساً من أشراف 
العرب” "' وآثرهم -یومئز- في القسمة فقال رجل [من ا 


(۱) بضم الطاء المهملة وتخفيف الواوء معناه: طويل. 

(۲) قال الحافظ /٦(‏ 6۸6): «وقع في حديث الإسراء -وهو نی (بدء الخلق)-: «رأيت موسى 
جعداً طوالاً»؛ واستنکره الداودي فقال: لا أراه محفوظاً؛ لأن الطويل لا يوصف بالجعد! 

وتعقب بأنه| لا يتنافيان» وقال النووي: الجعودة في صفة موسى: جعودة الجسم -وهو 
اكتنازه واجتاعه- لا جعودة الشعر؛ لأنه جاء أنه كان رَجِل الشعرا. 

(۳) بفتح الشين المعجمة؛ وضم النون بعدها وای ثم همزة مفتوحة بعدها هاء: قبيلة معروفة 
من الأزد» كانوا یسکنون اليمن. 

(4) هو الرجل بن الرجلين في القامة؛ لیس بالطویل البائن؛ ولا بالقصير الحقير. 

)٥(‏ السَّبط: بكسر الموحدة وفتحها -لغتان مشهورتان-» ويجوز إسكان الباء مع کسر السين 
وفتحها على التخفيف: وهو المسترسل» ليس في شعرہ تكسر. 

--٥‏ صحيح - أخرجه البخاري في (صحیحه» /507-1701١/57(‏ ٣٥۳۱)؛‏ ومسلم 
في «صحیحه» (۷۳۹/۲/ )۱۰٦١‏ -وهذا لفظه-. 

)٦(‏ بمهملة وتحتانية مصغراً؛ هو ابن حِصْن بن حذيفة بن بدر الفزاري. 

(۷) انظر -لزاماً-: «الفتح» (۸/ .)٤۸‏ 

قال الحافظ (۸/ ۵1-00): «وفي هذه العطية يقول العباس بن مرداس السلمي؛ كما أخرجه- 





س ۵۲۷ لل صحيح الأنباء المسند من احادیث ا أتبیاء 


الأنصار]'': والله؛ إذن هذه لقسمة ما عدل فيها! وما أريد فيها وجه الله!! قال: 
فقلت: والله لأخبرن رسول الله يل قال: فأتيته [وهو في أصحابه]ء فأخبرته (ونی 


روایة: فساررته) بها قال" قال: فتغیر (وفي رواية: ns‏ 


<أحمد ومسلم والبيهقي في «الدلائل؟ من طريق عباية بن رفاعة بن رافع بن خديج» عن جده -رافع 
ابن خديج-: أن رسول الله ية أعطى الؤلفة قلوهم من سبي حنين مئة مئة من الابل؛ فأعطى أبا 
سفيان بن حرب مئة» وأعطى صفوان بن أمية مئة وأعطى عيينة بن حصن مئةء وأعطى مالك بن 
عوف مئة وأعطى الأفرع بن حابس مئة» وأعطى علقمة بن علاثة مئة وأعطى العباس بن مرداس 
دون المئة فأنشأ يقول: 


أتجعل نببي وہب العبيد بین عيينة والأقرع 

وماكان حصن ولا حابس يفوقان مرداس في المجمع 

وماكنت دون امرئ مٹھے| ومن تضع اليوم لا يرفع 
قال: فأكمل له المئة). 


)١(‏ قال الحافظ (07/۸): «في رواية الواقدي: أنه معتب" بن قشير من بني عمرو بن عوف» 
وكان من النافقین. 

وفيه تعقب على مغلطاي حيث قال: م أر أحداً قال: إنه من الأنصار إلا ما وقع هناء وجزم 
بأنه حرقوص بن زهير السعدي. 

وتبعه ابن الملقن» وأخطأ في ذلك؛ فان قصة حرقوص غير هذه!. 

وكذا جزم سبط ابن العجمي في «تنبیه المعلم بمبهمات صحيح مسلم» (4۲۱/۱۹۵) أنه 


قلت: لکن هذا مبني على كلام الواقدي -كا تقدم في كلام الحافظ-. والواقدي المذكور 
متروك؛ فلا يعتمد علیه. 


(۲) فيه جواز نقل الأخبار للغير إذا کان ذلك بقصد النصيحة» وليس الإفساد» مع تحري 
الصدق واجتناب الأذى» وقل من ينتبه إلى هذا. وأما من يخشى عدم الوقوف على ما يباح من ذلك ما 
لا يباح؛ فطریق السلامة له الإمساك عن ذلك. «الفتح» .)٤١١ /٠١(‏ 


- صاحبه ہما يقال فيه). 5 








د صحيح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء 2۳۷ 


فتمعّر''') وجهه؛ حتى كان کالم" (وفی رواية: فغضب من ذلك غضبّا 
شديدًاء واحرٌ وجهه) [حتی قت آي ل أذكر. لداء ثم قال: لهم فُمَنْ َعْدِل ار إن يدل 
ا 


ره سر و 


الله وَرَسُولّہ؟!) قال : ثم قال: : رم الله مُوسَى قذ أوذي باکت من ها فصر 
قال: قلت: لا جرم» لا أرفع إليه بعدها حديثًا. 


= قال الحافظ: «وأراد البخاري بالترجمة: بیان جواز النقل على وجه النصيحة؛ لكون النبي ی | 
ینکر على ابن مسعود نقله ما نقل» بل غضب من قول التقول عنه» ثم حلم عنه وصبر على أذاه؛ اتنساء 
بموسى ۔عليه السلامت وامتثالاً لقوله -تعالى-: فيد هم َو 4 [الأنعام: .0]٩۰‏ 

وقال (۵۱۲/۱۰): «وفي هذا الحديث جواز إخبار الإمام وأهل الفضل ب ہما يقال فيهم مما لا 
يليق مهم؛ لیحذروا القائل. 

وفيه بیان ما يباح من الغيبة والنميمة؛ لأن صورتب) موجودة في صنيع ابن مسعود -هذا-؛ ولم 
ینکره النبي بء وذلك أن قصد ابن مسعود كان نصح النبي ی وإعلامه بمن يطعن من يظهر 
الإسلام ويبطن النفاق؛ ليحذر منه» وهذا جائز كا يجوز التجسس على الكفار ليؤمن من کیدھم؛ وقد 
ارتكب الرجل المذكور با قال إثاً عظم]؛ فلم يكن له حرمة». 

)١(‏ بالعين المهملة؛ أي: تغیر» وأصله: قلة النضارة» وعدم إشراق اللون» من قوهم: مكان 
أمعر؛ وهو ال حدب الذي لا خضب فيه «النهاية؛ (4/ ۲ ۳). 

(5) قال النووي في "شرح صحيح مسلم! :)١68/0/(‏ «هو بكسر الصاد المهملة: صبغ أحمر 
بصع به الود . 

قلت: والصرف: الخالص من كل شيء. 

وانظر: «النهایة» (۲/۳). 

(۲) فیه: أن آهل الفضل قد یخضبهم ما يقال فیهم نما ليس فیهم» ومع ذلك؛ فیتلقون ذلك 
بالصبر وا حلم؛ كما صنع النبي یا اقتداء بموسی -عليه السلام-؛ وأشار بقوله: «قد أوذي موسی؟ 
إلى قوله -تعالى -: ف این منوا لا ڈو َو موم 4. 

وقد حكي في صفة آذاهم له ثلاث قصص: 

إحداها: قوهم: هو آدر. 

انيها: في قصة موت هارون. 

الثها: في قصته مع قارون؛ حيث آمر البغي: أن تزعم أن موسى راودها عن نفسها؛ حتى كان 
ذلك سبب هلاك قارون. 











سس |٥۸‏ سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


۲ -۱۲ - عن عبدالله بن عباس -رضی الله عنها- قال: 

أعطى الله موسی التوراة في سبعة آلواح من زبرجد. فیها تبیان لکل شيء 
وموعظة فلا جاء بہاء فرأى بني إسرائيل عکوفا على عبادة العجل؛ رمی بالتوراة 
من یده؛ فتحطمت؛ وأقبل على مارون فخذ برأسه. فرفع الله منها ستة آسباع 


وبقي سبع . 
۳-۷ - عن عَبَّدَةَ بن حَرْنٍ -رضی الله عنه-» قال: 


۹-- حسن - أخرجه ابن أي حاتم في «تفسيره» (0/ ۱٥١١٣-۱٥١٢‏ و٢۷٥۱۔‏ 
۳ حدئنا أبو سعيد بن يحيى بن سعيد القطان: ثنا يونس بن بكير: حدثني محمد بن إسحاق: 
حدثني صدقة بن يسار» عن سعيد بن جبير عنه به. 

قلت: وهذا سند حسن؛ رجاله كلهم ثقات؛ غير ابن إسحاق» وهو صدوق مدلس؛ وقد 
صرح بالتحديث كما تری. 

۱۳-۷- صحيح - أخرجه البخاري في «الأدب الفرد» (۱/ ۲۹۷/ ۵۷۷ و«التاريخ 
الكبير» /٦(‏ ۱۱۳ وأبو القاسم البغوي في «معجم الصحابة» -وعنه ابن قانع في معجم الصحابة» 
(۲ء وابن عساكر في ( تاریخ دمشق» -)1۰/۱٩(‏ من طريق محمد بن جعفر -غندر-» 
والنسائي في «تفسیره» /٥٤/٢(‏ ٤٣۳)ء‏ والبخاري في «التاريخ الكبير؛ (٦/۱۱۳)ء‏ وأبو القاسم 
البغوي في «معجم الصحابة» - ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخ دمشق٤؛ )٩۱/۱۹(‏ - من طريق 
ابن أي عدي» والطيالسي في «مسنده» (۲/ 1۵/ ۱8۰۷) -ومن طريقه البخاري في «التاريخ الكبير) 
(٦/۱۱۳)ء‏ وأبو القاسم البغوي في «معجم الصحابة» -ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخ دمشق» 
(1۱/۱۹)- وأبو نعيم الأصبهاني في «معرفة الصحابة» (۱۱۷۹/۳۹۲-۳۹۱/۱)ء والبيهقي في 
«دلائل النبوة» (۱۳4/۲) -ومن طریقھم| ابن عساكر (۱۹/ »-)7١‏ والدولابي في «الكنى والاسیاء» 
(۲۸۳/۱/ 4۹۷) من طریق يحيى بن سعيد القطان» والنسائي في «تفسيره» (۲/ 0-79 5/ 15 ۳) من 
طريق خالد ابن ا حارثء والبخاري في «التاريخ الکبیر» (5/ ۱۱۳) من طريق عثمان بن جبلة؛ ستتهم 
عن شعبة» والبخاري في «التاريخ الكبيرا ( من طريق الثوري» وابن عساكر نی "تاريخه) 
(11-0/1) من طريق إسراتيل؛ ثلاثتھم عن أبي إسحاق السبيعي» عن عبدة بن حزن به. 

قال الحافظ في (الفتح) :)٦٣۹/٦(‏ اورجال إسناده ثقات). 

وقال شيخنا الامام الألباني -رحه الله- في «الصحیحة» (۷/ :)©1717/9٠٠ /١‏ «وهذا إسناد 
صحيح؛ إن ثبتت صحبة عبدة بن حزن؛ فقد اختلفوا في صحبته - کا تراه مشروحا في «الا صابة»- 
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۹ مس 


تفاخر''' أهل الابل وأصحاب الشات فقال النبي يَكِِ: ابیت مُوسَى -عليه 
السّلام- هو زاعي تو وبیث أو -علیه السّلام- وَهُوَ رَاعِي عَتَمٍ وبٔوثت نعثت 
أن و راعی ي عتم کم ابید 


e 


=و«التهذيب» -» واستظهر الذهبي في (التجریدا أن لا صحبة له! 

وني (ا جرح والتعدیل» (٦/۸۹/٤٥٥)ء‏ و«المراسيل» (۲۶۰/۱۳۶) -کلاهما لابن أبي 
حاتم- آثبت تابعيته وعدم صحبته» والله - سبحانه وتعالى - أعلم». 

قلت: والراجح عندي - والله أعلم - ثبوت صحبته؛ فقد روى البخاري في «تاريخه الكبير) 
من طريق ابن أبي عدي» عن شعبة؛ قلت لأي إسحاق السبيعي: أدرك عبدة عصر النبي ؟ قال: 
نعم. 

وبه جزم البخاري» والبلاذري» وابن قانع» وأبو نعيم الأصبهاني» وابن ماكولاء وابن زیر 
والباوردي. 

وللحدیث شواهد؛ منها: 

۱- ما أخرجه مد (۱۷/ ۱۱۳۸۰/4۷۳ ۰۹-۰۸/۱۸/ ۱۱۹۱۸ وعبد بن حير“ 
في لمسنده) (۲/ ۸٩۹۰/۷۱‏ - «منتخب!) -ومن طريقه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» (4/ ۰-41۱ 
والبزار في «مسنده» (۲۳۷۰/۱۱۵-۱۱/۳ - #کشف؟) من طرق عن حاد بن سلمة» عن ال حجاج 
بن أرطاة عن عطية العوفی» عن أبي سعيد الخدري -رضي الله عنه- به. 

-١‏ حدیث أبي هريرة -رضي الله عنه- مرفوعا: ما بعث الله نبياً إلا رعى الغنم...» ا حدیث 
أخرجه البخاري في اصحیحه» (۲۲۲۲). 

۳- حديث جابر بن عبدالله - رضي الله عنها -» وفيه: أكنت ترعى الغنم؟ قال: «نعم؛ وهل 
من نبي إلا رعاها». آخرجه البخاري ( ۳۶۰ و4157 0): ومسلم (177/7060). 

)١(‏ من الفخر؛ وهو ادعاء اليظّم والكِبْر والشرف. 

(۲) قال ا حافظ ابن حجر في «الفتح» :)٥٤٤ /٤(‏ «قال العلماء: الحكمة في إهام الأنبياء من 
رعي الغنم قبل النبوة: أن يحصل م التمرن برعيها على ما یکلفونه من القيام بأمر أمتهم؛ ولان في 
خالطتھا ما يحصل هم الم والشفقة؛ لام إذا صبروا على رعيهاء وجمعها بعد تفرقها في المرعى» = 

(أ) تحرف اسمه في تاريخ دمشق - ط دار إحياء التراث» إلى عبدالحميد الليثي! وهو تحريف قبيح جدأًء لا 
يتناسب مع اسم حققه: (العلامة!) علي عاشور الجنوي» وله من مثل هذه الأخطاء العلمية الشيء الكثير والكثير 


جداً! ولله في خلق شؤون. 
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-٤-۸‏ عن عبدالله بن عباس -رضی الله عنهها -» عن النبى 26 قال: 


= ونقلها من مسرح إلى مسرح» ودفع عدوها من سبع وغيره -كالسارق-» وعلموا اختلاف طباعها 
وشدة تفرقها مع ضعفهاء واحتياجها إلى المعاهدة؛ ألفوا من ذلك الصبر على الأمة وعرفوا اختلاف 
طباعهاء وتفاوت عقوها؛ فجبروا كسرهاء ورفقوا بضعيفهاء وأحسنوا التعاهد لهاء فيكون تحملهم لشقة 
ذلك أسهل ما لو کلفوا القيام بذلك من أول وهلت لما يحصل لمم من التدرج على ذلك برعي الغنم. 

وخصت الغنم بذلك؛ لکونہا أضعف من غيرهاء ولأن تفرقها أكثر من تفرق الإبل والبقرء لإمكان 
ضبط الإبل والبقر بالربط دونها في العادة المألوفة» ومع أكثرية تفرقها؛ فهي أسرع انقياداً من غيرها. 

وفي ذكر النبي ی لذلك بعد أن علم كونه أكرم ا خلق على الله؛ ما كان عليه من عظيم التواضع 
لربه والتصريح بمنته عليه وعلى إخوانه من الأنبياء -صلوات الله وسلامه عليه وعلى سائر الانبیاء-». 

وقال (5/ :)٤۳۹‏ «والذي قاله الأئمة: أن الحكمة في رعاية الأنبياء للغنم؛ ليأخذوا أنفسهم 
بالتواضع» وتعتاد قلوہہم با خلوة ويترّقوا من سياستها إلى سياسة الأمم». 

وقال -أيضاً-: «ونقل الكرماني عن الخطابي قال: أراد أن الله لم يضع النبوة في آبناء الدنيا 
والمترفين منهم وإنها جعلها في أهل التواضع؛ كرعاة الشاق وأصحاب الحرف». 

وقال القرطبي في «المفهم) :)۳۲٣ /٥(‏ (إن الله -تعالى- درب الأنبياء على رعاية الغنم 
وسياستها؛ ليكون ذلك تدريجاً إلى سياسة الأمم؛ إذ الراعي يقصد مصلحة الغتم» ويحملها على 
مراشدهاء ويقوم بكلفها وسياستها. 

ومن تدرب على هذا وأحكمه؛ كان متمكناً من سياسة ا خلق ورحمتهم» والرفق بهم. وكانت 
الغنم بهذا أولى لما حص به أهلها من السكينة» وطلب العافية» والتواضع؛ وهي صفات الانبیاء 
ولذلك قال يك «السكينة في أهل الغنم» والفخر والخيلاء في أهل الإبل». 

وانظر «شرح الكرماني» )۹٦/۱۰(‏ و «شرح صحیح مسلم» للنووي (1-۱6). 

قلت: ومنها: أن صاحب الدعوة والمنهج إذا كان كسبه من يده وجهده الشخصي» وكان بعيداً عن 
عطايا الناس وكسبهم وصدقاتہم؛ فهذا أدعى لقبول دعوته» وصدعه بالحق» وجرأته على ذكر كلمته. 

لا سے) وأن خبر مال الرجل ما اكتسبه بيده وكله. ` 

وقد بسطت الكلام على هذا الحديث» واستخرجنا ما فيه من كنوز السياسة الشرعية في كتابي: 
اغیاث الأمم في فوائد حديث: «ما من نبي إلا ورعى الغنم؛». 

۸-- صحيح - أخرجه أحمد بن منيع في «مسنده»؛ کم في «إتحاف الخيرة المهرة» /٥(‏ 
٦‏ ءء)ء وأحد بن حنبل في المسنده) (۳/ ۳۱/ )١1847‏ -ومن طريقه الضياء القدسی في 
«الأحاديث المختارة») (۱۰/ ۷۱/۸۲-۸۱) والحافظ ابن حجر في «موافقة اضر الخبر) (۷ - 
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-۱۳۸)- ومد بن نصر الروزي في «تعظیم قدر الصلاة» (۲/ )۷٦٦/٦۹۸‏ عن عمرو بن زرارق 
والبزار فی «البحر الزخار» (۰)۵۰7۲/۲۷۲/۱۱ وحاجب بن آرکین فی «جزئه» -ومن طريقه الضیاء 
القدسی في «الأحاديث الختارة» (۷1/۸۱/۱۰)- وعلى بن الحسن ا حري في «الفوائد النتقاة» 
)۸۰/۴۷ عن يعقوب وأحمد ابني إبراهيم الدورقي وأحمد (۶/ ۲۷/۲۲۱-۲۲۰) -ومن 
طريقه الضياء القدمي في «الأحاديث الختارة؛ (۱۰/ -)۷٦/۸۲‏ والحاكم (۳۲۱/۲) -ومن طريقه 
ابن عساكر في «تاريخ دمشق» (۱۱۹/4- والبيهقي في «الزهد الكبير؛ (۳۰۹/ ۹۸۳) عن سریج 
ابن النعمانء وأبو الشيخ ابن حيان الأصبهاني في «الأمثال» (٥/٥)ء‏ وابن حبان في (صحیحہ٥ /١5(‏ 
5 - حسان») وابن عدي في «الكامل؛ (56477/1) من طريق سریج بن يونسء 
والطبراني في «المعجم الأوسط» (۱/ )٠٠١ /1١7‏ -ومن طريقه الحافظ ابن حجر في «موافقة ا لخر ا حبر؛ 
0/ ۹ من طریق محمد بن عيسى الطباع وابن عدي في «الكامل» (۷/ ۲۵۹۲ والقضاعي 
في «مسند الشهاب! (۱۱۸۶/۲۰۲/۲) من طریق يحيى بن حسان» والحاكم (۲/ ۳۸۰) من طريق 
سعد بن عبدالحميد» والقضاعي في «مسند الشهاب» (۱۱۸۲/۲۰۱/۲ والضياء القدسي في 
«الأحاديث الختارة» (۷۳/۸۱-۸۰/۱۰)- ومن طریقه| الحافظ أبن حجر في «موافقة اضر ار 
(۱۳۸-۱۳۷/۲) -من طريق زياد بن أيوب» وابن عدي في «الکامل» (۷/ ))۲٥۹٢‏ وا خطیب 
البغدادي في «تاريخ مدينة السلام» (5/ 0775-077) من طريق شعبة» والقضاعي في امسنده» (۲/ 
۲۰۲-٠١‏ ۳ء من طريق أبي معاوية؛ كلهم عن هشیم بن بشیر» عن أبي بشر عن سعيد بن 
جبير» عن ابن عباس به. 

قال الحافظ ابن حجر: «هذا حديث حسن» أخرجه أحمد وابن حبان والحاكم من طرق عن 
هشیم فجرى في «صحيحه» على ظاهر الإسناد؛ فان رجاله رجال الصحیح؛ لکن ذكره ابن عدي في 
ترجمة هشيم؛ وقال: إنه دلسه» ثم ساق من طريق يحيى بن حسان قال: لم یسمع هشیم هذا الحديث من 
أبي بشر؛ انتهى. 

وكأن ابن حبان تنبه لهذا؛ فإنه قال بعد أن أخرجه من طريق هشيم: ذكر ابر المدحض قول 
من زعم أن هشيماً تفرد به. 

ثم ساقه من مسند أحمد بن سنان عن أبي داوده عن أبي عوانة» عن ابي بشر . 

قلت: وهو كما قال» ورواية أبي عوانة -الشار إليها-: آخرجھا البزار في «البحر الزخار» 
(۱۱/ ۳۰-۳۳۹ ۵۱۵۵ واہن حبان في صحیحہ٥‏ (۱۶/ ۱۲۱۶/۹۷ - «حسان») من طريق 
أبي داود الطيالسي» وابن أبي حاتم في «تفسیره» /٥(‏ ۱۵۷۰ والحاكم (۲/ ۳۸۰) من طریق عفان بن 
مسلم» وابن عدي في «الکامل» (۷/ ٢۹٥۲)ء‏ والطبراني في «العجم الکبیر» (۱۲/ ۱۲۵۱/4۲) من 
طريق يحيى بن حماد وحمد بن موسی بن أبي نعم؛ آربعتهم عن أبي عوانة به. ِ 
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: 


2 ال کالما َل الله -تعالی- - خر م موسشی بن عمران جع صَنع 


= قلت: وهذا سند متصل صحيح الإسناد. 

وقد صححه ابن عبدالبر في (التمھید) /٤(‏ ٣۳۳)؛‏ بجزم نسبته للنبي یا 

وكذا صححه شیخنا أسد السنة الإمام الألباني -رحمه الله- في «التعليقات الحسان» (۵۱/۹). 

والحديث ذكره السيوطي في «الدر المنثور» (2977/57) وزاد نسبته لعبد بن ید وابن مردويه. 

وللحدیث شاهد من حدیث أنس بن مالك - رغی الله عنه - مر فوعاً بنحوه. 

آحرجه ابن خزيمة -ومن طريقه الخطيب البغدادي في «تاریخ مدينة السلام» /٤(‏ ۳۲۸- 
۹ءء والضياء المقدسى في «الأحاديث الختارة» (۲۰۲/۵/ ۱۸۲۷) -ومن طريقه الحافظ ابن 
حجر في «موافقة ار الخبر) (/ ۱۰ وابن عدي في «الكامل؛ /٦(‏ ۲۲۹۳) عن عبدالله بن 
عبدالحميد الواسطي» والطبراني في «المعجم الأوسط» (1۹8۳/۹۰/۷) -ومن طريقه الضياء 
المقدسي نی «الأحاديث المختارة» /٥(‏ ۱۸۲۸/۲۰۲)- ومن طريقه الحافظ ابن حجر (۱۳۹/۲/ 
٣۰‏ - عن محمد بن علي الروزي؛ ثلاثتهم عن محمد بن محمد بن مرزوق الباهلي» عن محمد بن 
عبدالله بن عبدالرحمن بن أبي صعصعة الأنصاري» عن أبيه» عن ثمامة عن أنس به. 

قلت: وهذا سند حسن. 

)١(‏ قال الإمام ابن قيم الجوزية في «مفتاح دار السعادة» (۱/ :)۳٥۷-۳٣٣‏ «كثيراً ما يقرن 
الله بین البصر والقلب في الذکر؛ بقوله: مرا بای الاجر 4 [الحشر: ۲]؛ فالاعتبار بالقلب» 
والبصر بالعين. وقال -تمال-: وب فد دک وک مهم كما ینوا وه ول مرک [الأنعام: 
۰ وم يقل -تعالی-: وأسیاعهم. وقال و ۳۳9 انز وکن تافلوس لین 
سور 4 [الحج: ٤]ء‏ وقال: ان اتب نیو الورك رالد 42 ور ۷ وقال 
-تعالی-: فقوت وم امه . مرها َس [النازعات: ۸ و۹]ء وقال -تعالی-: یلم اة 
لین وَمَا ی اَلشدُوژ © [غافر: .]۱٩‏ 

وهذا يدل على شذة الوصلة والارتباط بین القلب والبصی وهذا يقرأ الانسان ما في قلب 
الآخر من عینه» وهذا كثير في کلام الناس. 

ولا کان القلب آشرف الاعضاء؛ کان آشدها ارتباطاً به وأشرف من غیره. 

قالوا: وهذا يأتمنه القلب ما لا يأتمن السمع علیه» بل إذا ارتاب من جهة السمع عرض ما يأتيه 
به على البصر ليزكيه أم يرده» فالبصر حاکم عليه» مؤتمن علیه. 

قالوا: ومن هذا: ا حدیث الذي رواه أحمد في «مسنده» مرفوعاً: لیس الْخْتر كالمعاين». 

قالوا: ولهذا آخبر الله -سبحانه- موسی أن قومه افتتنوا من بعده» وعبدوا العجل فلم = 





تب صحیح انیا المسئد من أحاديث الأتبياء ۳ د 


من تند تلم (وفي ری یداع عا يك ألقى . 


الألْوَاحٌ) 


نم 
خم 


۱۹-۹ - عن عبدالله بن عباس -رضی الله عنها- قال: قال النبى جَللهُ: 


«رَأَبْتْ عِيْسَى [ابْنّ مریم وَمُوسَىء وَإِبْرَاهِيمَ؛ فَأمّا عِيْسَى: ماخر جود 


o و‎ ۳ 

عریض الصدر. 
ما فوتی: دادم یی سبط( کا ین رجا ۳ 
[قالوا له: فإبراھیم؟ قال: «نظوا إلى صاحبکُم»-يعني: نفسه-]. 


-يلحقه في ذلك ما حقه عند رؤية ذلك ومعاینته من لقاء الالواح وکسرها؛ لفوت العاينة على 
الخيرا. 
وقال في «مدارج السالکین» (/ 757): «بين الخبر والعيان فرق» وفي «المسند» مرفوعاً: 
«ليس الخبر کالعیان»» وغذا؛ لا أخبر الله موسى أنه قد فتن قومه؛ وأن السامري أضلهم؛ لم حصل له 
من الغضب والكيفية وإلقاء الآلواح ما حصل له عند مشاهدة ذلك». 

وانظر: «تفسیر القرآن العظیم» (۳/ 4-1۲۲ 1۲). 

/1( وأحمد‎ ۳۳۸/۷۷ /٦( صحیح - أخرجه البخاري في (اصحیحہا‎ -٥٥-۹ 
والزیادات له‎ ۰۲۰۹۷ ۱ 

وانظر -لازمًا-: «فتح الباري» /٦(‏ 4۸۵-6۸4 فهو مهم مهم جدًا. 

(۱) به بفتح الهملة وکسر الوحدة؛ أي: لیس بجعد» وهذا نعت لشعر رأسه. 

(۲) بضم الزاي» وتشدید الهملة: جنس من السودان» وقیل: هم نوع من ا منود وهم طوال 
الأجسام مع نحالة یا 

وقد زعم ابن التین أن قوله في صفة موسى: (جسیما حالف لقوله في الرواية الأخرى في 
ترجمته: «ضرب من الدجال)؛ أي: خفيف اللحم؛ فلعل راوي الحديث دخل له بعض لفظه في بعض؛ 
لأن الجسم ورد في صفة الدجال. 

وأجيب بأنه لا مانع أن يكون مع كونه خفیف اللحم جسیاًبالنسبة لطوله فلو كان غير 
طویل؛ لاجتمع لحمه وكان جسي). 

قاله الحافظ في «الفتح» /٦(‏ 4۸۵). 





س يمن ےہ صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


مناقبه وخصائصه -عليه السلام- 
۰ - عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنها-. قال: 
قدم النبي بيا المدينةء فرأى اليهود تصوم (وفي رواية: فوجد اليهود صيامًا) 
يوم عاشوراء'''؛ فقال [ھم رسول الله يَكِ]: «مَا هَذًا [الیَوم الْذِي تَصُومُوتَهُ]؟). 


۰-- صحيح - أخرجه البخاري في (صحیحہا (155/4/ 7٠٠١4‏ - أطرافه)» 
ومسلم في اصحيحه) (۲/ .)۱۱۳۰/۷۹٦-۷۹۵‏ 

وانظر: «ختصر صحيح البخاري» (۱/ ۵۸۳-۵۸۲/ ۱ ۹6). 

(۱) قال الحافظ في «فتح الباري» (۲۸-۲۷/۶): «وقد استشکل ظاهر الخبر لاقتضائه أنه 
ية حين قدومه الدينة وجد اليهود صیاماً يوم عاشوراء وانبا قدم الدينة في ربیع الأول. 

والجواب عن ذلك: أن الراد: أن آول علمه بذلك وسواله عنه كان بعد أن قدم المدينة؛ لا أنه 
قبل أن يقدمها عَلم ذلك» وغایته أن في الکلام حذفاً تقدیره: قدم النبي بي المدینة فأقام إلى يوم 
عاشوراء فو جد الیهود فيه صیاما. 

ويحتمل أن یکون آولئك اليهود کانوا يحسبون یوم عاشوراء بحساب السنین الشمسیت 
فصادف يوم عاشوراء بحسابهم اليوم الذي قدم فيه ی المدينة» وهذا التأویل ما يترجح به أولوية 
المسلمين وأحقيتهم بموسى -عليه الصلاة والسلام-؛ لإضلاهم اليوم المذكورء وهداية الله 
للمسلمين له؛ ولكن سياق الأحاديث تدفع هذا التأويل؛ والاعتاد على التأويل الأول. 

ثم وجدت في «المعجم الكبير» للطبراني ما يؤيد الاحتمال المذكور أولاً؛ وهو ما أخرجه في 
ترجمة زيد بن ثابت من طريق ابن أبي الزناده عن أبيه» عن خارجة بن زيد بن ثابت» عن آبیه؛ قال: 
لیس يوم عاشوراء باليوم الذي يقوله الناس إنما كان يوم تستر فيه الكعبة» وكان يدور في السنة 
وكانوا يأتون فلاناً اليهودي -يعني: ليحسب هم فلا مات أتوا زيد بن ثابت فسألوه. وسنده 
حسن. 

قال شيخنا ال هيثمي في «زوائد المسانيد»: لا أدري ما معنى هذا. 

قلت: ظفرت بمعناه في كتاب «الآثار القديمة» لأبي الريحان البيروني» فذكر ما حاصله: أن 
جهلة اليهود يعتمدون فی صيامهم وأعيادهم حساب النجوم فالسنة عندهم شمسية لا هلالية. 

قلت: فمن نّم احتاجوا إلى من يعرف الحساب ليعتمدوا عليه في ذلك». 


ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء۔ے۔_۔ د ولاق س 


قالوا: هذا يوم صالح (وفي رواية: عظيم)؛ هذا يوم نجى الله بني إسرائيل من 
(وفي رواية: هو اليوم الذي أظهر الله فيه موسى وبني إسرائيل على) عدوهم» 
[وغرّق فرعون وقومه]» فصامه موسى [شكراً لله؛ ونحن نصومه''' تعظياً مه 
قال: تَا أَحَقٌّ (وَأولَ) بِمُوسَى م فصامه [رسول الله يَكهِ]ء وأمر بصيامه 
(وفی رواية: «أَنْنُْ احق بمُوسَى هم ؛ قَصُومُوا)). 


)١(‏ قال القاضی عياض في (إكمال العلم» (5/ :)۸٤‏ «فيه جواز فعل العبادات للشكر على 
النعم فی| بخص للنسان؛ ويعم المسلمين ويخص أهل الفضل والدين» والذين ألزمنا حبهم وولايتهم 
من الأنبياء والصا حين» وأن الشکر بالعمل والطاعة وبالقول والثناء؛ قال الله -تعالى -: ٭واعملواءال 
ا شک 4 سا ۱۳ وقال -عليه السلام-: «أفلا أكون عبداً شكوراً»» وقال الله -تعالى-: 
الین کرٹ لا لزید کک که [إبراهيم 0 

-- قال ا حافظ :)۲٢۸ /٤(‏ «واستشكل رجوعہ ية إلى اليهود في ذلك وأجاب المازري 
باحتمال أن يكون أوحي إليه بصدقهم. أو تواتر عندہ الخبر بذلك. 

زاد عياض: أو أخبره به من أسلم منهم؛ كابن سلام. ثم قال: لیس في الخبر أنه انا الأمر 
بصيامه» بل في حديث عائشة التصريح بأنه كان يصومه قبل ذلك. فغایة ما في القصة أنه لم يحدث له 
بقول اليهود تجدید حكمء ونیا هي صفة حال وجواب سؤال. 

وم تختلف الروايات عن ابن عباس في ذلك. ولا الفة بينه وبين حديث عائشة: «أن أهل 
الجاهلية كانوا بصومونه»؛ إذ لا مانع من توارد الفريقين على صيامه مع اختلاف السبب في ذلك. قال 
القرطبي: لعل قریشاً كانوا يستندون في صومه إلى شرع من مضی؛ كإبراهيم» وصوم رسول الله يكل 
يحتمل أن يكون بحكم الموافقة لهم کم في الحج» أو أذن الله له في صيامه على أنه فعل خيرء فلا هاجر 
ووجد اليهود يصومونه» وسأهم وصامه وأمر بصيامه؛ احتمل ذلك أن يكون ذلك استثلافاً لليهودء 
كما استألفهم باستقبال قبلتهم» ويجتمل غير ذلك. 

وعلى كل حال؛ فلم يصمه ية اقتداء بہمء فإنه كان يصومه قبل ذلك وكان ذلك في الوقت 
الذي يجب فيه موافقة أهل الكتاب فيا ل ينه عنه. 

وقد أخرج مسلم من طریق أبي غطفان -بفتح العجمة ثم المهملة بعدها فاء- ابن طريف - 
بمھملة وزن عظيم-: سمعت ابن عباس يقول: صام رسول الله اة عاشوراء وأمر بصیامه قالوا: 
إنه يوم تعظمه اليهود والنصارى ... الحديث» واستشكل بأن التعليل بنجاة موسى وغرق فرعون 
يختص بموسى واليهود» وأجيب باحتمال أن يكون عيسى كان یصومہ؛ وهو مما لم ينسخ من شريعة- 
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۱۷-١‏ - عن أبي موسى الأشعري -رضی الله عنه-» قال: 

كان أهل خيبر يصومون يوم عاشوراء يتخذونه عيدا ويلبسون نساءهم 
فيه حلیهم وشارتهم! (وفي رواية: كان يوم عاشوراء يوماً تعظمه البهود؛ ‏ 
وتتخذه عيداء [ویصومونه]» فقال رسول الله كلا «[نَحَنٌ أَحَقّ بصویها؛ 
و و TEH‏ 
فصو موه اسم“ . 

۱۸-۲ - عن آنس بن مالك -رضی الله عنه-: 


اس 
0 


-موسى؛ لأن كثيراً ما نسخ بشريعة عیسی؛ لقوله -تعالى-: یل تسم بش الى حَرْمَ 

ّم 4 [آل عمران: ٠‏ 15.» ويقال: إن أكثر الأحكام الفرعية إنما تتلقاها التصاری من التوراة». 
۱-- صحيح - أخرجه البخاري في «صحيحه! (7454/4/ »)۲٠٠٠١‏ ومسلم في 

(صحیحه! (۲/ ۷۹۲ ۱۱۳۱). ۱ 

)١(‏ بالشین العجمة؛ أي: هيئتهم الحسنة. 

(۲) قال الحافظ: «ظاهره أن الباعث على الامر بصومه عبة خالفة اليهود حتی یصام ما 
ینطرون فیه؛ لآن یوم العيد لا یصام» وحديث ابن عباس يدل على أن الباعث على صیامه موافقتهم 
على السبب؛ وهو شكر الله -تعالى- على نجاة موسی؛ لکن لا يلزم من تعظيمهم له واعتقادهم بأنه . 
عيد أنهم كانوا لا بصومونه. فلعلهم كان من جملة تعظيمهم في شرعهم أن بصوموه وقد ورد ذلك 
صريحاً في حديث أبي موسى -هذا- فا أخرجه البخاري في (الهجرة) بلفظ: «وإذا أناس من اليهود . 
يعظمون عاشوراء ویصومونه!. 

۱۸-۲- صحیح - آخرجه الترمذي (۵/ ۳۰۷4/۲۵ وابن خزيمة في «التوحید» 
(۱/ ۰۲۱۳ وعبدالله بن أحمد نی «السنة! (۱/ 0۰۳/۲۷۰ وا حاکم (۲/ ۳۲۱-۳۲۰ والبيهقي 
في «الرویة»؛ کا في «اللالی الصنوعة» (۲۱/۱) من طرق عن سلیان بن حرب» والترمذي (0/ 
)٦‏ -ومن طريقه آبو إسماعيل امروي في «الأربعين في دلائل التوحید» (۵/4۷-17)- وأحمد في 
«المسند» (۳/ ۱۲۵) -وعنه ابنه عبدالل في «السنة» (۵۰۰/۲۹/۱)- ومن طریقه الضیاء القدسی 
5 «الأحاديث الختار:» (۵/ ۵۵-۵6/ ۰-۱۱۷۳ واین خزيمة في «التوحيدا (۱/ ۸۲۵۹-۲۵۸ 
۲ و٢٦۲/‏ ١٦۱)ء‏ والطبري في «جامع البيان؛ (۱۰/ ٤٢٦)ء‏ وابن أي حاتم في «تفسيره» (0/ 
۹ء عن معاذ ابن معاذ العنبري وأبو القاسم البغوي في «حدیث هدبة بن خالد؛ -ومن طريقه 
أبو بكر محمد بن عبدالباقي الأنصاري في «مشیخته» (04/47/4-417/7)) والحسن بن محمد 
الخلال؛ كا في «تفسير القرآن العظیم» (۳/ ۱۱4 والضياء المقدمي في «الأحاديث الختارة»- 





-صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء .لن دا 


=| 1-00 ۷/ 11۷0( والطبري في «جامع البیان» (۱۰/ ۹٤٢٦٥)ء‏ وابن أبي عاصم في «السّنة 
٠‏ (۸۰/۲۱۰/۱]) -ومن طريقه الضياء المقدسى نی «الأحاديث المختارة» .-)۱٦۷١ / ٤٥ /٥(‏ وأبو 
۱ يعلى الوصلي في امسنده)» وا حسن بن سفیان في (مسندہا -ومن طریقھم| ا حاکم (۱/ ۲٣‏ و۷۷( 
وابن عدي في «الکامل في الضعفاء» (۲/ 1۷۷) -ومن طريقه ابن الجوزي في «الوضوعات» (۱/ 
۱-۵ ۴) وا اکم (۲/ 0۷۷) من طرق عن هدبة بن خالد» وأحمد (۲۰۹/۳) -ومن 
طريقه الضیاء القدسي نی «الأحاديث الختارة» /٥(‏ ۵۵/ ۱7۷4)- عن روح بن عبادة» وابن خزيمة 
في «التوحید» (۱/ ٥٦٦ /٦٦٢و ۱٦١/٦٦٠-٦٦٢‏ و ص ۲۱۲). وابن مردویه في (تفسیره»؛ کا في 
«اللآلئ الصنوعة» (۱/ ۲۲) من طريق عبدالصمد بن عبدالوارث ومسلم بن إبراهيم الفراهيدي 
وا میٹم بن جمیل؛ واسحاق ابن راهويه في (مسندہ)؛ كما في «الأحاديث الختارة» (۵/ ۵۷ وابن 
' خزيمة في «التوحید» /١(‏ ۱۵/۲۲۱ وابن الأعرابي في «العجم» (۱/٦٢٦-۷٢٢/٤٥٥)؛‏ 
والحاكم (۱/ ۲۵ و۲/ ۳۲۰ -۳۲۱) عن عفان بن مسلم؛ والطبري في «جامع البيان» (4۲۹/۱۰)؛ 
. وابن خزيمة في «التوحید» (۱/ )۲٦٢‏ من طريق حجاج بن منهال» وعبدالله بن أحمد في «السنة» (۱/ 
005 و9۰۳ والبيهقي في «الرؤية» عن إبراهيم بن ا حجاج السامي ومحمد بن كثير العبدي» 
وابن بطة في «الابانة» (۳/ ۳۱ /۳٣٤-‏ ۲۷۲۔ الرد على الجهمية)» والحاكم /١(‏ ۲۵ و”/ 0۷۷) من 
طرق عن موسی بن إسماعيل التبوذكي» وإسحاق بن راهويه في (مسندہا؛ كا في «الأحاديث المختارة» 
(07/0) عن النضر بن شميل» وابن منده في «الرد على الجهمية» (۸۸/ )7١‏ من طريق افيثم بن مید 
وعمر بن موسی؛ والحاكم (۲۵/۱ و۲/ 017) من طريق محمد بن عبدالله الخزاعي؛ كلهم عن حماد 
ابن سلمةء عن ثابت البناني» عن أنس به. 
قال الترمذي: «هذا حديث حسن غريب صحیح: لا نعرفه إلا من حديث حاد بن سلمه». 
وقال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط مسلم ول يخرجاه! ووافقه الذهبي. 
قلت: وهو كا قالا. 
وقال الخلال: هذا إسناد صحيح لا علّة له». 
وقال السيوطي في «اللالی الصنوعة» /١(‏ ۲۵): «هذا الحديث صحيح» رواه خلق عن اد ٠‏ 
" وأخرجه الأئمة من طرق عنه» وصححوه). 
وقد أعله ابن الجوزي ہما بان وهنه؛ فقال: «وهذا حديث لا يثبت» قال ابن عدي الحافظ: کان 
ابن أبي العرجاء - ربيب حماد بن سلمة - يدس في كتبه هذه الأحاديث». 
قلت: وهذا غير صحيح ألبتة؛ فإن ابن عدي لم ينطق بحرف واحد مما ألزقه به ابن الجوزي 
-عفا الله عنه-» وإنما رواه بسنده عن محمد بن شجاع الثلجي عن عباد بن صهيب (فذكره). 
وعباد بن صهيب متروك ا حدیث: كان قدرياً مبتدعاًء ومثله وأشد ابن شجاع الثلجي» على - 
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-أن عباد بن صهيب لا ذكر هذا الكلام صدره بقوله: «وقد قيل: إن ابن أبي العوجاء ...٠ء‏ وكأن ابن 
الجوزي لانحرافه في العقيدة حاول التشكيك في صحة هذا الحديث؛ لأنه يخالف مذهبه والله أعلم. 
وانظر -لزاماً- جلتنا (الأصالة) عدد ١(‏ و ۲). 
(۱) أي: ظهر نور ربه للجبل. 
(۲) أي: مدكوكاً مستوياً مع وجه الأرض. 
وكان سبب ذلك: ما أخبرنا به الحق -تبارك وتعالى- في كتابه الكريم: وم جا موس 
لبيقَينا وم رَس قَال رب أَرِف آنظر ایک قال أن تردن وَلکن أنظر ال الْجَبَلٍ فان استٹر محكانه, 
یت تی متام رٹ هه للل بصا دسا وکر موی صیفاً لفق قال شبكدئلك بت الک 
راتا ول ویک # [الأعراف: 47 .]١‏ 

قال الحافظ ابن كثير في «البداية والنهایة» (۲/ :)١51-1١1"9‏ «قال الله -تعالى-: # ولمًا جا 
موی لِميقَلینا 4؛ أي: في الوقت الذي أمر بالمجيء فيه ون رَجُدُدك؛ أي: كلمه الله من وراء 
حجاب؛ إلا أنه أسمعه الخطابء فناداه وناجاه, وقربه وأدناه» وهذا مقام رفیع» ومعقل منیع؛ 
ومنصب شریف» ومنزل منیف» فصلوات الله عليه تترى» وسلامه عليه في الدنيا والاأخرى. 

ولا أعطي هذه المنزلة العلية والمرتبة السنيةء وسمع الخطاب؛ سال رفع الحجاب, فقال 
للعظيم الذي لا تدركه الأبصار. القري البرهان: شارت رت أنظر الک قال أن رى ثم بین 
-تعالى- أنه لا يستطيع أن پٹ بت عند عليه -تبارك وتعالى-؛ لأن الجبل الذي هو أقوى وأكبر ذاتأ 
وأشد ثباتاً من الإنسان لا يث ت عند لتحي من الم رفا قال: وکن انال اَلْجَبَلِ ِن أسْتَقَرٌ 
مُحكانه. سوف ريق » وني «الصحيحين)7) أبي موسىء عن رسول الله كَكِ؛ِ أنه قال: «حجابه 
النور -ونی رواية التارت لو كشفه؛ لأحرقت سبحات وجهه ما انتهى إليه بصره من خلقه؟. 

وقال ابن عباس في قوله -تعالی-: [ لا تد رکه مر © [الأنعام: ۱۰۳ ] ذلك نوره الذي 
هو نوره إذا تجل لشیء؛ لا يقوم له شيء ... ورن صَعِكاً 4+ أي: مغشياً علیه وقال قتادة: میت 
والصحيح الأول؛ لقوله: ام 4؛ فان الإفاقة إنما تكون عن غشي ال کلک 44 تنزيه: 
وتعظیم وإجلال أن يراه بعظمته أحد لبنت تایلک ©؛ أي : : فلست أسأل بعد هذا الرؤية واا ول 
لویب #: أنه لا يراك حي إلا مات ولا يابس إلا تدهده». 

وانظر: «تفسیر القرآن العظيم» (۳/ ٦١٥-١١٤‏ و .)٦٦۸-٦٦٦‏ 

(أ) أخرجه مسلم في «صحيحه» (۱۷۹))ء ول يروه البخاري في «صحبحه؟ البتة» ول يعزه له المزي في «تحفة 
الأشراف» (7/ ٩۱۲/6۷۲‏ فالظاهر أنه سبق قلم من الإمام ابن كثير -رحمه الله وقد كرر -رحه الله- هذا 
الخطأ نفسه في كتابه (تفسیر القرآن العظيم» (۳/ )4١5‏ فعزا هذا الحديث ل «الصحیحین)! فليستدرك. 


مر ا 
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[الأعراف: ۳ -قال حماد بن سلمة: ھکذاا وأمسك سلیان بن حرب 
قف وخ 

-الراوي- بطرف امپامه على آنملة إصبعه الیمنی- قال: «فساخ ال و 
مُوسَى صعقا"». 

[فقال حميد الطویل لثابت البنانی: ما ترید إلى هذا پا آبا مید؟! قال: فضرب 
صدره ضربة شديدة» وقال: من آنت يا مید؟! وما أنت يا حميد؟! يحدثنى به آنس 
ابن مالك عن النبى ية فتقول أنت: ما ترید؟]''. 

۱۹-۳ - عن ابي سعيد الخدري -رضی الله عنه-» قال: 

1 کان 2 ۰ 1 5 

بینا رسول الله بيه جالس» جاء مهودي, فقال: يا أبا القاسم! ضرب وجهي 
رجلٌ من أصحابكء فقال: «مَنْ؟) قال: رجل من الأنصارء قال: «أدْعُوة) 
فقال: دصر ؟ (وفي رواية: 1 لَطَنْتَ وَجَهَهُ؟)»» قال: سمعته بالسوق يحلف: 
والذي اصطفی موسی على البش» قلت: أي خبیث على محمد اڑا فأخذتني 
غضبةٌ ضربت وجهه فقال النبي یا 


۸ 
ام 
لقَيَامَة 


۳ مع سوه 1 2 کے نل 
١لا‏ روان مِن] ین الاب ۳+ قان الا بَضعقون يوم لیام فقأکون 


(۱) آي: آشار حماد بن سلمة لبیان قلة التجلي. 

(۲) أي: غاص في الأرض وغاب فیها. 

(۳) أي: مغشياً علیه؛ هول ما رأى. 

(4) تأمل إنكار ثابت البناني مقالة هيد الطویل؛ وضربه في صدره؛ فانك ستجد: أن نصوص 
رسول الله َة كانت أجل في صدورهم وأعظم في قلوبہم من أن یعارضوها بقول آحد من الناس. 

ولا يثبت قدم الإیمان إلا على ذلك. 

انظر: «ختصر الصواعق الرسلة» (4۱۹/۲). 

۱۹-۳ - صحیح - آخرجه البخاري في (صحیحه» (۷۰/۵/ ۲4۱۲ و5/ ۳۳۹۸/۳۰ 
و۱۲/ ۲۲۱۳/ ۱ و 1۹۱۷ و4۰6/۱۳/ ۷4۲۷ ومسلم في (صحیحه» (۶/ ۶/۱۸۵ ۲۳۷). 

وانظر: «ختصر صحیح البخاري» (۲/ ۱۳6 -۱۳۵). 

= قال الحافظ ابن كثير في البداية والنهایة» (۲/ ۱4۲): (وهذا من باب افضم‎ )٥( 
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و مره 3 
سیر 5 


: من تنش عت از فا پئوعی آذ از ِن ای عرش قلا 


۹سس 


۷ کے 


3 


؟ أَكَانَ فِیْمَنْ صعقّ. 0 حَوسبٌ بِصَعْقَيه او (وفي روایة: قلا آذري؟ ۱ 
TE‏ 


۹ 


چس 


=والتواضع» أو نبي عن التفضيل بین الأنبياء على وجه الغضب والعصبية. أو ليس هذا إليكم؛ بل الله ۱ 
هو الذي رفع بعضهم فوق بعض درجات. وليس ينال هذا بمجرد الرأي؛ بل بالتوقيف. 

ومن قال: إن هذا قاله قبل أن يعلم أنه أفضل» ثم نسخ باطلاعه على أفضليته عليهم كلهم؛ 
ففي قوله نظر؛ لأن هذا من رواية أبي سعيد وأبي هريرة» وما هاجر أبو هريرة إلا عام خيبر متأخرا 
فيبعد أنه لم يعلم بهذا إلا بعد هذاء والله أعلم. 

ولا شك أنه صلوات الله وسلامه عليه أفضل البشر؛ بل الخليقة» قال الله -تعال-: کم 
رم أرجت لاس 46 [آل عمران: ۱۱۰ ]» وما كملوا إلا بشرف نببهم» وثبت بالتواتر عنه صلوات 
الله وسلامه علیه؛ أنه قال: «آنا سید ولد آدم یوم القيامة ولا فخراء ڈ ٹم ذکر اختصاصه بالقام الحمود 
الذي یغبطه به الأولون والاخرون الذي تحيد عنه الأنبياء والرسلون؛ حتی أولو العزم الأکملون: 
نوح» وإبراهيم» وموسی؛ وعيسى ابن مریم». 

وقال الحافظ /٦(‏ 1 5): «قال العلماء في نهیه اة عن التفضيل بین الأنبياء: إنها مى عن ذلك 
من يقوله برأيه لا من يقوله بدليل أو من يقوله بحيث يؤدي إلى تنقيص المفضول أو يؤدي إلى 
الخصومة والتنازع؛ أو المراد: لا تفضلوا بجميع أنواع الفضائل بحيث لا يترك للمفضول فضیلة 
فالإمام -مثلاً- إذا قلنا : إنه أفضل من المؤذن لا يستلزم نقص فضيلة المؤذن بالنسبة إلى الأذان. 


کر سی 5 


وقيل: النهي عن التفضيل إنما هو في حق النبوة نفسها كقوله -تعالى -: لا نرف بے لحر ين 

شیلو؟ 4 [البقرة: ۲۸۵]ء وم ينه عن تفضیل بعض الذوات على بعض؛ لقوله: بل سل فَضَلْنَا 
تک عل بتي ار 1۷۰۳ 

وقال ا حلیمي: الأخبار الواردة في النهي عن التخيبر إنما هي في جادلة أهل الكتاب وتفضيل 
بعض الأنبياء على بعض بالمخايرة؛ لأن المخايرة إذا وقعت بین أهل دینین لا يؤمن أن يخرج أحدهما إلى 
الازدراء بالآخر؛ فيفضى إلى الک فأما إذا كان التخیبر مستندا إلى مقابلة الفضائل لتحصيل 
الرجحان؛ فلا دخل في النهي». 

)١(‏ قال الحافظ ابن كثير في «البداية والنهاية» (۱4۳-۱۲/۲): «وقوله پل: «فأكون أول 
من يفيق» فأجد موسى باطشاً بقائمة العرش -أي: آخذاً مها فلا أدري أفاق قبلي» أم جوزي بصعقة 
الطور؟» دليل على أن هذا الصعق الذي يحصل للخلائق في عرصات القيامة» حين يتجلى الرب 
لفصل القضاء بین عباده فیصعقون من شدة ا میبة والعظمة والجلال» فيكون أوهم إفاقة محمد = 
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=-خاتم الأنبیای ومصطفی رب الأرض والسماء على سائر الأنبیاء- فیجد موسی باطشاً بقائمة 
العرش. قال الصادق الصدوق: «فلا آدري أصعق فأفاق قبلی»؛ أي: وکانت صعقته خفيفة؛ لأنه قد 
ناله بهذا السبب في الدنیا صعق» أو جوزي بصعقة الطور؛ يعني: فلم يصعق بالكلية» ومذا فيه شرف 
كبير وعلو مرتبة لموسى -عليه السلام- من هذه الحيثية» ولا يلزم تفضيله بها مطلقاً من كل وجه؛ 
وهذا نبه رسول الله ية على شرفه وفضيلته بہذہ الصفة؛ لأن المسلم لما ضرب وجه اليهودي حین 
قال: لا والذي اصطفى موسى على البشر» قد يحدمل في نفوس بعض المشاهدين لذلك هضم بجناب 
موسى -عليه السلامت فبيّن النبي يا فضيلته وشرفه. 

وقوله -تعالى-: قال موی ان أصَطمْيُِكَ عل الاس برسی وَيكيِى ©؛ أي: في ذلك 
الزمان لا ما قبله؛ لأن إبراهيم ا خلیل أفضل منه. ولا ما بعدہ؛ لأن حمداً ما أفضل نهما؛ کا ظهر 
شرفه ليلة الاسراء على جميع الرسلین والأنبياء وکا ثبت أنه قال: «سأقوم مقاماً یرغب إل الخلق؛ 
حتی [براهیم». 

وقال (۱۹/ :)۳٦۸‏ «وهذا یقتضی أن هذا الصعق یکون في عرصات القيامة» وهو صعق آخر 
غير المذكور في القرآن» وكأن سبب هذا الصعق في هذا الحديث التجلي؛ يعني: تجلي الرب -سبحانه- 
إذا جاء لفصل القضاء فیصعق الناس؛ كما خر موسى صعقاً يوم الطورء والل أعلم». 

وقال في «تفسير القرآن العظیم» (۱۸/۳ 1 «قوله: «فإن الناس يصعقون يوم القيامة» الظاهر 
أن هذا الصعق یکون في عرصات القيامة» يحصل أمر یصعقون منه والله أعلم به. 

وقد يكون ذلك إذا جاء الرب -تبارك وتعا ی- لفصل القضاء وتجل للخلائق الملك الدیان؛ 
كما صعق موسى من تجلي الرب -عز وجل- وهذا قال -عليه السلام-: «فلا آدري أفاق قبلي أم 
جوزي بصعقة الطور؟». 

وقال الإمام ابن قيم الجوزية في (الروح) (ص ۲۰۱-۱۹۷): «وصعق الأرواح عند النفخ في 
الصور لا بلزم منه موتها؛ ففي الحديث الصحيح: «أن الناس يصعقون يوم القيامة» فأكون أول من 
يفيق» فإذا موسى آخذ بقائمة العرش؛ لا أدري أفاق قبلي» أم جوزي بصعقة يوم الطور؟»» فهذا 
صعق في موقف القيامة إذا جاء الله -تعالى - لفصل القضاء وأشرقت الأرض بنوره؛ فحينئذ تصعق 
الخلائق كلهم قال -تعال-: َدَرَهُمْ حَق یلوا مهم الى فیه یمود 4 [الطور: ٤٤]ء‏ ولو كان 
هذا الصعق موتاً؛ لكانت موتة آخری وقد تنبه هذا جماعة من الفضلاء؛ فقال أبو عبدالله القرطبي: 
ظاهر هذا الحديث أن هذه صعقة عَنْ تكون يوم القیامة لا صعقة الوت الحادثة عن نفخ م الصور. 
قال: وقد قال شيخنا أحمد بن عمرو: لامر حديث الي بط هذه الصمقة ا حي بر 
النفخة الثانية -نفخة البعث-», وز نص القرآن يقتضي أن ذلك الاستثناء إن هو بعد نفخة الصعق» و 


كان هذا؛ قال بعض العلماء: يحتمل أن يكون موسى من لم يمت من الأنبياء! وهذا باطل. = 
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= وقال القاضي عياض: يحتمل أن يكون ا مراد بہذہ: صعقة فزع بعد النشور حيث تنشق السموات 
والارض؛ قال: فتستقل الأحاديث والآثار. ورد عليه أبو العباس القرطبي؛ فقال: يرد هذا قوله في 
الحديث الصحيح: أنه حين يخرج من قبره يلقى موسى آخذاً بقائمة العرش» قال: وهذا انیا عند نفخة 
الفزع. قال أبو عبدالله: وقال شيخنا أحمد بن عمرو: الذي يزيح هذا الإشكال إن شاء الله: أن الموت 
ليس بعدم محضء وإنما هو انتقال من حال إلى حال» ويدل على ذلك: أن الشهداء بعد قتلهم وموتہم 
أحياء عند ربهم يرزقون» فرحين مستبشرین» وهذه صفة الأحياء في الدنياء وإذا كان هذا في الشهداء؛ 
كان الأنبياء بذلك أحق» وأولى» مع أنه قد صح عن النبي كَل أن الأرض لا تأكل أجساد الأنبياء» وأنه 
پا اجتمع بالأنبياء ليلة الإسراء في بيت القدس» وفي السماء» وخصوصاً بموسى» وقد أخبر بأنه ما 
من مسلم يسلم عليه إلا رد الله عليه روحه حتى يرد عليه السلام» إلى غير ذلك مما يحصل من جملته 
القطع بأن موت الأنبياء إنا هو راجع إلى أن عُيَيُوا عنا حيث لا ندرکھم؛ وان كانوا موجودين أحياء؛ 
وذلك كالحال في الملائكة؛ فإنهم أحياء موجودين ولا نراهم» وإذا تقرر أنهم أحیاء فإذا نفخ في الصور 
نفخة الصعق صعق الأنبياء» فالأظهر أنه غشيه» فإذا نفخ في الصور نفخة البعث؛ فمن مات حيي؛ 
ومن غشى عليه أفاق» ولذلك قال ية في الحديث التفق على صحته: «فأكون أول من یفیق)؛ فتبينا 
أول من خرج من قبره قبل جميع الناس إلا موسى. فإنه حصل فيه تردد هل بعث قبله من غششيته» أو 
بقي على الحالة التي كان عليها قبل نفخة الصعق مفيقاً؛ لأنه حوسب بصعقة يوم الطور وهذه فضيلة 
عظيمة لموسىء لا يلزم من فضيلة واحدة أفضليته على نبينا مطلقاً؛ لأن الشيء الجزئي لا يوجب أمراً 
كلياء انتهى. 

قال أبو عبدالله القرطبي: إن حمل الحديث على صعقة الخلق يوم القيامة؛ فلا إشكالء وان حمل 
على صعقة الموت عند النفخ في الصور؛ فيكون ذكر يوم القيامة يراد به أوائله» فالمعنى: إذا نفخ في 
الصور نفخة البعث؛ كنت أول من يرفع رأسه فإذا موسى آخذ بقائمة من قوائم العرش؛ فلا أدري 
أفاق قبلي» أم جوزي بصعقة الطور؟. 

قلت: وحمل الحديث على هذا لا یصح؛ لانه ی تردد هل أفاق موسى قبله أم لم یصعق» بل 
جوزي بصعقة الطور؟ فالعنی: لا أدري أصعق أم لم بصعق؛ وقد قال في الحديث: «فأكون أول من 
يفيق» وهذا يدل على أنه َة يصعق فیمن يصعق» وأن التردد حصل في موسى هل صعق وأفاق قبله 
من صعقته» آم لم يصعق؟ ولو كان الراد به: الصعقة الأول -وهي صعقة الوت-؛ لكان ية قد جزم 
بموته» وتردد هل مات موسى أم لم يمت» وهذا باطل لوجوه كثيرة» فعلم أا صعقة فزع لا صعقة 
موت» وحینثلٍ فلا تدل الآية على أن الأرواح كلها تموت عند النفخة الأولى» نعم؛ تدل على أن موت 
الخلائق عند النفخة الأولى» وكل من لم يذق الموت قبلها فانه يذوقه حينئذ» وأما من ذاق الوت أو من 
لم يكتب عليه الوت؛ فلا تدل الآية على أنه يموت موتة ثانيق والل أعلم. = 
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= فان قیل: فكيف تصنعون بقوله في الحديث: «إن الناس يصعقون يوم القيامةء فأكون أول من 
تنشق عنه الأرض» فأجد موسى باطشاً بقائمة العرش؟؟ قيل لا ریب أن هذا اللفظ قد ورد هكذاء 
ومنه تنشأ الأشكال؛ ولكنه دخل فيه على الراوي حديث من حديث؛ فركب بین اللفظين؛ فجاء هذا 
وا حدیثان هكذا. 

أحدهما: أن الناس یصعقون يوم القيامة فأكون أول من يفيق. 

والثاني: هكذا: أنا أول من تنشق عنه الأرض يوم القيامة» ففي الترمذي غيره من حديث أبي 
سعيد اتدري قال: قال رسول الله پا «آنا سيد ولد آدم يوم القيامة ولا فخر؛ وبيدي لواء ا حمد ولا 
فخرء وما من نبي یومئذ -آدم فمن سواه-؛ إلا تحت لوائي» وأنا أول من تنشق عنه الأرض ولا فخرا. 
قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 

فدخل على الراوي هذا الحديث في الحديث الاخر» وكان شيخنا أبو الحجاج الحافظ يقول 
ذلك. 

فان قیل: فما تصنعون بقوله: «فلا أدري أفاق قبل؛ أم كان تمن استثنی الله -عز وجل-»؟ 
والذين استثناهم الله إن هم مستثنون من صعقة النفخة لا من صعقة يوم القيامة؛ كا قال الله -عز 
وجل -: و في الشُور قصعق من فى مت ومن في الْدرَضٍ الا من شام مه 4 4 [الزمر: ۸ وم 
يقع الاستثناء من صعقة الخلائق يوم القيامة؟ 

قيل هذا ۔والل أعلم- غير عفوظ» وهو وهم من بعض الرواة» والمحفوظ: ما تواطأت عليه 
الروايات الصحيحة من قوله: «فلا أدري أفاق قبلي أم جوزي بصعقة الطور؟» فظن بعض الرواة 
أن هذه الصعقة هي صعقة النفخة؛ وأن موسى داخل فيمن استثني منهاء وهذا لا يلتئم على مساق 
الحديث قطعاً؛ فان الإفاقة حينئذ هي إفاقة البعث» فكيف يقول: لا أدري أبعث قبلی أم جوزي 
بصعقة الطور؟»؛ فتأمله. وهذا بخلاف الصعقة التي يصعقها الخلائق يوم القيامة إذا جاء الله - 
سبحانه- لفصل القضاء بين العباد» وتجل هھم؛ فإنهم يصعقون جيعا. 

وأما موسى و فان كان لم بصعق معهم: فیکون قد حوسب بصعقة يوم تجلي ربه للجبل 
فجعله دکاء فجعلت صعقة هذا التجلي عوضا عن صعقة الخلائق: لتجلي الرب يوم القيامة. 

فتأمل هذا المعنى العظيم» ولو لم يكن فی الجواب إلا كشف هذا الحديث وشأنه؛ لكان حقيقا 
أن يعض عليه بالنواجذ وله الحمدء والمنة به والتوفيق». 

تكميل: ذكر الإمام ابن حزم -رحمه الله- أن النفخات يوم القيامة أربع: 

الأولى: نفخة إماتة يموت فيها من بقي حياً في الأرض. 

الثاتیة: نفخة إحياء يقوم بها كل میت؛ وينشرون من القبور» ويجمعون للحساب. 

والثالئة: نفخة فزع وصعق يفيقون منها كالمغشي عليه» لا يموت منها أحد. = 
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6 ۲۰-۷ - عن ابي هريرة -رضي الله عنه-» قال: 

استبٌ رجلان؛ رجل من السلمین» ورجل من الیهود قال السلم: والذي 
اصطفی حمداً على العالین [في قسم یقسم بە]ء فقال اليهودي: والذي اصطفی 
موسى على العالمين» فرذ فع المسلم يده عند ذلك. فلطم وجه اليهودي' '". (وفي 
رواية: بینا یہودي''' يعرض سلعته أعطي بها شيئاً کرهه فقال: لا والذي 


= والرابعة: نفخة إفاقة من ذلك الغشي. 

نقل كلامه -هذا- الحافظ ابن حجر في «الفتح» /٦(‏ 47 5)؛ لکن تعقبه الحافظ -رحه الله- 
ہما لا طائل تحت فقال: 

«وهذا الذي ذكره من کون الثنتین أربعاً ليس بواذ ضح! بل ہما نفختان فقطء ووقع التغاير في 
كل واحدة منهیا باعتبار من يستمعها. 

فالأول: يموت بها كل من كان حياً ويغشى على من م يمت من اسٹثنی الله. 

والثانية: يعيش بها من مات» ويفيق بها من غشي عليه والله أعلم». 

قلت: يعكر على هذا الجمع قوله لِ: «فإن الناس یصعقون يوم القيامة فأصعق معهم» فهذا 
صريح وظاهر أن الصعق -وهو غير الوت قطعاً- يشمل الناس كلهم» ومنهم نبينا محمد یل وقوله: 
«فإن الناس يصعقون» ليسوا -قطعاً- من استثنى الله» بل هو أعم من ذلك» وهذا ما رجحه -کما 
تقدم- الامامان ابن قيم الجوزية» وابن كثير ح رحمهم الله-. 

۲۰-۴٤‏ - صحیح - أخرجه البخاري في (صحبحه» (0/ ۲۱۱/۷۰ و108/441/5* 
و۱۱/ ۷ و و V۷‏ ) ومسلم في (صحيحه) (5/ /١81415-١18151‏ 
(TTY‏ 

وانظر: «مختصر صحیح البخاري» (۲/ ٩-۱۳۲‏ ۱۳). 

(۱) قال الحافظ /٦(‏ 5 5): «أي: عند سیاعه قول اليهودي: «والذي اصطفی موسی على 
العالین» وانما صنع ذلك لا فهمه من عموم لفظ العالمين»» فدخل فيه محمد يكو وقد تقرر عند المسلم 
۵ مدا قله وقد جا ذلك سن في عم سمي أ شرب قل ايودي جين قال اد 

خبیث! على محمد؟ ! فدل على )أ نه لطم اليهودي عقوبة له على کذبه عندہا. 
7 (1) قال الحافظ (44۳/۹): دو أقف على اسم هذا اليهودي في هذه القصة» وقال سبط ابن 


العجمي في «تنبیه العلم بمبھمات صحيح مسلم» (507/ :)۹۸١‏ الا أعرفه». 
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اصطفى موسى على البشر. فسمعه رجل من الأنصار”"”» فقام فلطم وجهه 
وقال: تقول: والذي اصطفى موسى على البشر والنبي بي بين آظهرنا؟!) 
فذهب اليهودي إلى النبي كله فأخبره بها كان من أمره وأمر المسلمين» (وفي 
رواية: فقال: أبا القاسم! إن لي ذمة وعهدا فما بال فلانِ لطم وجهي؟!)؛ فدعا 
النبي اة المسلم» فسأله عن ذلك؟ (وفي الرواية الأخرى: فقال: «1 لَطَمْتَ 
وَججه؟ 01 فأخبره» ف[غضب النبي پا حتى رئي في وجهه ثم] قال: «لا 
رون على مُوسى؛ فَإِنَّ التاس يُصِعَقَونَ یر القِيَامةٍ (وني رواية: لا فصو بين ہیں 
نا الله ته بشخ في الضوره فَيُصْعَقٌ مَنْ في السّمَاوَاتٍ وَمَنْ في الارض ان 
اء اضر ضعل مَعَهم؛ تم بح فيه ری کون رل من یش (وفي روا 
ی اول مَنْ یرف رَأَمَهُ بَعْدَ النَفْحَةٍ الآخرَة)» فَإذَا [آنَا بَلمُو سی باطش ° 
بآجَانْبٍ (وفي رواية: آخد -وفي لفظ: متعلق- بالعزش, قلا أَدْرِي؛ أَكَانَ 
يمن ضعق فافاق بل أو گان بن انتلتی اله؟"» (وفي رواية: قلا أَدْرِ 


(n 


(۱) هذا يرد ما أخرجه سفيان بن عيينة في (جامعها؛ كما نی «الفتح» /٦(‏ 4۳) -ومن طريقه 
ابن أبي الدنيا في «البعث»؛ كما في «البداية والنهایة» (۱۹/ ۷٦۳)ء‏ و «الفتح» /٦(‏ "4 5)- أن اللاطم 
لليهودي هو الصديق أبو بكر -رضي الله عنه-؛ فان أبا بكر الصديق ليس أنصاريا. 

قال الحافظ ابن كثير في (تفسیر القرآن العظیم» (۳/ 518): «وقد روى الحافظ أبو بكر بن أبي 
الدنيا -رحمه الله - أن الذي لطم اليهودي في هذه القضية هو أبو بكر الصدیق -رضي الله عنه-؛ ولكن 
في «الصحيحين» أنه رجل من الأنصارء وهو أصح وأصرح» والله أعلم». 

وقال في «البداية والنهایة» (058-151//19): «وهذا -يعني: أثر سعيد بن المسيب السابق؛ 
والذي فيه: أن اللاطم هو الصديق- مرسل من هذا الوجه والحديثين في «الصحيحين» من غير وجه 
بألفاظ مختلفة» وفی بعضها: أن اللاطم هذا اليهودي إنما هو رجل من الأنصار؛ لا الصديق. فالله أعلم». 

.)٤٤ ٤ /٦( وانظر: «الفتح»‎ 

(؟) أي: آخذ بشیء من العرش بقوة» والبطش: الأخذ بقوة» وقد تقدم في حديث أي سعيد 
الخدري -رضي الله عنه-: «آخذ بقائمة من قوائم العرش!. 

(۳) تقدم أن هذه اللفظة ليست محفوظة وانظر: «الفتح» (5/ 40 4). 
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و 2 


أخويب بضنقه َم الطور غیت قبي (وني روابة: قلا أذري اک گان م 


بَعْدَ التَنْكَةَ)؟ وَلا أَقُولُ: إن أحَدًا فصل (وني طريق أخرى: لا بغي لب أَنْ 


o ۶ 


یقول: آنا خَيْرٌ) ین يونس بن ن متی) من قَال: آنا يد ین پوس بن عتّی» قَقَد 
كَذَّبَ]). 

۲۱-۵ - عن عائشة -أم الؤمنین-؛ أنها قالت: 

[كان] أول ما بدئ به رسول الله ية من الوحي"" الرؤيا الصالحة''' (ونی 


۲۱-۵- صحيح - أخرجه البخاري في «صحیحه! (۱/ 777/ ۳)» ومسلم في (صحیحه» 
(۱/ ۱۱۰/۱۲-۱۳۹). 

وانظر: «ختصر صحیح البخاري» (۱۷-۱/۱). 

(۱) قال ا حافظ في «الفتح» (۱/ ۲۳-۲۲): «یجتمل أن تکون (من) تبعیضیة؛ أي: من آقسام 
الوحي؛ و حتمل أن تکون بيانية؛ ورجحه القزاز». 

قال ا حافظ (۷۱۷-۷۱۱/۸): «قوله: امن الوحي»؛ يعني: الیه» وهو إخبار عما راہ من 
دلائل نبوته من غير أن یوحی بذلك إليه» وهو آول ذلك مطلقاً ما سمعه من بحیرا الراهب؛ وهو عند 
الترمذي باسناد قوي عن أبي موسی» ثم ما سمعه عند بناء الکعبة حيث قیل له: «اشدد عليك 
|زارك»؛ وهو في اصحيح البخاري» من حدیث جابر وکذلك تسلیم الجر علیه؛ وهو عند مسلم 
من حدیث جابر بن سمرة». 

(۲) هي التي لیس فیها ضغفت. ولا من تلبیس الشیطان, وبدئ بذلك؛ لیکون تمھیداً وتوطئة 
لليقظة» ثم مهد له في اليقظة - أيضاً- رژية الضوء؛ وسماع الصوت وسلام احجر. 

انظر : «الفتح» (۲۳/۱ و ۸/ ۷۱۷). 

قال ا حافظ :)۷۱٦/۸(‏ «قال النووي [في «شرح صحیح مسلم» (۱۹۷/۲)]: هذا من 
مراسیل الصحابة؛ لأن عائشة لم تدرك هذه القصة فتکون سمعتها من النبي و أو من صحابي. 

وتعقبه من لم يفهم مراده فقال: إذا کان يجوز أا سمعتها من النبي ت2؛ فکیف يجزم بأنها من 
الراسیل؟ وا حواب: أن مرسل الصحابي: ما يرويه من الامور التي لم يدرك زمانہاء بخلاف الأمور 
التي يدرك زمانہا؛ فإنها لا بقال: إنہا مرسلة» بل يحمل على أنه سمعها أو حضرهاء ولو لم يصرح 
بذلك. ولا ختص بهذا بمرسل الصحابي؛ بل مرسل التابعي إذا ذكر قصة لم يحضرها سميت مرسلة 
ولو جاز في نفس الأمر أن يكون سمعها من الصحابي الذي وقعت له تلك القصة وأما الآمور التي 
يدركها؛ فيحمل على أنه سمعهاء أو حضرها؛ لکن بشرط أن يكون سالاً من التدليس» والل أعلم». 
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۳ مسر و )١(‏ ہے 1 - ی ۰ (۱) , 
روایة: الصادقة) في النوم'' فکان لا یری رژیا إلا جاءت مث فلق الصبح ‏ ثم 
بب" إليه الاک وكان يخلو بغار حراء/*, 3 نت" فيه -وهو التعبد”) 


الليالي ذوات العدد'“- قبل أن ينزع”" إلى أهلهء ويتزود لذلك» ثم یرجم إلى 


۱۰ 
خر هن( 5 


27 
زور کٹ و عع و و و و و رج کک و و و هه ون و و و و کت ون و مه و مام 1 هف و و فور ٣ئ‏ 
۰ 


(۱) لزيادة الإيضاح» أو لیخرج رؤيا العين نی اليقظة؛ لجواز اطلاقها مجازاً. 

(۲) قال الحافظ (۱/ ۲۳): «بنصب (مثل) على ا حال؛ آي: مشبهة ضیاء الصبح أو على أنه 
صفة لحذوف؛ أي: جاءت میا مثل فلق الصبح. 

والراد ب (فلق الصبح): ضیاژه» وخص بالتشبیه؛ لظهوره الواضح الذي لا شك فیه». 

(۳) لم یسم فاعله؛ لعدم تحقق الباعث على ذلك» وان كان کل من عند اللہ أو لینبه على أنه ل 
يكن من باعث البشرء أو یکون ذلك من وحي الاطام. 

(6) با مد: الخلوۃء والسر فیه: أن الخلوة فراغ القلب لا يتوجه له. 

قال ا حافظ (۸/ ۱۷ ۷): «هذا ظاهر نی أن الرژیا الصادقة كانت قبل أن يحبب إليه الخلاء). 

)٥(‏ الغار: نقب في الجبل» وجعه غيران. 

وحراء -بالد وکسر آوله-: جبل معروف بمکة. 

)٦(‏ قال احافظ: «هو بمعنی یتحنف؛ أي: یتبع ا حنیفیة؛ وهي دين إبراهيم؛ و (الفاء) تبدل 
(ثاء) في كثير من کلامهم. 

أو: (التحنت): إلقاء الحنث؛ وهو الائم» كما قبل: يتأثم ويتحرج ونحوهما». 

(۷) هذا مدرج في الخبر» وهو من تفسير الإمام الزهري راوي ا حدیث. 

انظر : «الفتح» (۸/ ۱۷ ۷). 

(۸) قال ا حافظ: «قوله: «الليالي ذواتِ العددا یتعلق بقوله: ایتحنث» وإہہام العدد؛ لاختلافه. 

کذا قیل! وهو بالنسبة إلى الد التي یتخللها مجيئه إلى أهله؛ والا؛ فاصل الخلوة قد عرفت 
مدتہا؛ وهي شهرء وذلك الشهر کان رمضان. رواه ابن إسحاق. 

والليالي منصوبة على الظرف. و١ذوات)‏ منصوبة -أيضاً-» وعلامة التصب فيه کسر التاء». 

(۹) بکسر الزاي؛ أي: برجم؛ وزناً ومعنی. 

(۱۰) هي بنت خویلد بن أسد بن عبدالعزی -زوجة النبي كَللِ-. 

قال الحافظ (۸/ ۷۱۷): «حص خدیجة بالذکر بعد أن عبر بالاهل؛ إما تفسيراً بعد إبہام وإما 
إشارة إلى اختصاص التزود بکونه من عندها دون غيرها». 
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فیتزود لغلا“ حتى جاءہ (وئی روایة: فجته) ال وھو 5 غار حراء؛ 


فجاءہ'' لك [فيه]» فقال: داْرَآ قال: ما نا قاری قال: فد می“ 

)١(‏ آي: الليالي» والتزود: استصحاب الزاد. 

قال الحافظ: يحتمل أن يكون المراد: أنه يتزود ویخلو أياماًء ثم يرجع ويتزود ویخلو أياما ثم 
برجم ويتزود ويخلو أياماً إلى أن ينقضي الشهر. 

ويحتمل أن يكون المراد: أن يتزود لمثلها إذا حال حول وجاء ذلك الشهر الذي جرت عادته 
أن يخلو فيه» وهذا عندي آظهر ویؤخذ منه إعداد الزاد للمختلي إذا كان بحيث يتعذر عليه تحصيله 
لبعد مكان اختلائه من البلد وأن ذلك لا يقدح في التوکل؛ وذلك لوقوعه من النبي ی بعد حصول 
النبوة له بالرؤيا الصاخة ون كان الوحي في اليقظة قد تراخى عن ذلك». 

(۲) أي: الأمر الحق. 

وقوله: (فجته) -بکسر الجيم؛ أي: بت وسمي حقاً؛ لأنه وحي من الله -تعالى-. 

(۳) قال ا حافظ (۱/ ۲-۲۳): «هذه الفاء تسمی التفسيرية ولیست التعقیبیة؛ لأن مجيء 
الك لیس بعد جيء الوحي حتی تعقب به» بل هو نفسه ولا یلزم من هذا التقریر أن یکون من باب 
تفسير الشيء بنفسه» بل التفسیر عين الفسر به من جهة الا جمال وغيره من جهة التفصیل». 

)٤(‏ قال الحافظ (۲4/۱): «(ما) نافیة؛ إذ لو كانت استفهامية لم یصلح دخول الباء» وان 
حكي عن الا خفش جوازه؛ فهو شاذ. 

والباء زائدة؛ لتأكيد النفی؛ آي: ما حسن القراءة» فلا قال ذلك ثلائا؛ قيل له: فرب ريك 
رى حن أي: لا تقرؤه بقوتك ولا بمعرفتك؛ لکن بحول ربك واعانته فهو يعلمك؛ کیا خلقتك 
وكما نزع عنك علق الدم وغمز الشیطان في الصغر! وعلم آمتك حتی صارت تکتب بالقلم بعد أن 
كانت أمية؛ ذکره السهيلي». 

قال ا حافظ (۷۱۸/۸): «قوله: (اقرأ؛ يحتمل أن يكون هذا الأمر لمجرد التنبيه والتيقظ لما 
سيلقى إليه» ويحتمل أن يكون على بابه من الطلب؛ فيستدل به على تكليف ما لا یطاق في ا حال وان 
قدر عليه بعد ذلك. ويحتمل أن تكون صيغة الأمر محذوفة؛ أي: قل: #إآْراً ©. وإن كان الجواب: «ما 
آنا بقارئ»؛ فعل ما فهم من ظاهر اللفظء وكأن السر في حذفها؛ لئلا يتوهم أن لفظ «قل» من القرآن. 

ويؤخذ من جواز تأخير البيان عن وقت الخطاب» وأن الأمر على الفور؛ لکن يمكن أن يجاب 
بأن الفور فهم من القرينة». 

)٥(‏ بغين معجمة وطاء مهملة والغط: حبس النفس» ومنه غطه في الاء أو أراد: غمني. 
ومنه الخئق» ولأبي الطيالسي في «مسنده» بسند حسن: «فأخذ بحلقي)؛ قاله الحافظ. 








صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء ۹ د 
حتی بلع ني | اه ۳2 رُسَلَنِي ( قَقَالَ: اثر فلث: ما آنا بقاری» ۹ 
ففْطتي الا حَتَى بل مني | اهن * ا مَلَنِي فَقَال: اث نت م نا به رئ» 

ادي فَمَطَني الا" م آزسکیيی ققال: ارا اسر رت الى عَلق. حا ادن ین 


e As 59‏ و ت 


)١(‏ قال الحافظ: «روي بالفتح والنصب؛ أي: بلغ الغط مني غاية وسعة: وروي بالضم 
والرفع؛ أي: بلغ مني الجهد مبلغه). 

(۲) آي: أطلقني. 

(۳) قال ا حافظ: «فإن قیل: لم كرر ذلك ثلاثاً؟ آجاب أبو شامة بأن يحمل قوله أولاً: «ما أنا 
بقارئ» على الامتناع» وثانياً على الإخبار بالنفي للحصن, وثالثاً على الاستفهام. ويؤيده: أن في رواية أبي 
الأسود في «مغازیه» عن عروة أنه قال: كيف أقرأ؟ وفي رواية عبيد بن عمير عند ابن إسحاق: ماذا أقرأ؟ 
وني مرسل الزهري في «دلائل البيهقي»: كيف أقرأ؟ وكل ذلك يؤيد أنها استفهامية والله أعلم». 

)٤(‏ قال الإمام ابن قيم الجوزية في «زاد العاد» (۱/ /-80): «فأول ما أنزل عليه: ارا بير 
ریک الى على [العلق: »]١‏ هذا قول عائشة والجمهور. 

وقال جابر: أول ما أنزل عليه: یات والصحيح قول عائشة؛ لوجوه: 

أحدها: أن قوله: «ما أنا بقارئ» صريح في أنه م يقرأ قبل ذلك شيئاً. 

الثاني: الأمر بالقراءة في الترتيب قبل الأمر بالإنذار؛ فإنه إذا قرأ في نفسه أنذر بما قرأه» فأمره 
بالقراءة أولآً» ثم بالإنذار بها قرأه ثانياً. 

الغالث: أن حديث جابر» وقوله: أول ما آنزل من القرآن: 9یا مه قول جابر» وعائشة 
أخبرت عن خبره َة عن نفسه بذلك. 

الرابع: أن حديث جابر الذي احتج به صريح في أنه قد تقدم نزول اكَلكِ عليه أولاً قبل نزول 
4+ فإنه قال: «فرفعت رأسي» فإذا اللك الذي جاءني بحراء فرجعت إلى أهليء فقلت 
زملونی» دثروني»؛ فأنزل الله: لاب انش وقد آخبر أن الملك الذي جاءه بحراء أنزل عليه. أا 
اسو ریق ای اق » فدل حديث جابر على تأخر نزول ایا لگا والحجة في روایته» لا في رأيى 
والله أعلم». 

وانظر: «الفتح» (۱۷۸/۸). 

قال ا حافظ (۷۱۹-۷۱۸/۸): «والحكمة في هذه الأولية: أن هذه الآيات الخمس اشتملت 
على مقاصد القرآن: ففيها براعة الاستهلال» وهي جديرة أن تسمى عنوان القرآن؛ لن عنوان = 








٠‏ د صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 





فرجع ما" رسول اللہ ا يرجف فواده (وفي رواية: ترجف بوادره) 
فدخل على خديجة بنت خويلده فقال: «زَمُلُونِ رَملُونيا؛ فزملوه'” حتی ذهب 
عنه الروع !" '» فقال لخديجة: «[مالي؟]»» وأخيرها ا جس [وقال]: «لَقَدُ حَشِيت 
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على فى فقالت [له] خديجة: كلاء [آبشر؛ فاوالل ما مخزيك" الله بد 


چ 


[فوالله]”" إنك لتصل الرحم [وتصدق ا حدیث]ء وتحمل الكل وتکیب 


-الكتاب يجمع مقاصده بعبارة وجيزة في ول وهذا بخلاف الفن البديعي المسمى العنوانء وبيان 
کونہا اشتملت على مقاصد القرآن؛ أنها تتحصر في علوم التوحيد والأحكام والأخبار وقد اشتملت 
على الأمر بالقراءة والبداءة فيها ب (بسم الله)» وفي هذه الإشارة إلى الأحكام» وفيها ما يتعلق بتوحيد 
الرب وإثبات ذاته وصفاته؛ من صفة ذات وصفة فعل» وفي هذا إشارة إلى أصول الدين» وفيها ما 
یتعلق بالاخبار من قوله: مَل إن مالي 4. ۱ 

(۱) أي: بالایات أو بالقصة. 

(۲) جمع بادرة؛ وهي لحمة بین ا منکب والعنق. 

(۳) أي: لفوه. وقال اة ذلك؛ لشدة ما حقه من هول الأمر وجرت العادة بسکون الرعدة 
بالتلفيق. 

)٤(‏ بفتح الراء: الفزع» وأما الذي بضم الراء؛ فهو موضوع الفزع من القلب. 

)٥(‏ قال الحافظ: «دل هذا مع قوله: «یرجف فژادہا على انفعال حصل له من مجيء اللك» 
ومن ثم قال: ازملونی». 

والخشية الذکورة اختلف العلماء في الراد بها على اثني عشر قولاه وأولى هذه الأقوال 
بالصواب. وأسلمها من الارتیاب قول من قال: الوت من شدة الرعب» وقیل: الرض -وقد جزم به 
ابن أبي جمرة-» وقیل: دوام الرض. 

وما عداها؛ فهو معترض وال الوفق! انتهی ختصراً ملخصاً. 

() الخزي: الوقوع في بلية وشهرة بذلية. 

(۷) قال الحافظ: «استدلت على ما أقسمت عليه من نفي ذلك أبداً بأمر استقرائي» وصفته 
بأصول مكارم الأخلاق؛ لأن الإحسان إما إلى الأقارب أو إلى الأجانب» وإما بالبدن أو بالمال» وإما 
على من يستقل بأمره أو من لا يستقل» وذلك كله جموع فیم| وصفته به». 

(۸) الكل -بفتح الکاف-: هو من لا يستقل بأمره. 





صحیح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء د وو س 


العدوم'' وتقري الضيف» وتعين على نوائب ال حق'' فانطلقت به" خديجة 
حتى انت به ورقة بن نوفل بن سد بن عبدالعزى [ بن قصي وهو ابن عم 
خديجة [ خي آبيها]-» وكان امراً قد تنصّر * في الجاهلية» وكان يكتب الكتاب 
العبراني» فيكتب من الإنجيل بالعبرانية (وفي رواية: الكتاب العربي» ويكتب من 
الإنجيل بالعربية)"" ما شاء الله أن یکتب» وكان شيخاً كبيراً قد عمي» فقالت له 


- قال الحافظ (۲۵-۲۶/۱): «بضم آوله وعليها قال الخطابي: الصواب: المعدم‎ )١( 
واو-؛ أي: الفقير؛ لأن المعدوم لا يكسب.‎ 

قلت: ولا يمتنع أن يطلق على المعدم: (العدوم)؛ لكونه كالمعدوم الميت الذي لا تَصَرٌّفَ له. 

والكسب: هو الاستفادة» فكأنها قالت: إذا رغب غبرك أن يستفيد مالاً موجوداً؛ رغبت أنت 
أن تستفيد رجلاً عاجزاً فتعاونه. وقال قاسم بن ثابت في «الدلائل»: قوله: ایکسب»؛ معناه: ما يعدمه 
غيره ویعجز عنه) يصيبه هو ويكسبه. 

ولبعض رواة البخاري: «تکسب؟؛ بفتح أوله. قال عياض: وهذه الرواية أصح. 

قلت: قد وجهنا الأولى» وهذه الراجحة ومعناها: تعطى الناس ما لا يجدونه عند غيرك؛ 
فحذف أحد المفعولين» ويقال: کسبت الرجل مالا وأكسبته بمعنى». 

(۲) قال الحافظ /١(‏ ۲۵): «کلمة جامعة لأفراد ما تقدم ولا لم يتقدم. 

وني هذه القصة من الفوائد: استحباب تأنيس من نزل به أمر بذكر تيسيره عليه وتهوینه لديه» 
وأن من نزل به أمر؛ استحب له أن يطلع عليه من يثق بنصيحته وصحة رأسه). 

(۳) أي: مضت معه فالباء للمصاحبة. 

(4) أي: صار نصرانيأ وكان قد خرج هو وزيد بن عمرو بن نفیل لما كرها عبادة الأوثان إلى الشام 
وغيرها يسألون عن الدين. فأما ورقة؛ فأعجبه دين النصرانیة فتنصرء وكان لقى من بقى من الرهبان على دين 
عيسى ول يبدل» ولهذا أخبر بشأن ابي يل والبشارة به إلى غير ذلك ما آفسده أهل التبدیل؛ قاله الحافظ. 

)٥(‏ قال الحافظ: «الجميع صحيح؛ لان ورقة تعلم اللسان العبراني والكتابة العبرانية» فكان 
یکتب الكتاب العبراني کا کان يكتب الکتاب العربي؛ لتمكنه من الكتابين واللسانين» وانا وصفته بكتابة 
الإنجيل دون حفظه؛ لأن حفظ التوراة لم يكن متیسر؛ كتيسر حفظ القرآن الذي حصت به هذه الأمة». 

وقال: (۷۲۰/۸): «تقدم القول فيه في بدء الوحي» ونبهت عليه هنا؛ لأني نسبت"" هذه 
الرواية هناك لمسلم فقطء تبعاً للقطب الحلبي). 


(أ) في «الطبوع»: (نسیت) -بتحتانیة!-؛ وهو تصحيف» فليصحح. 





سد ۲وه ...سس صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


مت ۱۳۰ f‏ او (۲) ہھ ۳ آ مواد 
خدية: يا ابن عم! اسمع من ابن اخيك > فقال له ورقة: يا ابن آخی! ماذا 


ترى””؟ فأخبره رسول الله ية خبر ما رأى» فقال له ورقة: هذا الناموس الذي 


)١(‏ قال الحافظ: «هذا النداء على حقيقته» ووقع مسلم: «يا عم!»» وهو وهم؛ لأنه وإن كان 
صحيحاً لجواز إرادة التوقير؛ لکن القصة لم تتعده ومخرجها متحدہ فلا يحمل على أنها قالت ذلك 
مرتين» فتعين الحمل على الحقيقة. وإنما جوّزنا ذلك فيا مضى في العراني والعربي» لأنه من كلام 
الراوي في وصف ورقة» واختلفت المخارج؛ فأمعن التعدد وهذا الحكم يطرد في جیع ما أشبهه». 

(۲) قال الحافظ: «قالت في حق النبي گل «اسمع من ابن أخيك؛ لأن والده عبدالله بن 
عبدالمطلب وورقة في عدد النسب إلى قصي بن كلاب الذي يجتمعان فيه سواء؛ فكان من هذه الحيثية 
في درجة آخوته أو قالته على سبيل التوقير لِسّنْه. 

وفيه إرشاد إلى أن صاحب الحاجة يقدم بين يديه من يعرّف بقدره من يكون أقرب منه إلى 
السوول؛ وذلك مستفاد من قول خدجة لورقة: «اسمع من ابن أخيك»؛ أرادت بذلك: أن يتأهب 
لسماع کلام النبي كه وذلك أبلغ في التعلیم. 

(۳) فيه حذف يدل عليه سياق الکلام» والتقدیر: فأخبرته بالذي يرى. 

)٤(‏ أشار بقوله: «هذا» إلى الملك الذي ذكره النبي بيا في خبره» ونزله منزلة القریب؛ لقرب 
ذكره. 

)٥(‏ قال الحافظ :)۲٦/(‏ «الناموس: صاحب السر؛ كما جزم به البخاري في أحاديث 
الأنبياء. وزعم ابن ظفر أن الناموس: صاحب سر الخير» والجاسوس: صاحب سر الشر! 

والأول الصحيح الذي عليه ا جمھورں وقد سوى بینهیا رؤبة بن العجاج -أحد فصحاء 
العرب-. 

وا مراد بالناموس هنا: جبريل -عليه السلام-. 

وقوله: «على موسى» ول يقل: (على عيسى) مع كونه نصرانياً؛ لأن كتاب موسى -عليه 
السلام- مشتمل على أكثر الأحكام بخلاف عیسی» وكذلك النبي ا 

أو لأن موسى بعث بالنقمة على فرعون ومن معه بخلاف عیسی» كذلك وقعت النقمة على 
يد النبي بيا بفرعون هذه الأمة؛ وهو أبو جهل بن هشام ومن معه ببدر. 

أو قاله تحقيقاً للرسالة؛ لأن نزول جبريل على موسى متفق عليه بین أهل الکتاب؛ بخلاف 
عیسی؛ فان كثيراً من اليهود ینکرون نبوته. 

وأما ما تمحل له السهيلي من أن ورقة كان على اعتقاد النصارى في عدم نبوة عيسى» = 


ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء .دون س 


جَدّعَا”''» ليتني أكون حياً؛ إذ خرجك "۲ قومك. فقال رسول الله لا: «أَوَتخْرجىٌّ 
۳۰( 5 ۰ 8 
هم ۹ء قال: نعم؛ لم يأت رجل قط بمثل ما جثت به الا عوديّ (وفي رواية: 


-ودعواهم أنه أحد الأقانيم؛ فهو محال لا یعرج عليه في حق ورقة وأشباهه من لم یدخل في التبدیل وم 
يأخذ عمن بدل». 

وقال (۷۲۱-۷۲۰/۸): «وذکر القطب الحلبي في وجه الناسبة لذکر موسی دون عیسی: أن النبي 
و لعله لا ذکر لورقة ما نزل عليه من افر » و «إبكأم تیه وط ایا لرل فهم ورقة من ذلك أنه 
کلف بأنواع من التکالیف. فناسب ذکر موسی لذلك؛ لأن الذي آنزل على عیسی إنما كان مواعظ. 

کذا قال! وهو متعقب؛ فان نزول ای مت و ایا مر 4 نما نزل بعد فترة الوحي 
والاجتاع بورقة کان في آول البعثت وزعم أن الانجیل كله مواعظ متعقب -أيضاً-؛ فانه منزل - 
أيضاً- على الأحكام الشرعیةء وان کان معظمها موافقاً ما في التوراة؛ لکنه نسخ منها أشياء بدلیل قوله 
-تعالى -: لول م بعص الى خُرْمَ عنم 4 [آل عمران: 0]0۰. 

)١(‏ قال الحافظ (55/1): «بالنصب على أنه خبر كان المقدرة؛ قاله الخطابي. وقال ابن بري: 
التقدير: يا ليتني جعلت فيها جذعا. وضمبر «فيها» يعود على أيام الدعوة . و (الجذّع) -, بفتح الیم 
والذال المعجمة-: هو الصغير من البهاتم» كأنه تمنى أن يكون عند ظهور الدعاء إلى الإسلام شاباً؛ 
ليكون أمكن لنصره وہذا یتبین سر وصفه بكونه كان كبيراً أعمى». وانظر: «النهاية» (۱/ .)۲٥٢‏ 

(۲) قال الحافظ: «قال ابن مالك: فيه استعمال «إذ) في المستقبل ك (إذا)» وهو صحيح» وغفل 
عنه أكثر النحاۃ وهو كقوله - تعالل-: رن رهر یرم اَلَو إذ هى لمر [مريم: ۳۹]. 

هكذا ذكره ابن مالك وأقره عليه غير واحد» وتعقبه شيخنا شيخ الإسلام بأن النحاة ۸ 
يغفلوه» بل منعوا وروده» وأولوا ما ظاهره ذلك» وقالوا في مثل هذا: استعمل الصيغة الدالة على 
المعنى؛ لتحقق وقوعه فأنزلوه منزلته» ويقوي ذلك هنا: أن في رواية البخاري في (التعبير): «حين 
بخرجك قومك» ... وفيه دليل على جواز تمني المستحيل؛ إذا كان في فعل خیر؛ لأن ورقة تمنى أن یمود 
شاب وهو مستحيل عادة. 

ویظهر لي أن التمنی لیس مقصوداً على بابه» بل الراد من هذا: التنبيه على صحة ما آخبر به 
والتنويه بقوة تصديقه فيا يجي به. 

(۳) بفتح الواوه وتشديد الياء وفتحهاء جع خرج. ف (هم) مبتدأ مؤخرء و (مخرجي) خبر 
مقدم؛ قاله ابن مالك. 

واستبعد النبي ی أن يخرجوه؛ لأنه لم يكن فيه سبب يقتضي الاخراج؛ لما اشتمل عليه من 
مكارم الأخلاق التي تقدم من خدیجة وصفها؛ قاله الحافظ. 





سب هوم بت سلب صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء 





(VD ۰ ۲‏ . . و (٢)ہے۔گرمح‏ گ ہو . سس عفعگص(۳) ے ك 
أوذي) > وان يدركني يومك [حَيَا]؛ أنصرك نصرا مُوّررا ثم لم ینش“ 
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ورقة أن توفي» وفتر الوحي 
بر اعد قل 


کا مع التي كك في وټ فلأي بلخم فرُع ليه الداع -وَكَانَتْ 
شبات هس واه کم ال ۱ 
«أنَا سد الناس يَوْمّ الم وَعَل تَدْرُونَ ممٌ ذَلكَ؟ يمع [الله] الثاس 
الأول وَالآخْرِينَ- في صَعِيدٍ واج مهم الداعي رهم البَصَرٌ (ونی 
رواية: تَيُنْصِرُهم النَّاظِرٌ) وَتَذْنُو [ینهم] الشْنْسُ؛ يلع لاس مِنَ الهم ورب 
ما لا يُطِِقونَ وَمَا لا يحتَولُونَ فیقول [بَعْض] التاس: ألا رون [إلى ما آم نی 
إلى]ما فک آلائلطرون ]من شفع لَكُمْ ٍل ربكم /؟ يفول بَعْضٍ الس 
بض : کم بآكم. 
باون آم یه السَلامُ ے يقو لون له :1 دم ] نت یو ار حَلَقَكَ الله 
بیو وف ذ فيك من روجی وَأَمَرَ الَلائِكَةَ كَسَجَدُوا که [وَأسكَتَكَ الجئة]؛ ام 


لت ا رَبك ألا ری إل ما تحن فیه؟ ألا ری ال ما قذ َكمَنَا؟ بقل آدم: نت 


)١(‏ قال الحافظ: «ذكر ورقة أن العلة في ذلك: مجيئه لهم بالانتقال عن مألوفهم» ولأنه عَلِمَ من 
الكتب أنهم لا يجيبونه إلى ذلك وأنه يلزمه لذلك منابذتہم ومعاندتہم؛ فتنشأ العداوة من ثم. 

وفيه دليل على أن المجيب يقيم الدلیل على ما يجيب به إذا اقتضاه المقام». 

(۲) أي: يوم إخراجك. 

(۳) بیمزة؛ أي: قوياه مأخوذ من الأزر؛ وهو القوة. ۱ 

)٤(‏ بفتح الشين المعجمة؛ أي: لم یلبث وأصل النشوب: التعلق؛ أي: لم يتعلق بشيء من 
الأمور حتى مات. 

)٥(‏ فتور الوحی: عبارة عن تأخره مدة من الزمان» وكأن ذلك ليذهب ما كان ول وجده من 
الروع ولیحصل التشوف إلى العود» وقد روى البخاري في «التعبير» مايدل على ذلك. 

۲۲-۹ - تقدم تخريجه برقم (۱۷). 


صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء. ل ووه 


عَضِبَ الوم غَضَبًا 1 بَغضبْ قَبْلَهُ مِثْلَهُ وَلَنْ یف يَْصَب بل واه تا 


ص 


و 


انرو مس شي شي شي كنول ری اذْمَبُوا إل نوح. 

ون ُوخاه ققُولُونَ: يا وځ! ْكَ أَنْتَ ول ال ل الزض ود 
سا الله بدا تکوزه اشغ مَعْ لتا ال ری آلا ری مَا تَحْنُ فیه؟ [آلا تری إلى ما 
بلغنا؟] فَیقُول: إِنَّ رَ يّ سب وج قد عَضِبَ الوم عَضَبًا 7 يَعْضّبْ تب منت 
وَل يصب تخد يفل رف کپ َغ زا عل قي يي فيي 
نفيي دعب إلى غري ابو إل نراد : 

َو ابر اهیی َيَقُولُونَ: يا یراھیم! نت بي لله وَحَلِيلهُ ین هل 
ال ض» اضغ لا ِ نت آلا بر ی إل ما تن فیه؟ فقول طُحْ: رن تقد غَضِبَ 
لیم عَضَبًا 1 يَعْضَبْ له نله ولن یذ عضب بده مله وإلي 3 قد كنت کذیت 


A 


1 


ثلاث کذّبات -فذكرهن | بو حیان في ا حدیث- لفیی تَفیی نفٰیی؛ اذْهَبُوا ال 


قزري ابوك مت 


0 م 


کر ال 762 بین ور 7 شب نله وإ د ا 
َفْسًا ا ومر بقتلهاه تفي تفيي تَفْسِيء اذْمَبُوا ٍل ری اذْهَيُوا إلى عِيسَى. 

ون عیسّی. َيَقُولُونَ: یا عِيسَى! نت سول الل و گلمته اما ۷ 
مریم وَروخْ مه وَكَلَمْتَ الاس في اه صَبياً؛ اشْقَعْ نا إلى ربك ألا رى إلى ما 
خن فیه؟ یول عبتی: دري قذ حَضِبَ ايوم با[ یب له یله ون 
یَفْضَب بَعْدَهُ مله - و يَذْكْرْ دبا - تفي تفيي تفيي, اعَبوا لل غَيْرِيء اذْهَبُوا 
ال مد لا 
ون نحمدا يل قمولْون: يا کا نت رشول اف وحم ای وق 


35 عه 








س وه سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث ال أنبیاء 


َر الله لَك ما مدع مِنْ دنك وَمَا تاره اسْمَعْ نا إلى رَبك آلا ری إلى ما تحْنْ 
۱ مه > صم مق اس گم موم 7 ل ارت ره رم هی رول رم 
د" قالط٠‏ قاي تحت العزش نع اجا ري -عز و جل نفخ اله علي 


و3 


ین یو وَحُسْنٍ شا علو ی بخ لاحل بلي نع يُقال: با مدا 3 
ہے 5 
رام سل خط وافقغ كغ ترتع اي قَقُو: امي يا رَب! متي با رب 


وي و کے 


یال حم ديل ین آمك 2 نا جات یهن الاب اکن ناب 
ان مم شر ام ناس فيا سوی ذلك مِنَ الأَبوَاب». 

نم قَالَ: َالَّذِي تفْمّي بِیّدو؛ نما الضرَاعَینِ مِنْ مَصَارِيع ال كما بن 
مَك ویر او کاب مَكَةَ وَبُضْرَى. 

كنت عند سعيد بن جبير» فقال: أيكم رأى الكوكب الذي انقض 
البارحة'''؟ قلت: أناء ثم قلت: أما إني لم أكن في صلاة؛ ولكني لدغت“' قال: 
فماذا صنعت؟ قلت: استرقيت””» قال: فيا ملك على ذلك”''؟ قلت: حديث 


۲۳-۷- صحيح - أخرجه البخاري في «صحیحه! (441/5/ ۳٣٤٤‏ - أطرافه)» 
ومسلم في «صحیحه» (۱/ ۲۰۰-۱۹۹/ ۲۲۰)» والسياق له» وما بين معقوفين زيادات من البخاري. 

وانظر: (ختصر صحيح البخاري» .)۲٥٥ ۹/۱٦٣-۱٦١ /٤(‏ 

(۱) انقض -بالقاف» والضاد المعجمة-: سقط. 

والبارحة: هي أقرب ليلة مضت. 

(؟) قال النووي في «شرح صحيح مسلم» (۹۳/۳): «أراد أن ينفي عن نفسه اتہام العبادة 
والسهر فی الصلاة» مع أنه لم يكن فيها. 

وقوله: (لدغت): هو بالدال المهملة» والغين المعجمة؛ قال أهل اللغة: يقال: لدغته العقرب 
وذوات السموم؛ إذا أصابته بسمهاء وذلك بأن تأبره بشوكتها». 

(۳) أي: طلبت الرقية. 

(5) أي: ما السبب أنك استرقیت» فسعيد بن جبير لم يقصد الانتقاد على هذا الرجل؛ بل 





صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء ۷ سس 


حدثناه الشعبى» فقال: وما حدثكم الشعبي؟ قلت: حدئنا عن بريدة بن 


3 


۶۶ خضت (١)‏ إل ۱ 5 أنه قال" لا ر ۳ 000 إلا من عيت7 أو حة سی ر)ع٤)‏ > فقال: قد 

أحسن من انٹھی إل ما سمع؛ ولکن حدثنا ابن عباس» عن النبي تال 
ر وق ر کے 71 0 2 ص ۳ هت عي 

«عْرضَت عل الامم۳ ریت [النَيَّ يمر معة ال وا الب ِمَثرٌا مَعَهُ 


)١(‏ بضم الحاء» وفتح الصاد المهملتين. 

(۲) الرقية: العوذة التي يرقى بها صاحب الآفة؛ کا حمی والعين وغير ذلك. 

(۳) هي صابة العائن غيره بعينه. 

)٤(‏ بضم الحاء المهملةء وتخفيف الیم قال الحافظ في «الفتح» :)٠١١ /٠١(‏ «قال ثعلب 
وغيره: هي سم العقرب. وقال القزاز: قيل: هي شوكة العقرب. وكذا قال ابن سيده: ها الإبرة التي 
تضرب بها العقرب والزنبور. وقال الخطابي: ا حمة: كل هامة ذات سم من حية أو عقرب». 

قال النووي في «شرح صحيح مسلم» (۳/ :)٩۳‏ «قال الخطابي: ومعنى الحديث: لا رقية 
أشفى وأولى من رقية العين وذي ا حمةء وقد رقى النبي ية وأمر بهاء فإذا كانت بالقرآن وبأسماء الله 
-تعالی-؛ فهى مباحةء وإنم| جاءت الكراهة منها لا كان بغير لسان العرب» فانه رہم كان کفرآ؛ أو قولاً 
يدخله الشرك. قال: ويحتمل أن يكون الذي كره من الرقية ما كان منها على مذاهب الجاهلية في العوذ 
التي كانوا یتعاطونہاء ویزعمون أا تدفع عنهم الآفات» ويعتقدون أا من قبل الجن ومعونتهم», 

وانظر: «النهاية في غريب الحديث والأثر» (؟/ .)۲٥٥٢‏ 

)٥(‏ العارض ها هو الله -سبحانه وتعالى-» وهذا في الظاهر أنه في المنام» والله أعلم. 

قال شيخنا العلامة محمد بن صالح العثيمين -رحه الله- في «القول المفيد» (۱۰۹/۱): 
«عرض الأمم عليه -عليه الصلاة والسلام - له فائدتان: 

الفائدة الأولى: تسلية الرسول -عليه الصلاة والسلام- حيث رأى من الأنبياء من ليس معه 
إلا الرجل والرجلان» ومن الأنبياء من ليس معه أحدء فيتسلى بذلك -عليه الصلاة والسلامت 
ويقول: ما كت يدْعَامنَألرّسْلٍ 4 [الأحقاف: ۹]. 

الفائدة الثانية: بيان فضيلته -عليه الصلاة والسلام- وشرفه» حيث كان أكثرهم أتباعا 
وأفضلهم. 

فصار في عرض الأمم عليه هاتان الفائدتان». 

)٦(‏ العدد الكثير. 


س رنه سس حصحیح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء 





یط" (وفي رواية: ال اي بر مق العف اي یز ممة نس 


الب و وَمَعَهُ مَعَهُ الرّجْل وَالرَجُلان والبي لیس مَعَهُ أَحَدٌ (وفي رواية: يمر وَحْدَهُ): 
(تظرثُ]؛ 3 ذ رع لی سوا" عَظيخ (وني روایة: كَثِيرٌ) [سد الأفق ۳ فظنت 
22 م امي (وفي رواية: قلت: ها جریل! هَؤُلاءِ نی ټي؟ قال: لا)ء فقيل لي: هَذَا 
وت وا و ِن انظر إلى الم تل تٗ؛ فلا سَوَادٌ عَظِيمٌ فقال لي: 
انظر إلى الا الاخر؛ َإِذًا إذا سا یم (ونی رواية: انظر ههنا في آفاق السّمَاء 
رت قدا سَوَادٌ یهد لا الأ)» فقيل لي : هَذْهِ و که وَمَعَهُمْ سَبْمُونَ فا 
دهم ] َدْخُلُونَ اب بِقبرِ جساب ولا غاب». 

ثم بض. فدخل منزله فخاض! “ الناس في أولئك الذین یدخلون ال جمنة 
بغیر حساب ولا عذاب؛ فقال بعضهم: فلعلهم الذین صحبوا رسول الله لد 
وقال بعضهم: فلعلهم الذين ولدوا في الاسلام ول يشركوا باللہ وذکروا آشياء 


)١(‏ بضم الراء: تصغیر الرهط؛ وهي المتاعة دون العشرة. 

(۲) السواد: ضد البیاض؛ هو الشخص الذي يرى من بعيد» ووصفه بالکثیر؛ إشارة إلى أن 
الراد بلفظ ا حنس لا الواحد. 

(۳) الناحية وا مراد به هنا: ناحية السماء. 

)٤(‏ قال الحافظ في «الفتح» (40۸/۱۱): «وقد استشکل الإسماعيلي کونه ا | يعرف أمته 
حتی ظن أنهم أمة موسى» وقد ثبت من حدیث أبي هربرة: كيف تعرف من ۸ تر من أمتك؟ فقال: 
اإنہم غر محجلون من أثر الوضوء)؛ وفي لفظ: سيا ليست لأحد غیرهم». 

وأجاب بأن الأشخاص التي رآها في الأفق لا يدرك منها الا الکثرة من غير تمییز لاعبانهم» 
وآما ما في حدیث أبي هريرة؛ فمحمول على ما ذا قربوا منه» وهذا كما یری الشخص شخصا على بعد 
فیکلمه ولا یعرف أنه آخوه فإذا صار بحیث يتميز عن غيره عرفه. ويؤيده: أن ذلك يقع عند 
ورودهم عليه الحوض». 

)٥(‏ بالخاء والضاد المعجمتين؛ أي: تکلموا وتناظروا. 

قال النووي (7/ :)۹١‏ «وني هذا إباحة المناظرة في العلم والمباحثة في نصوص الشرع على جهة 
الاستفادة وإظهار الحق. والله أعلم». 


صحيح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء س وون سے 


فخرج عليهم رسول الله یا فقال: «مّا الذي توضون فیه؟» فأخبروه فقال: 


7 رمه ب(١)‏ دروم نهر ع(٢)‏ لو ی و ب(۳) ۔۔ہ> روه 
«َهُمٌ این لا [يكتوون ‏ وَلا] یَسْتفونَ " ولا مَتَطرّرُونَ ۰ وعلى رہم 
ام 2 2 5 2 2 ص ٥‏ 
مو کون“ فتام [البه ] عكاشة بن حص 5 فقال: ادع الله أن مجعلنی منهی 


)١(‏ من الكي بالنان وهو علاج معروف في كثير من الأمراض؛ فقوله: الا یکتوون)؛ أي: لا 
يطلبون من أحد أن یکویہم 

وقد جاء في أحاديث كثيرة النهي عنه» وجاء في بعضها الجواز وغير ذلك. 

قال الإمام ابن قيم الجوزية في «زاد العاد» (5/ :)٥٦-٦٦‏ «فقد تضمنت أحاديث الكي أربعة 
آنواع: أحدها: فعله؛ والثاني: عدم محبته له» والثالث: الثناء على من ترکه» والرابع: النهي عنه. 

ولا تعارض بينها بحمد الله -تعالى-؛ فان فعله يدل على جوازه» وعدم تحبته له لا يدل عل 
المنع مئهء وأما الثناء على تاركه؛ فيدل على أن تركه أولى وأفضل» وأما النهي عنه؛ فعلى سبيل الاختيار 
. ارات أ عن النوع الذي لا تاج إليه بل قعل خوقامن حدوٹ الداء. واه أعلم». 

1 ۰ (۴) أي: لا یطلبون الرقي من غيرهم. i,‏ 

)٣(‏ قال الحافظ: (۱۰/ ۱۳-۲۱۲ ۲): «الطيرة : بكسر الھملقہ وفتح التحتانیق وقد تسکن: 
هي التشاؤم -بالشين-» وأصل التطیر: أنہم كانوا في الجاهلية يعتمدون على الطیر؛ فإذا خرح أحدهم 
لأمرء فان رأى الطير طار يمنة؛ تيمن به واستمرء وان رآه طار يسرة؛ تشاءم به ورجع. وربا كان 
أحدهم يبيج الطير ليطير» فيعتمدهاء فجاء الشرع بالنهي عن ذلك» وكانوا يسمونه السانح -بمهملة» 
ثم نون ثم حاء مهملة- والبارح -بموحدة وآخره مهملة-. 

فالسانح: ما ولاك ميامنه بأن يمر عن يسارك إلى يمينك» والبارح بالعكس. وکانوا يتيمنون 
بالسانح ويتشاءمون بالبارح؛ لأنه لا يمكن رميه إلا بأن ينحرف إليه. 

وليس في شيء من سنوح الطير وبروحها ما یقتضی ما اعتقدوه؛ وإنما هو تكلف بتعاطي ما لا 
أصل له؛ إذ لا نطق للطير ولا تميير فيستدل بفعله على مضمون معنى فيه» وطلب العلم من غير مظانه 
جهل من فاعله» وقد كان بعض عقلاء الجاهلية ینکر التطير ويتمدح بتركه. 

وكان أكثرهم يتطيرون ويعتمدون على ذلك ویصح معهم غالباً؛ لتزيين الشيطان ذلك 
وبقيت من ذلك بقايا في كثير من المسلمين». 

(4) قال الحافظ (4۰۹/۱۱): «يحتمل أن تكون هذه ا حملة مفسرة لا تقدم من ترك 
الاسترقاء والاكتواء والطيرة» ويحتمل أن تكون من العام بعد ا خاص؛ لأن صفة كل واحدة منها 
صفة خاصة من التوكل» وهو آعم من ذلك». 

= قال الحافظ (4۱۱/۱۱): «قوله: (عكاشة) بذ بضم المهملة وتشديد الكاف» ويجوز تخفيفها.‎ )٥( 


0 صحيح الأنباء المسند من أحاديث ال أنبیاء 





فقال: «آنت (ونی رواية: اللهم! اجعلة) منْهم). ثم قام [إليه] رجل آخرء فقال: 
ادع الله أن يجعلني منهم (ونی رواية: فقال: أمنهم آنا يا رسول الله؟! قال: «انعم)» 
فقام آخر فقال: أمنهم أنا؟) قال: ١سَبَقَكَ‏ با عُكَاشَةا. 

5-4 7- عن أنس بن مالك - رضى الله عنه -: أن النبى يِل قال: 

2 مع مسري سم و رن (۱) 

ااموسى ابن عمران صفی الّه» . 

۲9-۹ - عن عبدالله بن عباس -رضی الله عنهیا- في قوله -تعالی-: 


= یقال: عکش الشعر ویعکش: إذا التوی؛ حکاه القرطبي. وحکی السهيلي: أنه من عکش القوم إذا 
حمل علیهم وقیل: العکاشة -بالتخفیف-: العنکبوت. ویقال -أيضا- لبیت النمل. 

و «محصن» -بکسر ا یم وسکون الحاءء وفتح الصاد المهملتين» ثم نون آخره-: هو ابن 
خزئان -بضم الهملة» وسکون الراءء بعدها مثلثة من بني أسد بن خزيمة» ومن حلفاء بني أمية. 

كان عكاشة من السابقین إلى الاسلام» وکان من أجمل الرجال وکنیته أبو حصن» وهاجر 
وشهد بدراً وقاتل فيها». 

۲-۸ - حسن - آخرجه ا حاکم (۵۷۱/۲) من طریق عبد السلام بن مطهر: حدئنا 
جعفر بن سلییان عن ثابت البناني» عن آنس به. 

قال الحاکم: (هذا حدیث صحیح على شرط مسلم ول يخرجاه». 

قال شیخنا الامام الألباني - رحه الله - في «الصحیحة» (۵/ /٥۸۰‏ ۲۳۹4): «قلت: لم يتكلم 
الذهبي عليه مطلقاًء وعبدالسلام بن مطهر ‏ يخرج له مسلم» وانما هو من رجال البخاري؛ وقد تابعه: 
سیار: ثنا جعفر بن سليان به» وزاد: «وأنا حبیب الله). 

آخرجه الديلمي (4/ ۷۵). 

قلت: وسیار؛ هو ابن حاتم العنزي» آورده الذهبي في «الضعفاء» وقال: «قال القواريري: 
كان معي في الدکان؛ ۸ يكن له عقل» قیل: آنتهمه؟ قال: لا. وقال غیره: صدوق سلیم الباطن»» وقال 
ا حافظ: «صدوق له أوهام». 

قلت: فمثله يستشهد به» ولا تقبل زیادته على الأوثق منه» والل آعلم». 

(۱) أي: الذي صافاه بالمودة» من الصفو: نقیض الکدر» وصفوة کل شيء: خالصه وخيره. 

أو الراد: الذي اختارہ الله واصطفاه لنفسه؛ كا قال -تعالی-: فإ وأصطتعتك ی . 

۲۵-۹- صحیح - آخرجه الفريايي في «تفسيره»؛ کم في «الدر المنثور» (۱۰/ ۷۹)ء وابن - 
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سے سے عیر ہے رکم 
عو سے 


هرس ّا [مريم: ٥٥]ء‏ قال: 
سمع صريف القلم "" حين كتب في اللوح الحفوظ. 
۲۲-۰ - عن عبدالله بن عباس -رضی الله عنهها-» قال: 
لحا أتى موسى قومه فأمرهم بالزكاة؛ جمعهم قارون. فقال: هذا قد جاءكم 


>أبي شيبة في «الصنف» /٥۳۳/۱۱(‏ ٤۱۱۸۹)ء‏ وهناد السري في «الزهد» (۱۱۸/۱/٤٢۱)ء‏ 
وعبدالله بن أحمد في «السنة» (۲/ ۰۱۲۳۱/۰۳۲ والطبري في «جامع البیان» (۱۵/ 0-00۹(« 
والحاكم (۲/ ۳۷۳) من طرق عن سفيان الثوري -وهذا في «تفسيره» (۵۷/۱۸۲-۱۸۵)-: نا 
عطاء بن السائب» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس به. 

قلت: وهذا سند صحیح؛ رجاله ثقات» وسماع الثوري من عطاء قبل اختلاطه. 

والأئر ذكره السيوطي في «الدر التثور" (۷۹/۱۰) وزاد نسبته لعبد بن حميد وابن المنذر وابن 
أبي حاتم. 

(۱) أي: صوت جريانه با يكتبه من أقضیة الله -تعا ی- ووحيه. 

۰-- حسن» وهو مرفوع حکمّا - آخرجه إبراھیم بن عبدالله بن عمر بن بكير العبسي 
في انسخة وكيع عن الأعمش» -ومن طريقه ابن مردويه في اتفسبره»؛ كما في «الدر النثور» (۱۱/ 
۲ -ومن طريقه الضياء القدسي في «الأحاديث المختارة» (4۱۰/۳۸4/۱۰)- عن وکیع؛ وابن 
أبي شيبة فی «الصنف» (۵۳۲-۰۳۱/۱۱/ ۱۱۸۹۲)ء وإسحاق بن راهويه في «تفسیره» - ومن 
طريقه الحاكم (504-408/7)-» وابن عساكر في ٢‏ تاریخ دمشق» (54/ 9/5) عن أبي معاوية 
الضریر؛ والطبري في «جامع البيان» (۱۸/ ۳۳-۳۳۳ و ٣‏ ۳۳۵/۳۳ و«تاريخ الأمم والملوك (۱/ 
۱ و٢۲۳‏ -۰)۲۳۳ وابن أبي حاتم في «تفسيره! (9/ ٠٣٣٦-٠۰٣٣٥‏ و٦٣۳۰‏ و۲۰۱۸) من 
طريق يحيى بن عيسى الرملي وعلي بن هاشم بن البريد ومحاضر بن المورع؛ خمستهم عن الأعمش» عن 
المنهال بن عمروء عن سعيد ابن جبير وعبدالله بن الحارث» عن ابن عباس به. 

قال ا حاکم: «هذا حديث صحیح على شر ط الشيخين و یُرجاہ)ء ووافقه الذهبي. 

قلت: وقد وهما؛ فان الإمام مسلاً لم يخرج للمنهال شيئا ثم هو متكلم فیه» فحسب حدیثه 
الحسن» أما الصحة؛ فلا. 

وقال ا حافظ ابن حجر في (الفتح) /٦(‏ /54): «وقد أخرج ابن أبي حاتم! بإسناد صحيح عن 
ابن عباس قال: (وذكره)1. 

والأثر ذكره السيوطي في «الدر ا لمنثورا /١1(‏ 007) وزاد نسبته لابن المنذر. 
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بالصوم والصلاة وبأشياء تطیقونہاء تحتملون أن تعطوه أموالكم؟ قالوا: ما 
نحتمل أن نعطيه أموالناء فما ترى؟ قال: أرى أن نرسل إلى بغي بني إسرائيل 
فنأمرها أن ترميه على رؤس الأجناد والناس بأنه أرادها على نفسهاء ففعلواء 
فرمت موسى -عليه السلام- على رؤس الناس» فدعا, الله عليهم» فأوحى 
-تعالى- إلى الارض أن أطيعيه. فقال ها موسى -عليه السلام-: خذیہم؛ 
فأخذتهم إلى ركبهم» قال: فجعلوا يقولون: يا موسى! يا موسى! قال: خذیہم؛ 
فأخذہہم إلى حجزهم" فجعلوا يقولون: يا موسى! يا موسى! فقال: خذیہم 
فأخذتهم إلى أعناقهم» فجعلوا يقولون: يا موسی! يا موسى! قال: فأخذتهم 
فغيبتهم» فأوحى اللہ -تعالى- إلى موسى -عليه السلام-: يا موسى! سألك 
عبادي وتضرعوا إليك فأبيت أن تجيبهم» أما وعزتي! لو أنہم دعوی؛ لأجیٹھم۔ . 

۲۷-۱ - عن سعد بن أبي وقاص: 0+9 

أن رسول الله ياء حرج إلى تبوك واستخلف علياًء فقال: يا رسول الله!] 
خفني في الصبيان والنساء؟ فقال: «آلا ری أَنْ تَكُونَ مني بِمنِْلَِ هَارُونَ ین 


و ۔ کو کی ۔ / ےہ )¥( 


)١(‏ أصل الحجزة: موضع شد الإزار. 

(۲۷-۱- صحيح - أخرجه البخاري في «صحیحه» (۸/ 5۱7/۱۱۲ ومسلم في 
«صحیحه! (4/ )7١/71404/1417/1-141١‏ من طريق شعبة» عن ا حکم بن عتيبة» عن مصعب 
ابن سعد بن أبي وقاص؛ عن أبيه به. 

وأخرجه البخاري (۷/ ۷۱/ 77207): ومسلم )۱۸۷۱/٤(‏ من طریق إبراهيم بن سعد بن أي 
وقاص» عن أبيه به. 

وأخرجه مسلم ٠١/7505 /۱۸۷۰ /٤(‏ ورقم ۳۲) من طريق عامر بن سعد بن أي وقاص» 
عن أبيه به. 

(۲) استدلت الرافضة الخبيثة بهذا الحديث على أحقية علي بن أبي طالب -رضي الله تعالى 
عنه- بالخلافة بعد النبي و۱ وهذه شبهة قديمة حديثة» لا وزن ھا ولا خطام في ميزان الحق = 
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=والعدل» ولولا خشيتي من اغترار كثير من العوام بمثل هذه الشبهة؛ لما حركت لذلك قلبا ولا 
خطت يدي له کلا. 

قال الرافضي الخبيث ابن الطهر ا حلی في كتابه المبتور «منهاج الكرامة في إثبات الإمامة»: 
«أثبت له -عليه السلام- جميع منازل هارون من موسى -عليه السلام- للاستثناء. ومن جملة 
منازل هارون: أنه كان خليفة لوسی؛ ولو عاش بعده؛ لكان خليفة -آیضات والالزام تطرق 
النقص إليه» ولائه خلیفته مع وجوده وغیبته مدة يسيرة» فبعد موته وطول مدة الغيبة أولى بأن 
یکون خلیفته!. 

وقد أتى على کلامه -هذا- كله شيخ الاسلام ابن تيمية -قدس الله روحه ونور ضريحه- في 
كتابه العظيم «منهاج السنة النبوية» (741-17577/1): فنقض غزله وهدم أركانه وبين زيفه وعواره 
فقال ح رحمه الله -: 

«والجواب: أن هذا الحديث ثبت في «الصحيحين؛ بلا ريب وغيرهماء وكان النبي یا قال له 
ذلك في غزوة تبوك وكان یا كلما سافر في غزوة» أو عمرة» أو حج یستخلف على المدينة بعض 
الصحابة؛ كا استخلف على الدينة في غزوة ذي أَمَرٌ عثمان» وفي غزوة بني قیاع بشير بن عبدالمنذرء 
ولا غزا قریشاً ووصل ال شرع استعمل ابن أم مکتوم وذكر ذلك محمد بن سعد وغيره. 

وبا حملة؛ فمن العلوم أنه كان لا يخرج من الدينة حتی یستخلف. وقد ذکر السلمون من كان 
یستخلفه. فقد سافر إلى الدينة في عمرتین: عمرة ا حدیبیة وعمرة القضاء وفي حجة الوداع وفي 
مغازیه -أكثر من عشرة غزاة- وفیها كلها استخلف» وکان یکون بالدينة رجال کثبرون یستخلف 
علیهم من یستخلفه» فل كان في غزوة تبوك؛ لم يأذن لأحد نی التخلف عنھاء وهي آخر مغازيه ی 
ول جتمع معه أحد كا اجتمع معه فيهاء فلم یتخلف عنه إلا النساء والصبیان أو من هو معذور؛ 
لعجزه عن ا روج أو من هو منافق» وتخلف الثلائة الذين تیب عليهم» وم یستخلف علیهم في کل 
مرة» بل كان هذا الاستخلاف أضعف من الاستخلافات العتادة منه؛ لأنه لم يبق في الدينة رجال من 
المؤمنين أقوياء یستخلف علیهم حداء كما كان یبقی في جميع مغازیه؛ فانه کان یکون بالدينة رجال 
کثیرون من الؤمنین أقوياء یستخلف علیهم من یستخلف» فکل استخلاف استخلفه في مغازیه؛ مثل: 
استخلافه في غزوة بدر الکبری والصغری؛ وغزوة بني الصطلق والغابة وخیبر؛ وفتح مكة» وسائر 
مغازیه التي لم يكن فیها قتال» ومغازیه بضع عشرة غزوت وقد استخلف فيها كلها إلا القلیل» وقد 
استخلف في حجة الوداع وعمرتين قبل غزوة تبوك؛ وني كل مرة يكون بالدينة أفضل ممن بقي في 
غزوة تبوك فكان كل استخلاف قبل هذه يكون عام أفضل من استخلف عليه عليًا؛ فلهذا حرج إليه 
علنَ -رضي الله عنه- يبكي» وقال: أتخلفني مع النساء والصبيان؟ 

وقيل: إن بعض النافقین طعن فیه وقال: انا خلّفہ؛ لأنه يبغضهه فبین له النبي گیا إني إن - 
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-استخلفتك لأمانتك عندي وان الاستخلاف ليس بنقص ولا غض؛ فان موسى استخلف هارون 
على قومه» فکیف یکون نقصاً وموسی لْفْعَله ببارون؟ فطیّب بذلك قلب عل» وبين أن جنس 
الاستخلاف يقتضي کرامة الستخلف وآمانته لا يقتضي إهانته ولا تخوینه؛ وذلك لأن الستخلف 
یغیب عن النبي که وقد خرج معه جمیع الصحابة. 

والملوك -وغيرهم- إذا حرجوانی مغازيهم أخذوا معهم من یعظم انتفاعهم به» ومعاونته هم 
ويحتاجون إلى مشاورته والانتفاع برأيه ولسانه؛ ويده وسيفه. 

والمتخلف إذا لم يكن له في المدينة سياسة كثيرة لا يحتاج إلى هذا كله؛ فظن من ظن أن هذا 
غضاضة من علٌ؛ ونقص منه» وخفض من منزلته» حيث لم يأخذه معه في المواضع المهمة» التي تحتاج 
إلى سعي واجتهاد؛ بل تركه في المواضع التي لا تحتاج إلى كثير سعي واجتهاد. 

فكان قول النبي يك مبيناً أن جنس الاستخلاف ليس نقصاً ولا غضًا؛ إذ لو كان نقصاً أو 
غضاً لما فعله موسى بهارون» ول يكن هذا الاستخلاف کاستخلاف هارون؛ لأن العسكر كان مع 
هارون وإن! ذهب موسی وحده. 

وأما استخلاف النبي ككل فجميع العسکر كان معه» وم جلف بالدينة -غير النساء 
والصبیان- إلا معذورٌ أو عاص. 

وقول القائل: !هذه بمنزلة هذاء وهذا مثل هذاا؛ هو كتشبيه الشیء بالشیء وتشبيه الشىء 
بالشىء يكون بحسب ما دل عليه السياق» لا يقتضى الساواة في كل شىء؛ ألا ترى إلى ما ثبت في 
«الصحیحین» من قول النبي كه في حديث الأسارى لا استشار أبا بک وأشار بالفدای واستشار 
عمر فأشار بالقتل. قال: «سأخبرکم عن صاحبیکم. مثلك يا آبا بکر! کمثل إبراهيم إذ قال: فن 
ی ی ) ومن عصان فک عمو تح 4 [إبراهيم: ۰2۳۱ ومثل عیسی إذ قال: إن لب 
تع ال وان تفر همق ك ات مر کي [المائدة: ۱۱۸]. ومثلك يا عمر! مثل نوح إذ قال: 
باعل الأرْضِ من الکن دیارا چ4 [نوح: 1۲۱ ومثل موسی إذ قال: ریا الیش عل آمولهتر 
ددع لوھ کل یمتاح رو اعد اب الام [یونس: ۸۸]. 

فقوله لهذا: مثلك کمثل ابراهیم وعيسى» وهذا: مثل نوح وموسی أعظم من قوله: «أنت مني 
بمنزلة هارون من موسی)؛ فان نوحاً وابراهیم وموسی وعیسی أعظم من هارون» وقد جعل هذین 
مثلهم» وم يرد أا مثلهم في كل شيء؛ لکن فیما دل عليه السیاق من الشدة في الله؛ واللین في الله. 

وكذلك هنا [نا هو بمنزلة هارون فیما دل عليه السياق» وهو استخلافه في مغیبه» كما استخلف 
موسی هارون وهذا الاستخلاف لیس من خصائص علي؛ بل ولا هو مثل استخلافاته فضلاً عن أن 
یکون أفضل منها. 

وقد استخلف مَنْ عللّ أفضل منه في کثبر من الغزوات» ول تكن تلك الاستخلافات توجب- 


سل صحیح الأتباء السند من أحاديث الأنبیاء 0سس 9٥‏ لد 


>تقديم الستخلف على عل إذا قعد معه» فكيف يكون موجباً لتفضيله على علٌّ؟! 

بل قد استخلف على المدينة غير واحد» وأولئك المستخلفون منه بمنزلة هارون من موسى من 
جنس استخلاف علي» بل كان ذلك الاستخلاف يكون على أكثر وأفضل من استخلف عليه عام 
تبوك وكانت الحاجة إلى الاستخلاف أكثر, فان كان بخاف من الأعداء على الدينة. 

فأما عام تبوك؛ فإنه كان قد أسلمت العرب بالحجاز» وفتحت مكة» وظهر الاسلام وعز؛ 
وهذا آمر الله نبيه أن يغزوا أهل الكتاب بالشام» ول تكن المدينة تحتاج إلى من یقاتل بها العدو ولهذا لم 
يدع النبي لا عند عل أحداً من المقاتلة» كم كان يَدَعَ بها في سائر الغزوات» بل أخذ القاتلة كلهم 
معه . 

وتخصيصه لعلي بالذکر هنا هو مفهوم اللقب؛ وهو نوعان: لقب هو حسن» ولقب يجري 
مجری العلم» مثل: زيد» وأنت» ومذا الفهوم أضعف الفاهیم؛ وهذا كان جاهیر أهل الأصول والفقه 
على أنه لا حتج به. فإذا قال: محمد رسول الله؛ لم يكن هذا نفیاً للرسالة عن غيره» لکن إذا کان في 
سياق الكلام ما يقتضي التخصيص؛ فإنه يحتج به على الصحيح. 

كقوله: ها من 6 [الأنبياء: ۷۹]ء وقوله: کد م عن تم یوبن موہ 
[الطففین: ۱۵ ]. 

وآما إذا كان التخصيص لسبب یقتضیه؛ فلا حتج به باتفاق الناس» فهذا من ذلك؛ فانه نا 
حص عليًا بالذکر؛ لأنه حرج إليه يبكي ويشتكي تخلیفه مع النساء والصبیان. 

ومن استخلفه سوی عل لا لم يتوهموا أن في الاستخلاف نقصا؛ لم يحتج أن يخبرهم بمثل هذا 
الكلام» والتخصيص بالذكر إذا كان لسبب يقتضي ذلك؛ لم يقتض الاختصاص با حکم: فليس في 
الحديث دلالة على أن غيره لم يكن منه بمنزلة هارون من موسى» کم أنه لما قال للمضروب الذي تی 
عن لعنه: «دعه؛ فإنه يحب الله ورسوله؛ لم يكن هذا دليلاً على أن غيره لا يحب الله ورسوله» بل ذلك 
لأجل الحاجة إليه لينهى بذلك عن لعنه. 

ولا استأذنه عمر -رضى الله عنه- في قتل حاطب بن أبي بلتعة؛ قال: «دعه؛ فانه قد شهد 
بدرآه وم يدل هذا على أن غيره م يشهد بدرأء بل ذكر المقتضي لمغفرة ذنبه. 

وكذلك ما شهد للعشرة بالجنة؛ لم يقتض أن غيرهم لا يدخل الجنة» لکن ذکر ذلك لسبب 
اقتضاه. 

وكذلك لا قال للحسن وأسامة: «اللهم! إني أحبهما فأحبهماء وأحب من يحبهما»؛ لا يقتضي أنه 
لا بحب غيرهماء بل كان يحب غيرهما أعظم من حبتهما. " 

وكذلك لا قال: «لا يدخل النار أحد بايع تحت الشجرة)؛ لم يقتض أن من سواهم يدخلها. = 
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= وكذلك ما شب آبا بكر بإبراهيم وعیسی؛ لم يمنع ذلك أن يكون في أمته وأصحابه من يشبه إبراهيم 
وعیسی؛ وكذلك ًا شبّه عمر بنوح وموسى؛لم يمتنع أن يكون في أمته من يشبه نوحاً وموسى. 

فإن قيل: إن هذين أفضل من يشبههم من أمته؟ 

قيل: الا ختصاص بالکمال لا يمنع المشاركة في أصل التشبيه» وكذلك ما قال عن عروة بن 
مسعود: (إنه مثل صاحب ياسين»» وكذلك لا قال للأشعريين: «هم مني وأنا منهم»؛ لم يختص ذلك 
ہہمء بل قال لعلّ: «أنت مني وأنا منك)» وقال لزيد: «أنت أخونا ومولانا»» وذلك لا ختص بزید بل 
أسامة أخوهم ومولاهم. 

وبا لحملة؛ الأمثال والتشبيهات كثيرة جداء وهي لا توجب التمائل من كل وجه؛ بل فیا سيق 
الكلام له ولا تقتضي اختصاص المشبه بالتشبيه» بل يمكن أن يشاركه غيره له في ذلك. 

قال الله -تعال-: کل رن مود أمْوَكَهُمْ في سیل لكشل حبر ابت سبع سکاب في 
کل براه بو % [البقرة: .]٢٢٢‏ 

وقال -تعالی- : #اواضرب هم مشلا آعصب ری 4 [یس: ۱۳]. 

وقال: «متَل ما فقوت فى هلز و الوا لیا کل ريج فاص 4 [آل عمران: ۱۱۷]. 

وقد قيل: إن في القرآن اثنين وأربعين مثلاً. 

وقول القائل: إنه جعله بمنزلة هارون في كل الأشياء إلا في النبوة باطل؛ فإن قوله: «أما ترضى 
أن تكون مني بمنزلة هارون من موسى؟» دليل على أنه يسترضيه بذلك؛ وبطیّب قلبه لا توهم من 
وهن الاستخلاف ونقص درجته» فقال هذا على سبيل ابر له. 

وقوله: «بمنزلة هارون من موسی؟؛ أي: مثل منزلة هارون؛ فان نفس منزلته من موسى 
بعينها لا تكون لغيره» وإنما يكون له ما يشابههاء فصار هذا كقوله: هذا مثل هذاء وقوله عن أبي بكر: 
مثله مثل إبراهيم وعیسی؛ وعمر: مثله مثل نوح وموسى. 

وعا يبين ذلك: أن هذا كان عام تبوك» ثم بعد رجوع النبي َة بعث أبا بكر أميراً على الوسم 
وأردفه بعلن فقال لعل: أمیر أم مأمور؟ فقال: بل مأمورء فكان أبو بكر أميراً عليه» وعلی معه كالمأمور 
مع أميره: یصلى خلفه ويطيع أمره» وينادي خلفه مع الناس بالوسم: ألا لا يحج بعد العام مشرك 
ولا بطوف بالبيت عریان. 

وانا آردفه به؛ لينبذ العهد إلى العرب» فانه كان من عادتهم أن لا يعقد العقود وینبذها إلا السيد 
المطاع» أو رجل من أهل بيته. فلم يكونوا يقبلون نقض العهود إلا من رجل من أهل بيت النبي با 

وما یبن ذلك: أنه لو أراد أن يكون خلیفة على أمته بعده؛ لم يكن هذا خطاباً بينهم| یناجیه به 
ولا كان آخره حتى يخرج إليه عل ويشتكيء بل كان هذا من الحكم الذي يجب بيانه وتبليغه للناس- 
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-کلهم. بلفظ بين المقصود. 

ثم من جهل الرافضة أنهم يتناقضون؛ فان هذا الحديث يدل على أن النبي كك لم يخاطب عايًا 
بهذا الخنطاب إلا ذلك اليوم في غزوة تبوك فلو كان عللّ قد عرف أنه الستخلف من بعده -کما رووا 
ذلك فیا تقدم-؛ لكان عل مطمئن القلب أنه مثل هارون بعده وفي حياته» ول مخرج إليه یبکكي؛ وم 
يقل له: آتخلفني مع النساء والصبيان؟ ولو كان عللّ بمنزلة هارون مطلقاً؛ لم يستخلف عليه أحداء 
وقد كان يستخلف على المدينة غيره وهو فيهاء كا استخلف على المدينة عام خيبر غير عليّ» وكان علي 
بها أرمدء حتى حق بالنبي يد فأعطاه النبي يك الراية حين قدمء وكان قد أعطى الراية رجلا فقال: 
«لأعطين الراية غداً رجلا يحب الله ورسوله؛ ويحبه الله ورسوله». 

وأما قوله: الأنه خليفته مع وجوده وغيبته مدة بسيرة» فبعد موته وطول مدة الغيبة أولى بأن 
يكون خایفته»؛ فاخواب: أنه مع وجودہ وغيبته قد استخلف غير علي استخلافاً أعظم من استخلاف 
علء واستخلف أولئك على أفضل من الذين استخلف علیهم عليه وقد استخلف بعد تبوك على 
الدينة غير علي في حجةاالودا ء فليس جعل علي هو الحخلیفة بعده لکونه استخلفه على المدینة بأول من 
هؤلاء الذين استبخلفهم على الدينة کم استخلفه وأعظم ما استخلفه» وآخر الاستخلاف عل المدينة 
كان عام حجة الوداع» وكان علي باليمن» وشهد معه الموسم» لکن استخلف عليها في حجة الوداع 
غير علٌّ. 

فإن كان الأصل بقاء الاستخلاف؛ فبقاء من استخلفه في حجة الودواع أولى من بقاء 
استخلاف من استخلفه قبل ذلك. 

وبا جملة؛ فالاستخلافات على المدينة ليست من خصائصه» ولا تدل على الأفضلية» ولا على 
الإمامة» بل قد استخلف عدداً غيره. ولكن هؤلاء جهال يجعلون الفضائل العامة المشتركة بین علي 
وغيره خاصة بعلي» وإن كان غيره أكمل منه فيهاء كا فعلوا في النصوص والوقائع. 

وهكذا فعلت النصارى: جعلوا ما أتى به المسيح من الآيات دالاً على شيء يختص به من 
الحلول والاتحاد. وقد شاركه غيره من الأنبياء فيا أي به» وكان ما أي به موسى من الآيات أعظم ما 
جاء به السیح» فليس هناك سبب يوجب اخصتاص المسيح دون إبراهيم وعيسىء لا بحلول ولا 
اتحاد بل إن كان ذلك كله ممتنعاً؛ فلا ريب أنه كله ممتنع في الجميع» وان قُسّر ذلك بأمر مکن؛ 
كحصول معرفة الله والإيهان به» والأنوار الحالة بالإيهان به ونحو ذلك؛ فهذا قدر مشترك» وأمر مکن. 

وهكذا الأمر مع الشيعة: يجعلون الأمور المشتركة بين علي وغبره التي تعمّه وغيره» مختصةً 
به؛ حتی رتبوا عليه ما يختص به من العصمة والإمامة والأفضلية! وهذا كله منتفب. 

فمن عرف سيرة الرسول» وأحوال الصحابة» ومعاني القرآن والحديث: علم أنه ليس هناك 
اختصاص با يوجب أفضليته ولا إمامته» بل فضائله مشتركة» وفيها من الفائدة إثبات إيهان علي- 
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-وولايته» والرد على النواصب الذین یسبونه. أو یفشقونه» أو يكفرونه» ویقولون فيه من جنس ما 
تقوله الرافضة في الثلائة. 

ففي فضائل عل الثابتة رد على النواصب. كما في فضائل الثلاثة ردا على الروافض. 

وعثان -رضي الله عنه- تقدح فيه الروافض وا خوارج؛ ولكن شيعته يعتقدون امامت 
ويقدحون في إمامة علي. وهم في بدعتهم خير من شيعة علي الذين يقدحون في غيره. والزيدية الذين 
يتولون أبا بكر وعمر مضطربون فيه. 

وأيضاً: فالاستخلاف في الحياة نوع نيابة» لابد منه لكل ولي أمرء وليس كل مَن يصلح 
للاستخلاف في الحياة على بعض الأمة یصلح أن يُستخلف بعد الموت؛ فإن النبي بي استخلف في 
حياته غير واحد» ومنهم من لا يصلح للخلافة بعد موته» وذلك كبشير بن عبدالمنذر وغيره. 

وأيضاً: فإنه مطالب في حياته ہما يجب عليه من القيام بحقوق الناس» كا يُطالب بذلك ولاة 
الأمور» وأما بعد موته؛ فلا يطالب بشيء؛ لأنه قد بلغ الرسال وأدّی الأمانة» ونصح الأمة» وعَبَدَ 
الله حتى أتاه اليقين من ربه. ففي حياته يجب عليه جهاد الأعداء وقسم الفيء وإقامة الحدود. 
واستعمال العتّال» وغير ذلك ما يجب على ولاة الأمور بعده» وبعد موته لا يجب عليه شيء من ذلك. 

فليس الاستخلاف في الحياة کالاستخلاف بعد الوت. والإنسان إذا استخلف أحداً في حياته 
على أولاده وما يأمر به من البرٌ؛ كان الستخلف وكيلاً حضاً يفعل ما أمر به الموكل» وان استخلف 
أحداً على أولاده بعد موته؛ كان وليّا مستقلاً يعمل بحسب الصلحة كا أمر الله ورسوله وم يكن 
وكيلاً للمیّت. 

وهكذا أولو الأمر إذا استخلف أحدهم شخصاً في حیاته؛ فإنه يفعل ما يأمره به في القضايا 
المعيّنة» وأما إذا استخلفه بعد موته؛ فإنه يتصرف بولايته كما أمر الله ورسوله فان هذا التصرف 
مضاف إليه لا إلى الميت» بخلاف ما فعله في الحياة بأمر مستخلفه فإنه يضاف إلى من استخلفه لا إليه» 
فأين هذا من هذا؟! 

ول يقل أحد من العقلاء: إن من استخلف شخصاً على بعض الأمور وانقضى ذلك 
الاستخلاف: إنه يكون خليفة بعد موته على شيء؛ ولكن الرافضة من أجهل الناس بالمعقول والمنقول». 

وقال -أيضاً- (0/ 1۲ -44): «فيه فضيلة لعلي؛ لکن ليست من خصائص الأئمة» ولا من 
خصائص عللّ» فان قوله وقد خلفه في بعض مغازیه فقال له علي: يا رسول الله! تخلفني مع النساء 
والصبيان؟ فقال له رسول الله ب «آما ترضى أن تكون مني بمنزلة هارون من موسی؛ إلا أنه لا نبي 
معي (ونی رواية: بعدي)؟» ليس من خصائصه؛ لأنه استخلف على المدينة غير واحد ول يكن هذا 
الاستخلاف أكمل من غيره» ولهذا قال له علي: أتخلفني مع النساء والصبیان؟ لان النبي ِا كان نی- 
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-کل غزاة يترك بالمدينة رجالاً من المهاجرين والأنصار؛ إلا في غزوة تبوك فإنه أمر المسلمين جميعهم 
بالنفير» فلم يتخلف بالمدينة إلا عاص» أو معذور غير النساء والصبيان» وهذا كره عل الاستخلاف» 
وقال: أتخلفني مع النساء والصبیان؟ يقول: تتركني خلفاً لا تستصحبني معك؟ فبین له النبي ی أن 
الاستخلاف ليس نقصاً ولا غضاضة؛ فان موسى استخلف هارون على قومه لأمانته عنده» وكذلك 
أنت استخلفتك لأمانتك عندي؛ لکن موسى استخلف نبياً وأنا لا نبي بعدي. وهذا تشبيه في أصل 
الاستخلاف؛ فان موسى استخلف هارون على جميع بني إسرائيل» والنبي اة استخلف علیاً على 
قليل من المسلمين» وجمهورهم استصحبهم في الغزاة» وتشبيهه بہارون ليس بأعظم من تشبيه أبي بكر 
وعمر: هذا بإبراهيم وعيسى» وهذا بنوح وموسى؛ فإن هؤلاء الأربعة أفضل من هارون» وكل من 
أبي بكر وعمر شبّه بائنین لا بواحد» فكان هذا التشبيه أعظم من تشبيه علّ» مع أن استخلاف عل له 
فيه أشباه وأمثال من الصحابة. 

وهذا التشبيه ليس هذين فيه شبيه» فلم يكن الاستخلاف من الخصائص» ولا التشبيه بنبي في 
بعض أحواله من الخصائص). 

وقال الحافظ اہن حجر في (فتح الباري» (۷/ :)۷٤‏ «واستدل بحديث الباب على استحقاق 
علٌِ للخلافة دون غيره من الصحابة؛ فان هارون کان خليفة موسی ! 

وأجيب بأن هارون ‏ يكن خليفة موسی إلا فی حیاته» لا بعد موته؛ لأنه مات قبل موسی 
باتفاق» آشار إلى ذلك الخطابي. 

وقال الطيبي: معنى الحديث: أنه متصل يء نازل مني منزلة هارون من موسی» وفيه تشبيه 
مبهم بیّنه بقوله: «الا أنه لا نبي بعدي)» فعرف أن الاتصال المذكور بینهیا ليس من جهة النبوة» بل من 
جهة ما دونہا؛ وهو الخلافة» ولا كان هارون -المشبه به- إلا كان خليفة في حياة موسى؛ دل ذلك على 
تخصيص خلافة علي للنبي ول بحیاته والله أعلم». 

۲۸-۲- حسن - آحرجه أبو القاسم البغوي في «حديث أبي الربيع -سلیمان بن داود- 
العتكي الزهراني» -ومن طريقه الضياء المقدسى في «الأحاديث المختارة» (۱۰/ ۲۸۸-۲۸۷/ ۳۰۲)- 
والطبراني في «المعجم الکبیر؛ (۱۱/ ۰٦۱۲۲۸۹/۳)ء‏ و«المعجم الأوسط» (4/ 5101/9/9 -ومن 
طريقه- في الموضع الأول -الضياء المقدسي (۳۰۳/۲۸۸-۲۸۷/۱۰)- عن أبي الربيع الزهراني» 
وابن أبي حاتم في «تفسيره»؛ كا في «تفسير القرآن العظیم» (۵1۵/۸) من طريق حفص بن عمر 
ا لحوضی» والطبراني في (الکبیر؛ )١17789 /50-769/١١(‏ -ومن طريقه الضياء المقدسى (۱/ 
۸ -والبيهقي في «دلائل النبوة» (۷/ ۰6۱۳-۲۷ من طريقين عن أبي النعمان محمد بن- 
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ركف ع رع fo‏ سس و 7 ا 
«سالت رب مَسألة وَوَدِدْتٌ أ ي ‏ سالك فلت رَبْ! گانت بلي رُسُل؛ 
منهم مَنْ سُحرّت له ار غ مت کي ی كلت فوص كل 


مے7 کہ 9ر 3 


أل أَجذدَ یییا؛ فَآوَيْتُكَ؟ أ ادك ضالا؛ تَيَديْنّكَ؟ أ آجدل عَائِلا؛ تَأَمََيّكَ؟ آ1 
آشرخ لَكَ صَدْرَكَ وَوَضَعْتُ عَنْكَ وَرْرَكَ؟ قال: فَقَلْتُ: بل یا رت [فَوَ 


سے جه 


“أسألة]». 


ا 
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3 Eh 


-الفضل السدوسي -الملقب ب (عارم)-» وا حاکم (۵۲۱/۲) من طریق عبدالله بن ا حراح؛ والبيهقي 
نی «الدلائل» (۱۳-۹۲/۷) من طریق سلییان بن حربء والواحدي في «آسباب النزول» 
(ص ۰۳۰۳ و«الوسیط» (۵۱۱-۵۱۰/۶) من طريق عبدالّه بن عبدالوهاب الحجبي؛ ستتهم عن 
حماد بن زید» عن عطاء بن السائب» عن سعيد بن جبیر» عن ابن عباس به. 

وزاد السيوطي في «الدر المنثور» (4۸۸/۱۵) نسبته لابن مردویه وأبي نعیم الأصبهاني في 
«دلائل النبوة» وابن عساکر في «تاریخ دمشق». 

قال الطبراني: «لم يرفعه عن حاد بن زید إلا آبو الربیع الزهراني وسلییان بن آیوب -صاحب 
البصري -1. 

قال شيخنا الامام الألباني -رحہ الله- في «الصحیحة» /۱/٦(‏ ۸۷): «كذا قال! وفاته أنه 
تابعها أبو النعمان عنده في «كبيره»» والبیهقی -أيضًا-» وقرن معه سليان بن حرب. وعبدالله بن 
الجراح عند الحاكم» وقال: (صحيح الاسنادا ووافقه الذهبي» وهو كا قالا؛ فان عطاء بن السائب 
وان کان اختلط؛ فإن حماد بن زيد سمع منه قبل الاختلاط؛ كما في ل9تہذیب التهذيب»» وقال النسائي 
فیه: «ثقة في حديثه القدیم؛ إلا أنه تغير» ورواية ماد بن زيد وشعبة وسفیان عنه جيدة». 

وعليه؛ فقول اميشمي (۸/ :)۲٥٢‏ «رواه الطبراني في «الكبير»» و«الأوسطا؛ دفيه عطاء بن 
السائب» وقد اختلط !)؛ فغير جید؛ لأنه يشعر بأنه معلول بالاختلاط وقد عرفت أنه ليس بصواب. 

وقد تبع ا هيثمي في ذهوله عن هذه الحقيقة جمع؛ منهم: المناوي في «الجامع الأزهر؛ء وصاحبنا 
السلفي في تعلیقه على «الطبرانی». ۱ 

والحديث جوده الامام القری الحافظ محمد بن محمد بن محمد بن الجزري في «النشر في 
القراءات العشر) (۲/ 0/8 5). 


کپ پپ یی 9 و موه 


(أ) ويلحق بهم المعلق = ا معلقون!! على «الدر المنثور» (۱۵/ 4۸۸)!. 


- صحیح الأنياء السند من أحاديث الأتبیاء تب د 0۷۹ س 


عبادته وزهده - عليه السلام - 


۴ عن آي هريرة - رضي الله عنه-: أن رسول الله ل قال: 


رع 2ه 


« گان آنظر إلى و سی بن مرا یط من ل يي فی مَاشِيًا). 


سے سرس 


نی (وفي رواية: 9 على مُوسَى ليله آشري بي عند الكثيب”) 
الاح وَهُو ابص في قرو( 


۲۹-۲۳ - صحيح - آخرجه ابن حبان في «صحیحه» (۷۱/۹/ ۳۷۵٣‏ - «إحسان»): 
آخبرنا الفضل بن محمد الجندي: حدئنا علي بن زياد اللحجي: حدثنا آبو قرة -موسی بن طارق-» 
عن ابن جريج» قال: وحدثني یجیی بن سعید الأنصاري» عن سعيد بن المسيب» عن أبي هريرة به. 

قال شیخنا الإمام الألباني -رحه الله- في «الصحیحة» :)١١١5 /۲/١(‏ «وهذا إسناد 
صحیح؛ رجاله ثقات» من ابن جريج فصاعداً من رجال الشيخين. 

وأما آبو قرة - واسمه موسى بن طارق اليماني -؛ فهو ثقة من رجال النسائي. 

وعلي بن زياد اللحجي: وثقه ابن حبان (۸/ ٤۷٦)ء‏ وقال: «مستقيم الحديث». 

وروی عنه جمع من الثقات؛ كما في كتاب «تيسير الانتفاع»؛ یسر الله لي إكماله بفضله وكرمه. 

والمفضل بن محمد الجندي؛ فهو حدث مكة» وثقه الحافظ أبو علي النيسابوري؛ كما في ×سیر 
أعلام النبلاء) (2)1548/15. 

.)۲۳۷۹/۱۸6۵ /٤( صحیح - أخرجه مسلم في (صحیحه»‎ -٠٣-۰٤ 

(۱) هو الرمل المستطيل الْحْدَوْدّب. 

(۲) صلاته -علیه السلام- في قبره على ا حقیقة وهذا الأمر لا يرده العقل ما دام أنه قد ثبت 
في النقل. 

وني هذا الحديث دلالة على أن الأنبياء -عليهم السلام- أحياء في قبورهم» فهو شاهد قوي 
للحدیث المرفوع: «الأنبياء أحياء في قبورهم یصلون٤.‏ 

وقد تقدم حديث أب هريرة -رضي الله عنه- عند مسلم في صحیحه! (۱۷۲) مرفوعاً: (وقد 
رأيتني في جماعة من الأنبياء؛ فإذا موسى قائم يصلي... وإذا عيسى ابن مریم قائم يصلي... وإذا 
إبراهيم قائم يصلي...2. = 





س 0۷/۲ سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 
۱-۵ ۳- عن عبدالله بن عباس -رضى الله عنهها-» قال: قال رسول الله پیا 


> لكن؛ ما ينبغي التفطن له: أن هذه الحياة الواردة في هذه الأحاديث إنما هي حياة برزخیةء ليست 
من حياة الدنيا في شيء» فعلينا أن نؤمن بها دون حاولة تكييفها أو تشبيهها بها هو معروف عندنا في 
حياة الدنياء ودون أن نزيد عليها بالأقيسة والآراء فهي حياة برزخية لا يعلم حقيقتها إلا الله 
-سبحانه وتعال۔. 

۳۱-۵- حسن لغيره - آخرجه الطبراني في «المعجم الكبير» /۳٥۸/۱۱(‏ ۱۲۲۸۳)؛ 
و«المعجم الأوسط) (01017/911/0) -ومن طريقه الضياء القدسي في «الأحاديث الختارة» 
»-)٠۹/۲۹۳-۲۹۲/۱۰(‏ وأبو طاهر الخلص في «الثالث من السادس من المخلصيات» 
(ق1/۷۰) -ومن طريقه ابن عساكر في «تاریخ دمشق) (۱۲۵/۹6)- وأبو محمد بن شيبان العدل في 
«الفوائد» (۲/ 707/777 من طريق عبدالله بن هاشم بن حيان الطوسي: نا محمد بن فضيل» عن 
عطاء بن السائب» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس به. 

قال الطبراني: «لم يرو هذا الحديث عن عطاء بن السائب إلا محمد بن فضيل» تفرد به: عبداللہ 
ابن هاشم الطوسي). 

قلت: وهو ثقة» صاحب حدیث. من رجال مسلم؛ فلا يضر تفرده؛ لکن العلة من فوقه؛ فان 
عطاء بن السائب اختلط بأخره وسماع محمد بن فضيل منه بعد اختلاطه؛ کما قال يحيى بن معين. 

وبه أعله ا میثمي في «جمع الزوائد» (۳/ ۲۹۷)ء وشیخنا الإمام الالباني في (صحيح الترغيب 
والترهيب» (۱۹/۲) و«الصحيحة» (۵/ ۳۷). 

وتساهل المنذري؛ فقال في «الترغيب والترهيب): «رواه الطبرانی في «الأوسط)» وإسناده 
حسن !1. 

قلت: فاته أنه عنده في «العجم الکبیراء کم فاته التنبيه على اختلاط عطاء! 

نعم؛ هو حسن بطريقه الأخرى عن ابن عباس: أخرجها الأزرقي في «أخبار مکةه (۱/ 7/ا- 
۳ من طريق عثمان بن عمرو بن ساج: أخبرني محمد بن إسحاق؛ قال: حدثني من لا ہم عن 
عبدالله بن عباس به بنحوه موقوفا. 

قلت: وهذا سند ضعيف؛ فيه علتان: 

الأول: عثان - هذا - ضعيف. 

الثانية: جهالة من حدث ابن إسحاق. 1 


(أ) كما في «تحذير الساجد» (ص ۱۰). 





صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء ۳ سس 
4 3 ٠ه‏ مر و e‏ )0( مره ب 7 ٥‏ ,ا عي مس کان ےپ 6 ,كو 0 
«صلى في مسجل الخيفي ‏ سبعوں نبيا؛ منهم: موسى كلاق كأني أنظر إليه 
و ره و 
0 


سر ا ۰ e ٦‏ ۰ رون وه له اس ٥‏ ره (Y) 1 ٠. ٠‏ 
وعلیه عباء ن قطوانیتان وهو حرم على بير من ابل شنو ءة» خطوم بخطام 

31 31 ص تیر سے ۳ ص ت 
لیب له ضفیرتان» ". 


= وله شاهد من حديث عبدالله بن مسعود - رضی الله عنه - به بنحوه: أخرجه آبو يعلى في 
(مسندہا (۹/ ۵۰۹۳/۲۷ والطبراني في «المعجم الکیر» (۱۶۲/۱۰/ ۰۱۰۲۰۰ واالعجم 
الأوسط) /٦(‏ ۳۰۷۔۳۰۸/ 14۸۷) وأبو بكر القری الأصبهاني في «الفوائد» (۱/۱۷۸)؛ كما في 
«الصحيحة! (5/ ۰)۳۵ وأبو نعيم الأصبھانی نی حلیة الأولياء» )۱۸۹/٤(‏ من طریق يحيى بن سعيد 
الأموي: حدثنا يزيد بن سنان» عن زيد بن أبي أنيسة» عن عاصم بن بهدلة عن زر بن حبيش» عنه به. 

قال المنذري: في «الترغيب والترهیب» (۱۱۳۰/۲۰/۲- «صحیحه؟)» وتبعه الهيئمي في 
«مجمع الزوائد» (۲۲۱/۳ والبوصيري في «إتحاف الخيرة الهرة» (7/ :)١95‏ «رواه أبو یعل: 
والطبراني في «اللأوسط» بإسناد حسن!4. 

قلت: بل إسناده ضعیف؛ فان يزيد بن سنان - المذكور - ضعیف؛ كا في التقریب). 

وانظر -لزاماً-: «الصحيحة» (85/0). 

تنبيه: ذكر شيخنا - رحمه الله - فی «تحذير الساجد» (ص5١١-//1١1)‏ أن لحديث ابن عباس 
طريقاً أخرى یصلح للاستشهاد به. 

قلت: يشير - رحمه الله - إلى ما أخرجه الأزرقي (۷۲/۱) من طریق عثمان بن عمر بن ساج: 
أخبرني غالب بن عبيد اللہ عن مجاهد» عن ابن عباس به. 

لکن فات شيخنا -رجه الله- أن غالبا -هذا- متروك الحديث؛ كما قال النسائي والدارقطني 
ہل قال البخاري: «منكر الحديث؛؛ وفي «الْغني»: «تركوه). 

فلا يستشهد به - على ذلك - ولا كرامة» فاقتضى التنويه. 

(۱) بفتح العجمة وسكون التحتانية» آخره فاء: ما ارتفع عن جری السيل وانحدر عن غلظ 
الجبل» ومسجد منى يسمى: مسجد الخيف؛ لأنه في سفح جبلها. «النهاية» (۲/ ۹۳). 

(۲) قال ابن الأثير (۵۰/۲): «خطام البعير: أن يؤخذ حبل من ليف» أو شعرہ أو كتان 
فيجعل في أحد طرفيه حلقة» ثم يشد فيه الطرف الآخر حتى يصير كالحلقة» ثم يقاد البعير ثم یٹنی 
على مخطمه. 

وأما الذي يجعل في الأنف دقيقاً؛ فهو الزُمام». 

(۳) الضفير: هو الحبل المفتول من شعر. 

وأصل الضفر: النسج» ومنه ضفر الشعر وإدخال بعضه في بعض. 





ل غ۷ :۱ للب صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


٣-٦‏ عن عبدالله بن عباس -رضى الله عنهات قال: 
سم ۳ 


قال موسی -عليه السلام-: کرت ان لما رلت ال من خير فد 


سے سا سم 


ا 


[القصص: ۰1۲4 قال: لقد قال هذا وهو أكرم خلقه عليه» ولقد افتقر إلى شق 
التمرة» ولزق بطنه بظهره من شدة الجوع. 


لا لا تا 


۳۲-۹- صحيح - أخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» /۲۱٦/۱۳(‏ ۱۱۱۷ وابن 
مردويه في «تفسيره»؛ کم في «الدر المنثور» (1۵۱/۱۱) -ومن طريقه الضياء القدمی في «الأحاديث 
المختارة» (۱۰/ »-)١6١ /۱٥٢‏ والبيهقي في «الزهد الكبير؛ (44۲/۱۸۶) - ومن طريقه ابن 
عساكر في «تاريخ دمشق» (51/514) - من طرق عن عفان بن مسلم» وابن عساكر في «تارمخه» 
)۲۷/٦٢(‏ من طريق يحيى بن حاد؛ كلاهما عن أبي عوانة اليشكري» عن حبيب بن أبي عمرة عن 
سعید بن جبیر» عن ابن عباس به. 

قلت: وهذا سند صحيح؛ رجاله ثقات. 

وتابع أبا عوانة: إسماعیل بن زكريا -وهو صدوق يخطى-؟ أخرجه سعيد بن منصور في 
(سننہا؛ کیا في «الدر المنثور؛ )50١/١١(‏ - ومن طريقه ابن عساكر في (تاریخه) -)٦٢ /٦٤(‏ 
والدينوري في «المجالسة وجواهر العلم» )۲۸٤ ٤/٤۱۷-٤١٦ /٦(‏ -ومن طريقه ابن عساكر /٦٤(‏ 
-٦‏ من طريق محمد بن الصباح؛ كلاهما عن إسماعیل به. 

وخالفھم| -يعني: سعيد بن منصور ومحمد بن الصباح- داود بن عمرو الضبي؛ فرواه عن 


إسماعيل به مرسلاًء لم يذكر ابن عباس. 
أخرجه أبو القاسم البغري في احدیث داود بن عمرو الضبى» -ومن طريقه ابن عساكر 
(٤٦/٦٦)۔.‏ 


قلت: وهذا الاختلاف في نقدي راجع على إسماعیل نفسه؛ فهو متكلم فيه وموصوف با طا؛ 
فكان تارة يرويه هكذاء وتارة هكذاء فحفظ عنه الرواة هذا وذاك والله أعلم. 
والاثر ذكره السيوطي في «الدر النثورا» وزاد نسبته لابن النذر وابن أبي حاتم. 


رتح 





عن 9ی !جلي 
د موس 
ل صحيح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء ٥‏ سب 


طلبه للعلم وحرصه عليه؛ 
وقصته مع الخضر -عليهما السلام- 

۷--۳۴- عن أبي هريرة -رضي الله عنە-. عن النبي ڳل قال: 

5 سمی سمي اضر لاله لس عَلَ که وه بیصَاء ٠‏ ڌا هی 2 مر من له 
حضرَاء). 

۸ ۳- عن المغيرة بن شعبةه عن النبي 3 

سال م مُوسّی رَبَه: ما ۳ تی هل الت َنز؟ قال: هو هو رَجْل تی بَهْدمَا 
نجل هل اه اک هيقال له اذل ات تیقول: آي رَبْ! تنل ات 
وَكَدْ ترک اناس متام وَأَكَدُوا اعدبیم ۱۲ یال لە: آتزشی أَنْ يَكُونَ لَكَ 
من انا مل مَل من مُلُوكٍ الا فَيقُولُ: رضیث رَبٔ! فَیْقَال: لَك ذَلِكَ 
وَملل وَمله وَمِللك وله تال في الخَامِسَةِ: زضیث رّت! قول لَهُ: هذا لَكَ 
وَعَمَرَةٌ مال وَلَكَ [َمَعَ هَذًا] ما اشْتَمَتْ تَفْسُكَء ولد عَیْكَء فیقول: رَضِيتٌ 


۳۳-۷- صحیح - أخرجه البخاري في اصحيحه) /٦(‏ ۳۰۲/۳۳ 

)١(‏ قال الحربي: الفروة من الأرض: قطعة يابسة من حشیش: وقال ابن الأعرابي والخطابي 
وغيرهما: الفروة: أرض بيضاء لیس فيها نبات. 

قال الحافظ في «الفتح» (۲/ 4۳۳): «والخضر قد اختلف في اسمه قبل ذلكء وفي اسم أبيه» 
وفی نسبه» وفي نبوته» ولي تعميره». 

۸- ۳- صحیح - آخرجه مسلم في (صحیحه» .)184/11/5/١(‏ 

(۲) بضم ا میم وكسرها -لختانت والضم آشهر. 

(۳) أي: ما صفة؟ أو ما علامة أدنى أهل الجنة؟ 

(6) بفتح اهمزة وا حاء المعجمة» قال القاضي عیاض: «هو ما آخذوه من کرامة مولاهم 
وحصلوه أو یکون معناه: قصدوا منازفم». 

انظر: «إكمال العلم» (۱/ ۵۱۳ و «شرح صحیح مسلم» للنووي .)٦٤/٣(‏ 





ل هبهوم سس سس صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 


َبّ! قَالَ: وب! كلامم منز قال: [سأَحَدَنُكَ عَنّهُم]؛ وليك اَن آرفت. 
عَرَسْتٌ گرامتهم بِيَّدِيء وَختمت عَلَيْهَاء فلم تر عَيْنٌ وَلإتسمَمْ أذ وَل طز عل 
لب بش 

قال: ومصداقه" فی کتاب اللہ -عرٌ وجل-: لکلا تلم تفش ما أُخنى م 
من قرو نج 4 [السجدة: ۱۷] الآية. 

۹+ عن عبيدالله بن عبدالله بن عتبة» عن عبدالله بن عباس -رضي 
الله عنه|-: 

له قاری" هو والحرٌ بن قيس بن صن المَزاري " في صاحب موسی؛ 
فقال ابن عباس: هو خضر”'» فمر مما أي بن كعب [الأنصاري ]» 0890 


)١(‏ أي: دليله وما يصدقه. 

۳۵-۵۹- صحیح - آخرجه البخاري في (صحیحه) (۱/ ۷٢/۱٦۸‏ و۱۷-۱۷۳/ ۸۷ 
و/1۳۱/ ۰ ۵+۳ ومسلم فی «صحیحه» (5/ ۱۸۵۳-۱۸۵۲ رقم 4 ۱۷). 

(۲) تجادل وتنازع. 

(۲) (الحر): بضم ا حاء وتشدید الراء الهملتین» وهو صحابي مشهور له ذکر في (صحیح 
البخاري» في قصة له مع عمر بن الخطاب -رضي الله عنه-» قال فیها: وکان ا حر من النفر الذین 
پذنیهم عمر -يعني: لفضلهم -. 

)٤(‏ قال ا حافظ نی «الفتح» (۱5۹/۱): الم يذكر ما قال ا حر بن قيس» ولا وقفت على ذلك 
في شيء من طرق هذا احدیث. 

و(خضر): بفتح آوله وكسر ثانيه» أو بكسر أوله وإسكان ثانیه؛ ثبتت بها الرواية» وبإثبات 
الألف واللام فيه وبحذفههما. 

وهذا التماري الذي وقع بين ابن عباس وا حر غير التماري الذي وقع بين سعيد بن جبير ونوف 
البكالي؛ فان هذا في صاحب موسی هل هو الخضر أو غيره؟ وذاك في موسی؛ هل هو موسى بن عمران 
الذي أنزلت عليه التوراة» أو موسى بن ميشا -بكسر الميم وسكون التحتانية بعدها معجمة-؟ 

وسياق سعيد بن جبير للحديث عن ابن عباس أتم من سياق عبدالله بن عبدالله بن عتبة لهذا 
بشيء كثيرا. 


قلت: وحديث سعيد بن جبير هو الآ بعد هذا مباشرة. 


صحیح الأنياء المسند من أحاديث الأثبياء ‏ ادا ۷۷ ہس 


فدعاہ''' ابن عباس» فقال: [يا أبا الطفيل! هلم إلينا؛ ف]إني [قد] تماریت أنا 
وصاحبي هذا في صاحب موسى الذي سأل موسى السبيل إلى لقيه» فهل سمعت 
النبي ا يذكر شأنه؟ [ف ]قال [أي]: نعم سمعت رسول اللہ يل [يذكر شأنه] 
يقول: يم فوتی في کاو ین يني إِسْرَائبل؛ [إِذْ] جَاءَهُ جل فقال [ل4]: هَل 
َعَم أَحَدًا عم مِنْكَ؟ قال و می: لا خی اللہ ل موتی: گی (وفی رواية: 
بل» يدنا خض [فَالَ:] مال و تی الیل | إليه (وفي رواية: إلى لَقِيْه) 
نَجَعَلَ الله له ۷ ي وَقِيلَ لڈ: لا فَقَدْتَ الحوت؛ ازج نت سَتَلْقَافُ 
[َفَسَارَ موسَی تا اما ن تاه وَكَانَ موی ب تم ار الوت في البَحْر 
َال [لِمَنَاهُ: آنا غداءنه قَقَالَ] لوسی فتاه [حِيْنَ سَأَلَهُ العَدَاء]: مَالَ 
وتال سره فان تبث اوت وما أنه الا لطن آن کر 4 قال [مُوسَى 

ال ذلك ما نات تع صاصق ءا انَارضَاقصَصًا . رما 4 خضرّاه ی 


3 


ِي فص الله -عرٌ وجل - في کتابو. 


یج 


)١(‏ أي: ناداه. 

قال الحافظ: «ذكر ابن التین أن فيه حذفاًء والتقدير: فقام إليه فسأله؛ لأن المعروف عن ابن 
عباس التأدب مع من يأخذ عنه». 

(؟) قال الحافظ: «۸ أقف على تسميته!. 

(۳) أي: هو آعلم وإنما قال: «عبدنا» -وإن كان السياق بقتضي أن يقول: عبدالله-؛ لكونه 
آررده على طریق ا حکایة عن الله -سبحانه وتعای- والاضافة فيه للتعظیم؛ قاله ا حافظ. ۱ 

(6) قال ا حافظ: «آي: نطلب؛ لآن فقد احوت جعل آية -أي: علامة- على الوضع الذي فيه 
خضر. 

وفی ا حدیث جواز التجادل في العلم إذا كان بغیر عنت» والرجوع إلى أهل العلم عند التنازع 
والعمل بخبر الواحد الصادق» ورکوب البحر في طلب العلم» ومشروعية حمل الزاد في السفر» ولزوم 
التواضع في كل حال؛ وغذا حرص موسی على الالتقاء با لخضر -علیه| السلام- وطلب التعلم منه؛ 
تعلي) لقومه أن يتأدبوا بأدبه» وتنبيهاً لمن زکی نفسه أن يسلك مسكك التواضع) 








س ۱۷۸ سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


۰-۰ ۳- عن سعيد بن جبیر؛ قال: 
[إنا لعند ابن عباس في بیته إذ قال: سلوني ]: فلت [أي آبا عَبّاسر ! 
جعلني الله فداك ۳]؛ إن [بالکوفة رجلاً قاصّا''' يقال له:] توق“ ایک 


یزغم آن موسّی صاحت الخضر [الذي ذهب یلتمس العلم] لیس هو موسی 
صاحب بني إِسْرَائیل ء1إنیا هو موسی آخر]» فقال ابن عباس: [أسمعته یا سعید؟ 
قلت: نعم» قال:] [قد] كَذَّب عَدو الله' " حدثني أي بن كَمْبٍ أنه سمع وشول الله 

-5- صحيح - آخرجه البخاري في (صحيحه) (۱/ ۲۱۸-۲۱۷ ۱۲۲ و٤/ ٤٤٥‏ / 
۷ وہ | ۲۷۲۸/۳۲٦۹‏ وكا" وااع-55:// f14 Ag ۳٤٣١٣‏ 107705 
و٤٤١-٤٤٥/ ٦۷۲۷ /٤٤٤-٤٤٤و ٣۷٤٤‏ و١٦١/٥٦٥٥/٦۷٦٦)؛‏ ومسلم في صحيحها (4/ 
۷ - ۲۳۸۰/۱۸۵۰). 

وانظر: ا ختصر صحيح البخاري» (۳/ /۲۲۰-۲١٢‏ ۱۹۳۳). 

(۱) قال ا حافظ (6۱۲/۸): «فيه جواز قول العالم ذلك» وممله إذا أمن العجب؛ أو دعت 
الضرورة إليه» كخشية نسيان العلم». 

(۲) هي كنية عبدالله بن عباس -رضي الله عنھما-. 

(۳) فيه حجة لمن أجاز ذلك» خلافاً لمن منعه. 

)٤(‏ القاص -بتشديد المهملة-: الذي يقص على الناس الأخبار من المواعظ وغيرها. 

.- بفتح النون وسكون الواو؛ بعدها فاء» ابن فضالة -يفتح الفاء والعجمة‎ )٥( 

)٦(‏ بفتح ا موحدة وكسرها وتخفيف الكاف» وبعد الألف لام ووقع عند بعض روا «مسلم» 
بفتح أوله والتشديد؛ والأول هو الصواب؛ ووهم من شددها. 

وهو منسوب إلى بني بكال بن دعمي بن سعد بن عوف» بطن من حير ووهم من قال: إنه 
منسوب إلى بكيل -بطن من همدان-؛ لأا متغايران» ویقال: إنه ابن امرأة کعب الأحبار» وقيل: ابن 
أخيه» وهو تابعي من أهل دمشق» صدوق " فاضل عالم» لا سی بالإسرائيليات. 

انظر: (الفتح) (۱/ ۲۱۹ و .)٤۱۳/۸‏ 

(۷) قال الحافظ (۸/ 4۱۳): «قوله «كذب» وقوله: «عدو الله حمولان على إرادة المبالغة في 
الزجر والتنفير عن تصديق تلك المقالة). = 


(أ) كذا قال ا حافظ هناء بینما قال في «التقریب»: «صدوقء إنا كذب ابن عباس ما رواه عن أهل الكتاب». 





صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء ۹ ہے 


قَامَ حَطِيبًا في بني إِسْرَائِيلَ فَسُیْل (وفي رواية: دک" الناس 
َوماء حتّی إذا ات المْبُونُ: ورب القُلُوبُ؛ ول" در که بل فقال: أَيْ 
رَصُولٌ الله!) آی الاس أَغلمُ؟ َقَالَ: آنا [أعْلَمُ] (وني رواية: هل في الأرض أحد 
أعلم منك؟ قال: لا ۳ َعتَب الله سس 


= وقال (۲۱۹/۱): «قال ابن التین: لم يرد ابن عباس إخراج نوف عن ولاية اللہ ولکن قلوب 
العلماء تنفر إذا سمعت غير الحق» فیطلقون آمثال هذا الکلام؛ لقصد الزجر والتحذیر منه» و حقیقته 
غير مراده. 

قلت: ویجوز أن یکون ابن عباس اتهم نوفا في صحة ٍسلامه!! فلهذا لم يقل في حق ا حر بن 
قيس هذه ا مقالة مع تواردهما علیها. 

وأما تکذییه؛ فیستفاد منه أن للعالم إذا کان عنده علم بشيء فسمع غیره پذکر فيه شیا بغير 
علم أن یکذبه» ونظیره: قوله يِه «كذب أبو السنابل»؛ أي: آخبر بيا هو باطل فی نفس الأمر؛. 

وقال التووي في (شرح صحیح مسلم» /۱٥(‏ ۱۳۷): «قال العلاء: هو على وجه الإغلاظ 
والزجر عن مثل قوله لا أنه يعتقد أنه عدو الله حقيقة إنما قاله مبالغة في [نکار قوله؛ لخالفته قول 
رسول الله ب وکان ذلك في حال غضب ابن عباس؛ لشدة إنكاره» وحال الغضب تطلق فیها 
الألفاظ ولا تراد پا حقائقهاء والله أعلم». 

)١(‏ بتشديد الكاف؛ أي: وعظهم. 

(۲) فيه أن الواعظ إذا أثر وعظه في السامعين؛ فخشعوا وبكوا ينبغي أن بخفف؛ لئلا يملوا. 

(۳) قال الحافظ: «لم أقف على اسمه). 

وهذا يقتضي أن السؤال عن ذلك وقع بعد أن فرغ من الخطبة وتوجه» بخلاف الرواية الأولى» 
فهي توهم أن ذلك وقع في الخطبة. 

قال الحافظ: الکن يمكن حملها على هذه الروایة؛ فإن لفظه: «قام خطيبا في بني إسرائيل 
فسئل؟ء فتحمل على أن فيه حذفاء تقديره: قام خطيباً فخطب. ففرغء فتوجه» فسئل والذي بظھر أن 
السؤال وقع وموسى بعد لم يفارق المجلس» ويؤيده: أن في منازعة ابن عباس والحر بن قيس: «بينم| 
موسى في ملا من بني إسرائیل جاء رجل» فقال: هل تعلم أحداً أعلم منك». 

)٤(‏ قال الحافظ (4۱4-1۱۳/۸): «بین الروايتين فرق؛ لأن رواية: «آنا أعلم» تقتضي الجزم 
بالأعلمية له والرواية الثانية تنفي الأعلمية عن غيره عليه» فيبقى احتمال الساواة ويؤيد الرواية- 








س ,مرو ل صسحيح الأنباء المسند من آحاديث الأنبياء 


یه إِذ 1 یره ایلع | إل موی الله ِلَب [بلى]؛ ان لي عَبْدًا [مِنْ عبايي] 


مر 


بِمَجْمَّع البَحْرَیْنِ هُوَ أَهْلَمْ ینت" تال موسی: آي رَبٌ! فکَیّف لي به؟ (وفي 


=الثانية: أن في قصة ا حر بن قيس» فقال: هل تعلم آحد! أعلم منك؟ قال: لا». 

وقال (۲۱۹/۱): «قوله: «فقال آنا أعلم» في جواب: «أي الناس أعلم؛؛ قیل: إنه حالف 
لقوله في الرواية الأخرى: «هل تعلم أحداً أعلم منك؟» وعندي لا الفة بیٹھما؛ لأن قوله هنا: «أنا 
اعلم»؛ أي: فيا أعلم» فيطابق قوله: «لا» في جواب من قال له: «هل تعلم أحداً أعلم منك؟» في إسناد 
ذلك إلى علمه لا إلى ما نی نفس الأمر. وعند النسائي [في «التفسير» (۹-۸/۲/ :])۳۲٣٣‏ «قام موسى 
خطيباًء عرص في نفسه أن أحداً لم يؤت من العلم ما أوتي» وعلم الله با حدث به نفسه فقال: يا 
موسی! إن من عبادي من آتيته من العلم ما م أوتك». 

قال ابن المنير: ظن ابن بطال أن ترك موسى الجواب عن هذه المسألة كان أولى. قال: وعندي 
أنه ليس كذلك» بل رد العلم إلى الله -تعالى- متعين» أجاب أو لم جب» فلو قال موسى -عليه 
السلام-: «أناء والله أعلم»؛ لم تحصل المعاتبة» وإنما عوتب على اقتصاره على ذلك؛ أي: لأن ا حزم 
يوهم أنه كذلك في نفس الامر وإنما مراده الإخبار بها في علمه. 

)١(‏ قال الحافظ (۲۱۹/۱): «العتب من الله -تعالى - محمول على ما يليق به» لا على معناه 
العرفي في الآدميين». 

(۲) قال الحافظ (۲۲۰-۲۱۹/۱): «قوله: «هو أعلم منك» ظاهر في أن الخضر نبي؛ بل نبي 
مرسل؛ إذ لولم يكن كذلك: للزم تفضیل العالي على الأعلى» وهو باطل من القول. 

والمراد بهذا الإطلاق: تقييد الأعلمية بأمر خصوص؛ لقوله بعد ذلك: «إني على علم من علم 
الله علمنيه لا تعلمه أنت» وأنت على علم علمكه الله لا أعلمه». 

ولا يلحق بموسى نقص إذا كان الخضر أعلم منه إن قلنا: إنه نبي مرسل» أو أعلم منه في أمر 
خصوص إن قلنا: إنه نبي أو ولي» وينحل بهذا التقرير إشكالات كثيرة. 

ومن أوضح ما يستدل به على نبوة الخضر: قوله: رما من مرف ۰46 وينبغي اعتقاد كونه 
نبياً؛ لثلا يتذرع بذلك أهل الباطل في دعواهم أن الولي أفضل من النبي!! حاشا وكلا. 

وتعقب ابن المنير على ابن بطال إيراده في هذا الموضع كثيراً من أقوال السلف في التحذير من 
الدعوى نی العلم» والحث على قول العام: لا أدري؛ بأن سياق مثل ذلك في هذا الموضع غير لائق. 
وهو كما قال حر حه الله -. 

قال: ولیس قول موسى -عليه السلام-: «أنا أعلم» كقول آحاد الناس مثل ذلك؛ ولا نتيجة 
قوله كنتيجة قوهم؛ فان نتيجة قوهم العجب والكبرء ونتيجة قوله المزيد من العلم والحث على- 


صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء تس نس 


روایة: اجعل لي عل" أعلم ذلك منه» قال: تَأخُلٌَّ مَعَكَ خوئا فَتَجْعَلهُ في 
2 برب لظا ا ته ر 2م ۔ 2 
مکتل: فحيث) فقدت الحوت (وفي رواية: خذ نوناً میت "» حيث ينفخ فيه الروح) 


4 کے ہے 
الم 4 ع معو 


فهو ٿم فاحذ خُوتا؛ فَجَعَلَهُ ني مکت م انع وَانْطلقَ معة باه وشن 


و 


لا آن م گر بحب بحيب مرك الوت قال: ما 


نونک [فقال لِنَمَاة: لا أُكَلنْكَ ! 
=التواضع واحرص على طلب العلم. 

واستدلاله -أيضاً- على أنه لا يجوز الاعتراض بالعقل على الشرع خطا؛ لآن موسی إنما 
اعترض بظاهر الشرع لا بالعقل الجرد؛ ففيه حجة على صحة الاعتراض بالشرع على ما لا یسوغ فيه 
ولو كان مستقیاً في باطن الأمر». 

وقال (۸/ 4۲۲): «واستدل بهذا الحديث عل أن ا لخضر نبي؛ لعدة معان قد نبهت علیها فيي 
تقدم؛ کقوله: وما لعن ری 46 وکاتباع موسی -رسول الله- له لیتعلم منهء وكإطلاق أنه أعلم 
من وکاقدامه على قتل التفس لما شرحه بعد وغیر ذلك). 

(۱) بفتح العين واللام؛ أي: علامة. 

(۲) أي: الکان الذي أطلب فیه. 

(۳) يؤيد هذه الرواية رواية مسلم: «فقيل له: تزود حوتاً مالحاً»؛ لأنه لا يملح وهو حي» 
ومن تعلم ا حکمة في تخصیص ا حوت دون غيره من ا حیوانات؛ لأن غبره لا یڑکل ميتأء ولا يرد 
الجراد؛ لأنه قد يفقد وجوده. لا سي| بمصرا. 

(5) قال الحافظ (۸/ 15 5): «وزعم ابن العربي: أن ظاهر القرآن يقتضي أن الفتی لیس هو يوشع! 

وكأنه آخذه من لفظ (الفتى)» أو أنه حاص بالرقيق» وليس بجيد؛ لأن الفتى مأمحوذ من 
الفتى؛ وهو الشباب. وأطلق ذلك على من خدم المرء» سواء كان شابًا أو شیخا؛ لن الأغلب أن الخدم 
تكون شبانا؟. 

وقال (۸/ ۲ «وفي الحديث من الفوائد: استحباب الحرص على الازدياد من العلم» 
والرحلة فیه» ولقاء المشايخ وتجشم المشاق في ذلكء والاستعانة في ذلك بالأتباع» وإطلاق الفتى على 
التابعء واستخدام الحرا. 

وقال القرطبي في «الفهم» :)۱۹۱/٦(‏ «فیه من الفقه: رحلة العام في طلب الازدياد من 
العلم» والاستعانة على ذلك بالخادم الصاحب. واغتنام ولقاء الفضلاء والعلیاء وإن بعدت أقطارهم» 
وذلك كان دأب السلف الصالح» وبسبب ذلك وصل المرتحلون إلى الخط الراجح؛ وحصلوا على 
السعي الناجح؛ فرسخت في العلوم لهم أقدام» وصح لهم من الذكر والأجر أفضل الاقسام». 


س ۰۸۲ للب صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





كلفت كثبرًاء فذلك قوله -جل ذکره-: 8 ولد ا مومی لته 4]ء حَتّی إذا 
یا الصَّخْرَة؛ [مَتَرلا عِنْدَهَا قال: ف]وضعا رُؤُوسَههاء فناما في ظِلٌ (ال)صخْرّة 
في مگان ٹریان]!'' وَاضْطرَت”) (وفی رواية: إذ تضرب٣)‏ ا حوب في ایکتر 
فكَرَجَ نك مَسَقَطَ في الب اَذ سيل في البَخر سرب انس الله عن 

)١(‏ بمثلثة مفتوحة وراء ساكنة؛ ثم تحتانية؛ أي: مبلول. 

وی حدیث غير عمرو: قال: - وفي صل الصخرة عين يقال ها: الحياة» لا يصيب من مائها 
شيء إلا حَبِيَ؛ فأصاب ا حوت من ماء تلك العينء قال: فتحرك. 

(۲) زاد سفیان بن عيينة في هذا ا حدیث عند البخاري (577/8): (وفی حديث غير عمرو 
ابن دینار: قال: وفي أصل الصخرة عين يقال ها: الحياةء لا يصيب من مائها شىء إلا حیی» فأصاب 
الحوتٌ من ماء تلك العين؛ قال: فتحوله». ال ا 

قال الحافظ (۸/ :)٦١٤‏ «وهذه الزيادة التي ذكر سفيان أنها في حديث غير عمرو قد أخرجها 
ابن مردويه من رواية إبراهيم بن بشار -ني المطبوع: يسار؛ وهو تصحيف- عن سفيان مدرجة في 
حديث عمرو. وأظن أن ابن عبينة أخذ ذلك عن قتادة؛ فقد أخرج ابن أبي حاتم من طريقه قال: فأتى 
على عين في البحر يقال لها: عين الحياة» فلم أصاب تلك العين؛ رد الله روح الحوت إليه. 

وقد أنكر الداودي فيا حكاه ابن التين -هذه الزيادة» فقال: لا أرى هذا يثبت» فان كان 
محفوظاً؛ فهو من خلق الله وقدرته. قال: لکن في دخول الحوت العين دلالة على أنه كان حي قبل 
دخوله» فلو كان کما في هذا الخبر؛ ل يحتج إلى العين. قال: والله قادر على أن يحبيه بغیر العين. انتهى. 

قال: ولا يخفى ضعف كلامه دعوى واستدلالاً وكأنه ظن أن الاء الذي دخل فيه ا حوت هو 
ماء العبن» وليس کذلك: ہل الأخبار صريحة في أن العين عند الصخرة» وهي غير البحرہ وكأن الذي 
أصاب الحوت من الماء كان شيئاً من رشاش» ولعل هذا العين -إن ثبت النقل فیها- مستند من زعم 
أن الخضر شرب من عين الحياة فخلدء وذلك مذكور عن وهب بن منبه وغيره من كان ینقل من 
الإسرائيليات. وقد صنف أبو جعفر بن المنادي في ذلك كتاباًء وقرر أنه لا يوثق بالنقل فیبا يوجد من 
الإسرائيليات!. 

(۳) بضاد معجمة وتشديد» وهو تفعل من الضرب في الأرضء وهو السير. 

)٤(‏ بکسر الميم» وسکون الكاف» وفتح المثناة: هو القفة. 

)٥(‏ بالتحريك: المسلك في خفیة. 





صحيح الأتباء المسئد من أحاديث الأتبیاء سس ۸۳ء( 


اموت جز ری ۲۱ الاي قَصَارٌ عَليه مِئْلُ الاق“ (وني رواية: گان ره نی جُخر 
2 ين ای َال لاي [وَمُوسَى تم فقال: قَنَاه: لا أُوقَظه]. نم 
َء نی صَاحب أن مرو باحو ت فَانْطَلَقَا [يَمْشِيَان] قي يَوْمِهَ یلید 
عن ادا من ال 
(وفی رواية: له بيا مُوسَى -عليه السّلام- نی قوي بکرم بأَبام الله 
وآ الله: ناوه وََلاوٌهُ-؛ إِذْ قال: ما عل في الأرض رَجَلاً نا می قال: 
وى الله اه نعل با ین - أو ند ود من وب إن في الأزص ويا 


عْلَمُ ینت لیا و بّ! فَدلَّنِي علبهه قال: فقیل لَه: تَرَوَدْ خوتا مَاجَا؛ اه حَيْتُ 
تٌء قال 


ہے کے 


: انطلق و واه علی له | إلى الصَّخُرَق می عليه فَانْطَلَقَ 
وَتَرَكَ فتاه شارت الوك في الاِاگ جل للم" عليه صَارَ مِثْلَ الكوّق 


سر 
سے سم سے سے og‏ 
قا 


ال همال قَنَاهُ: آلا لش تبي الله فأخيزة؟ قال: قَتَيِىَ» فلا تَجَاوَرَا)ء قَال موه 


:ايتا َ6ا لد لا من سَکَرنَاكَا مب 6 


(۱) بكسر الجيم: حالة الجريان. 

(۲) عقد البنای وجمعه طيقان وأطواق» وهو: الأزج وما عقد أعلاه من البنای وبقي ما تحته خاليا. 

(۳) قال الحافظ (۸/ :)٤٠١‏ (ئی الكلام حذف: تقديره: حتى إذا استيقظ سار فشسي). 

)٤(‏ تقدم في الرواية السابقة أن ا حوت اضطرب في المكتل» فخرج منه فسقط في البحرء ولا 
مغايرة بينههما؛ لأنه اضطرب أولاً نی المكتل» فلا سقط في الماء اضطرب -أيضاً-» فاضطرابه الأول كان 
في مبدأ ما حيي» والثاني: في سيره في البحر حيث اتخذ فيه مسلكا. 

انظر: «الفتح» .)٦٦٤/۸(‏ 

(5) أي: لم يعد إلى بعضه سائلاً متصلاً» من الالتئام. 

)٦(‏ قال الحافظ :)5١1/8(‏ «قال الداودي: هذه الرواية وهم. وكأنه فهم أن الفتى لم يخبر 
مرسی إل بعد يوم ويلة! وليس ذلك رده بل اماد نبا من يوم خرجا لطل+؛ وض 
ذلك ما نی رواية مسلم : «فل| تجاوزا قال لفتاه: آتنا غداءنا ...» قال : و يصبه نصب حتى تجاوزا». 


و یووم و و وھ 


(أ) يعني: الدی وهي اليوم والليلة. 





وه سس صحیح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 


قال: و1 ید مُوسّی النَصب") عد ختی جاور المكَانَ الْذي آمر الله بی فقال لَه 
فتاه (ونی رواية: ول يصبهم نصب حتی تجاوزاء قال: فتذکر قال): ریت اد 


وی خرۃ اق تییث ث الوت وما أنه الا الط أن ارہ ود لد فی 
[قال: فَوَجَدَا في البَخر گالطاق تمر الُوتٍ]ء قال: كان لِلحُوتٍ مَرَبًّاء 
وی وَلِقََاهُ عَجَبًا. 
(ونی طریق: ام مُوسَى حَطِیبًا في بني اسر ائيل + بل نی اب فَعَرَضَ في 
"تقو ا أحَدَا يُوْت ی الیلم ما ون ي وَعَلِمَ الله الَّذِي حَذّتَ نَفْسَهُ ین ذَلِكَ 
قال له: یا مُومَ کی! لد ين بايي من اث ین العم ما وك قال: ا رَبٌ! من 
عِبَاِك؟ قال: نعم» قال: نيع لرَجُلٍ الّذِي یه مق للم ما[ متي 
رو ره 


ختی أَتَعَلَّم من قال: يَدُلّكَ عَلَيهِ بَمْضُ رَادِكَ قَالَ فتاه وقغ: ول اخ کے 


وہ وس 


بل مجعع الْحرن أو أَمَضِىَ حَقبًا 4 وَكَانَ با ترود خوت ممح نی یل 
وَكَانَ يُصِيْبَانِ مِنْهُ عِنْدَ الیشاء وَالعَدَاقَ فك نها إلى الصَّخْرَةِ عِنْدَ ساجل البَحر؛ 
وصح قَنَاهُ لحتل عَل سَاجل البَحْر َأَصَابَ الحؤتٌ گری''' الب 1 ۱ 
ایک ٠‏ فَقَلَبَ الكل وَانْسَرَبَ في الب كم 5( حَصَرَ اعدا قَالَ: 
ف ایتا عَدَآمَنَا َد متا من سَمَرناہٰذا تصبا ؛ د گر الفّی» قال: ریت إذ اون 


(۱) التعب. 

قال النووي فی «شرح صحیح مسلم» (۱۲۹-۲۱۸/۱۵): الحقه النصب والجوع لیطلب 
الغذاء فیتذ کر به نسیان الحوت» ولهذا قال يك (ولم ینصب حتی جاوز الکان الذي آمر به». 

(۲) أي: لا زال سائراً حتی آبلغ هذا ا مكان الذي فيه جمع البحرين» ولو آني سیر حقباً من 
الزمان. 

(۳) هو المكتل المصنوع من النوص؛ أي: القفة. 

)٤(‏ هو التراب الندي البتل. 











صحيح الأنياء المسئد من أحاديث الأنبياء ممم 


ال اسر إن تبث الحوت وما أنه الا یطخ أن اکر راد سلف الخ 


مسر سے 
6 هط 


يبا ؛ گر موی -عليه الکلام- مک هة او َئه یلك عَليه بنش 
راك فقال مُوسَى: ۷ تال لک ما اب ۳ فار داع تاراما 4 قَالَ: 


7 


رجا مان انار ع عتی انیا إلى الصَّخرَقَ الي تَعَلَ الحوتٌ ما فَعَلَّ 
وَبْصَرَ مُوسَى -علیه السّلام- رز الحوتِ» فاد ۶ ا ُوتِ يَمْشِيَانٍ على الا 

حَتَى ایا إلى جَزِیرَة من جَرَائر البَحْر]ء له مَكَانَ الوت قال: ههنا وُصِفَ 
لي قال: قَذََب یتوس قدا جل (وفي رواية: وج خضرًا) [عَلَ طف2 
حَضْرَاء على گید خر مُسَجّی وبا [مُسْتَلْقِيًا عَلَ الما -أو قال: عل 


)١(‏ هذه الطريق أخرجها النسائي في «السئن الکبری» (۱۰/ :)۱۱۲٢٣٤ /۱٦١-۱٥۹‏ آنا 
إبراهيم بن الستمر: نا الصلت بن محمد: نا مسلمة بن علقمة عن داود بن أبي هند. عن عبدالله بن 
عبید عن سعيد بن جبیر عن ابن عباس به موقوفاً. 

قلت: وهذا موقوف حسن الاسناد» وله حكم الرفع کم لا مخفی» وقد جاء كذلك آثناء الحديث. 

(۲) أي: نطلب. تذكر موسى -عليه السلام- ما كان الله عهد إليه في أمر الحوت. 

(۲) أي: آثار سيرهما. 

قال الحافظ (۸/ :)٦١٤‏ «هذا يدل على أن الفتى ۸ يخبر موسى حتى سارا زماناً؛ إذ لو أخبرہ 
أول ما استيقظ؛ ما احتاجا إلى اقتصاص آثارهما». 

(6) زعم الداودي أن رواية البخاري: «حتی انتهيا إلى الصخرة فإذا رجل» وهم وأنهما انا 
وجداه في جزيرة البحر. 

قال الحافظ: «ولا مغايرة بين الروايتين؛ فان ا مراد: ما لما انتهيا إلى الصخرة تتبعاه إلى أن 
وجداہ في الجزيرة!. 

قلت: والزيادة التي استدركتها من «سنن النسائي» و صحیح مسلم) تزيليان الاشکال» 
وتدحضان الوهم الزعوم. 

)٥(‏ بکسر الطاء والفاء بینها نون ساکنة: فرش صغير. 

وحکیت بضم الطاء والفای وبکسر الطاء وہفتح الفاء. لغات. 

)٦(‏ قال ابن الأثير في «النهایة» (۱۳۹/۶): «أي: على أوسط موضع من شاطئه». 





سس ۵۸ سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 





خلاوة ۲ القَمًا-] [قذ جَعَلَ نَوْبَهُ تحت رجلبه وَطَرََهُ تحت رأیه]ه سل عله ' 


مُوسّی (وفي روایة: فقال: لسلام علیکم» [فکشف [الثَوْبَ] عن وجهه ]؛ 
[وقال: وعلیکم السلام]ء فَقَال اخضرّ: وی برض السَّلامُ (وني رواية: هل 
بأرضي من سلام)۳؟ [مَنْ آنت؟] قال: آنا موی قال: [وَمَنْ ُوسّی؟ قال: 
مُوسَى بني إِسْرَائِيلَ» قال:] مُوسّی بني إِسْرَائِيلَ'"؟ قال: نع تَالَ: ا سَأَنُتَ؟ 
(وفی رواية: ی ما جاء بِكَ'')؟ قال:] تيك للم ًا نت فد ۳4 





)١(‏ بضم ا حاء وهي وسط القفاء ومعناه: ‏ يمل إلى أحد جانبیه. 

وقد تفتح الحاء الهملت وقد تکسر. 

(۲) قال الحافظ (۸/ ۱۷]): «هي بمعنى آین أو كيف. وهو استفهام استبعاد يدل على أن 
أهل تلك الأرض ۸ يكونوا إذ ذاك مسلمين. 

ويجمع بين الروايتين بأنه استفهمه بعد أن رد عليه السلام!. 

وقال (1/ :)۲۲١‏ «قوله: «أنى»؛ كيف «بأرضك السلام»؟ ويؤيده ما نی كتاب التفسير: «هل 
بأرضي من سلام؟». أو من آین؛ کیا نی قوله -تعال-: لق ي هن 4 [آل عمران: ۳۷]ء والعنی: 
من أين السلام في هذه الأرض التي لا يعرف فيها؟ وكأنها كانت بلاد كفر» أو كانت تحيتهم بغير 


السلام. 

وفيه دليل على أن الأنبياء ومن دونهم لا يعلمون من الغيب إلا ما علمهم الله؛ إذ لو كان 
الخضر يعلم كل غیب؛ لعرف موسى قبل أن يسأله». 

(۳) قول الخضر -عليه السلام- هذا لا يناني أنه موسى -عليه السلام- قاله أيضاً؛ فان 
الخضر أعاد ذلك تأکیدا. 


)٤(‏ قال النووي في «شرح صحيح مسلم» :)١57/15(‏ «قال القاضي [عياض في کال 
المعلم» (۳۷۲/۷)]: ضبطناه 0 مجيء) مرفوع غير منون عن بعضهم وعن بعضهم منونا. قال: وهو 
أظهر؛ أي: أمر عظيم جاء بك». 

)٥(‏ قرأ آبو عمرو ويعقوب -البصريان- بفتح الراء والشين. 

وقرأ الباقون بضم الراء وإسكان الشين. 

انظر: «النشر» (۲/ ۳۱۱)ء و (الفتح) (۸/ .)٦١٤۷‏ 

وهي منصوبة على أنها مفعول به ثاني لتعلمني. 








صحيح ال أنباء المسند من أحاديث ال أنبیاء 


ر 


[قال: أَمَايَكْفِيكَ أَنَّ التَوْرَاةبيَدَيْكَء وَأنَّ لوخي يتيك ؟] طلا قال نك أن نوی 
ع سو 
1 


وگ رس وم 2 ا كرام 8 جه هم 
ار وکف تصیر عل ما لر يحط بے خا 41 ؟ ي مث یہ أن اُفعلۂ إِذَا ری 
تَضْين] [يَا مُو تی! إن على لم ِن لم ایا ينبي لك آن] تمه 


أت نت عَلَ لم ین علم الله که لا يفي 
مُوسى : فان شاه له صا ول لغ یی لک ان ۳ ذ َل گید من 
عت لا مدن عن کی وه یت لَك بنه وگ 4؛ [أي: حى أَكُونَ آنا أَحَدّتُ 
ك تیک 


َانَطَلَقَا يَمُْشِيَان" عَإ ساجل التحر [لَيْسَ فا سَفينةا تَمَرَثْ [مع] 


)١(‏ قال الحافظ (4۱۸/۸): «كذا أطلق بالصيغة الدالة على استمرار النفى؛ لما أطلعه الله عليه 
من أن موسى لا يصبر على ترك الإنكار إذا رأى ما خالف الشرع؛ لأن ذلك شأن عصمته ولذلك ۸ 
يسأله موسى عن شيء من أمور الديانة» ہل مشى معه ليشاهد منه ما اطلع به على منزلته في العلم الذي 
اختص بها. 

(۲) قال الحافظ: «استفهام عن سوال تقديره: لم قلت: إني لا أصبر وأنا سأصبرء قال: كيف 
تصير؟ا. 

(۳) أي: جميعه. 

)٤(‏ أي: جیعه وتقدير ذلك متعين؛ لأن ال خضر كان يعرف من الحكم الظاهر ما لا غنی 
بالکلف عنه» وموسى كان يعرف من الحکم الباطن ما يأتيه بطريق الوحي 

انظر: «الفتح» (۱۸/۸؟). 

)٥(‏ قال الحافظ: «قيل: استثنی في الصبر؛ فصيرء و یستئن في العصیان؛ فعصاه؛ وفیه نظر» 
وكأن ا مراد بالصبر: أنه صبر عن اتباعه والمثي معه وغير ذلكء لا الإنكار عليه فيم خالف ظاهر الشرع». 

قال القرطبي في «المفهم» /٦(‏ ۴۰۳): «هذا من الخضر تأديب وارشاد لما يقتضي دوام 
الصحبة» ووعد بأنه يعرفه بأسرار ما یراہ من العجائب. فلو صر ودأب؛ لرأى العجب. لكنه أكثر من 
الاعتراض؛ فتعين الفراق والإعراض». 

)٦(‏ قال الحافظ (۱/ ۲۲۰): «أي: موسى وا خضرء ولم يذكر فتى موسی -وهو يوشع- لأنه 
تابع غير مقصود بالأصالة». 

وانظر: «المفهم! /٦(‏ ۲۰۳). 





س ۵۸۸ سس صحیح الأتباء المسند من أحاديث الأنبیاء 





َب كام أن لوا رو اضر لو عبد انه الخ لا تخي 
ره ملو بت ' -[یقول: بعر أجْر] ے فل فلا کیا نی السّفِيَ؛ [وَجَدَا 

مَعَابرَ''' صِغَارًا حول أَمْلَ هذا السَّاحِلٍ إلى َه هَذَا الساجل الاخر ف] یک 
[مُوسى] را اضر قَدْ [أَحَدَ المَأْسَء سی می السَفِيتة بالقذوم 
(وفی روایة: مَكَرَقَهَاء وود" فیها وَتَدَا)!“ فقال لَه موسی: [مَا صَنَعْتَ؟!] َو 


س م مر مر رو م 


عمَلُونا بقر َوْلِ؛ عَمَدْتَ ال سفیتتهم مَخَرَقتَهَا 0 
سای نے -[قَال مجاهد: مُنْکڑا]-؟ ل قال ألم أكلْ لک کن تیم می صا . 


ل لا ادن یما یت ولا رهف من 0 ری ضا 24. 


سر ہر" 


GT. 


(۱) بفتح النون» وسكون الواو؛ وهو الأجرة. 

قال القرطبي في «المفهم! /٦(‏ ۲۰۳): «أي: بغير شيء ناله أصحاب السفيئة منھما؛ أي بغير 
جعل. والنول والنال والنیل: العطاء. 

وفيه ما يدل على قبول الرجل الصالح ما يكرمه به من يعتقد فيه صلاحاً؛ ما لم يتسبب هو 
بإظهار صلاحه لذلك. فيكون قد أكل بدينه» وذلك حرم وربا». 

(۲) بمهملة وموحدة: جمع معبر؛ وهي السفن الصغار. 

(۳) بفتح الواو وتشديد المثناة؛ أي: جعل فيها وتداً. 

)٤(‏ قال الحافظ (4۱۹/۸): «والجمع بین الروايتين: أنه قلع اللوح وجعل مكانه وتدا». 

)٥(‏ قال الحافظ (۸/ ٤‏ 57): الذي عند أي عبيدة في قوله: مَإلَمَرٌ چثت سينا مرا 4: داهیت 
وطانک 4+ أي: عظيأ 

واختلف في يبا أبلغ؛ فقيل: فما أبلغ من متكا #؟ لأنه قالها بسبب الخرق الذي يفضي 
إلى هلاك عدة أنفس» وتلك بسبب نفس واحدة. 

وقيل: نك أبلغ؛ لكون الضرر فيها ناجزاًء بخلاف ما 4+ لكون الضرر فيها متوقعاً. 
ويؤيد ذلك: أنه قال في کل 4 ال ال لك چ ول يقلها في ام 24. 

قال النووي :)2144/١0(‏ «واستدل به العلماء على النظر في المصالح عند تعارض الأمورء 
وأنه إذا تعارضت مفسدتان؛ دفع أعظمهم) بارتکاب أخفهماء كما خرق السفينة لدفع غصبها وذهاب 
حملتها». 





صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء ون دا 


قال: وقال رسول الله لله چا : 

«وَكَانْتِ ا٤ہ‏ الأول من مُوسَى نسيانًاء [والوشطی َر طًاء وال عَمْدًا]». 

قال: «وَجَاء عُضْفُورٌ””؛ قوقع عل رف اس هقر [بِمِنْقَارِو] في الببخر 
قر [أو رین فقال له الَضِرٌ: [وَالل] ما [نَقَضَ] عِلْمِي وَعِلْمُكَ [وَعِلْم 
الخلائّق] من (وفي رواية: في جنب) علم اللہ؛ إلا" مثلْ ما تقض هذا العضْفُور 
[بونقَاِو] ین هذا خر ۱ 

وني رواية: (نجاء ط ير فجَعَل غوس پنقاز ني ره فقال له : يَا مُوسّی 
تدري ما ب ول هَدًَا الم ر؟ قال: لا آذري قال: ان ماب شر تا ملس لی 


فان في عم اله الما آنقض به بقاري ین یع هذا لبط ۳ 


)١(‏ بضم آوله قيل: هو الصّرَّدُ -بضم الهملت وفتح الراءت وفي «الرحلة» للخطیب 
البغدادی: أنه الخطاف؛ قاله الحافظ (۲۲۰/۱). 

(۲) قال ا حافظ (۲۲۰/۱): «لفظ النقص ليس على ظاهره؛ لأن علم الله لا يدخله النقص: 
فقیل: معناه: لم يأخذ؛ وهذا توجیه حسن» ویکون التشبیه واقعاً على ال خذ لا على المأخوذ منه. 

وأحسن منه: أن الراد بالعلم: العلوم؛ بدلیل دخول حرف التبعیض؛ لأن العلم القائم بذات 
الله -تعالى - صفة قديمة لا تتبعض. والعلوم هو الذي يتبعض. 

وقال الإسماعيلي: ا مراد: أن نقص العصفور لا ينقص البحر بهذا العنی؛ 

وحاصله: أن نفي النقص أطلق على سبيل المبالغة. 

وقيل: «إلا» بمعنى «ولا»؛ أي: ولا كنقرة هذا العصفور. 

وقال القرطبي: من أطلق اللفظ هنا تجوز؛ لقصده التمسك والتعظيم؛ إذ لا نقص في علم الله 
ولا نہایة لمعلوماته» وقد وقع في رواية ابن جريج بلفظ أحسن سياقاً من هذاء وأبعد إشكالاً فقال: 
«ما علمي وعلمك في جنب علم الله إلا کم أخذ هذا العصفور بمنقاره من البحر»» وهو تفسير للفظ 
الذي وفع هنا؟. 

قلت: ورواية ابن جريج -هذه- أخرجها البخاري في (صحیحه) في (كتاب التفسير)» 
ويوضحه -أيضاً - الرواية التي سأذكرها بعد قليل» وهي عند النسائي في «الکبری*. 

(۳) آحرجه النسائي في (التفسیر)؛ کم تقدم تخريجه. 

وله طريق أخرى عند الحاكم (۳۹۹/۲): حدثنا أبو بكر محمد بن أحمد بن بالويه: حدثنا أبو- 





سب ,و سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


نم خرجا من السَّفِيئّة فا هما يَمْشِيَانٍ ن على السّاجِلِ؛ إذ أبْصَرَ الحَضِد 
غلاما [كَافِرًا ظَریفًا]''' يَلْعَبُ مَع المْلَانِ قاد اض رأسه دی فَاقْتلَعَهُ (وفي 
رواية: فقَطعه) بيده [هكذا -وأومأ سفیان بأطراف أصابعه» كأنّه يقطف شیئاً-] 
(ونی رواية: فأضجعه. : ثم دَبَحَهُ بالشگین")؛ له 

(وفي رواية: فَانَطَلَهَا حَنَّى إا لَقِيْنَا علاتا لبون قال: فَانْطَلَقَ إلى أَحَدِمم 


سے عم خر 


ادي الرٌأی' ؛ قله وَذْعِرَّ عِنْدَهَا مُوسَى -عليه الشلام- ذَعَرَةٌ مُكرَة)» فقال 
مُوسّی: «أَقَتَلْتَ فا رَّاكِيَة (وفي رواية: زكية) بغتر تفس» [۸ تعمل بانب 


-عمران موسى بن هارون بن عبدالله الحافظ: حدثني أبي: ثنا أبو داود الطيالسي: ثنا سفيان بن عيينة» 
عن عمرو بن دینار عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس به. 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط الشيخين» ووافقه الذهبي. 

قال شیخنا الإمام الألباني - رحه الله - في «الصحيحة» (5/ 714717/507): «وأقول: انا هو 
على شرط مسلم وحده؛ فان أبا داود الطيالسي وهارون بن عبدالله -وهو الحّال- لم يحتج مها البخاري. 

وأما موسى بن هارون» وابن بالویه؛ فليسا من رجاهماء وموسى ثقة حافظ كبير؛ کما قال 
ا محافظ وأورده تمييزاً. 

وأما ابن بالويه؛ فترجمه الخطيب (۱/ ۲۸۲ وقال: «حدثنا عنه أبو بكر البرقاني» وسألته عنه» 
فقال: ثقة مات سنة أربع وسبعين وثلاث مئة» وهو ابن أربع وتسعين سنة)». 

)١(‏ الظرف في الوجه: ا سن وني رواية عبد بن حميد؛ كا نی «الفتح» (4۱۹/۸): «غلاما 
وضيء الوجه). 

(۲) قال الحافظ (۶۱۹/۸) : ايجمع بيه) بأنه ذبحہ ثم اقتلع رأسہہ. 

(۳) قال الحافظ: «الفاء عاطفة على «لقيا»» وجزاء الشرط: «قال: أقتلت»» والقتل من جملة 
الشرطء إشارة إلى أن قتل الغلام يعقب لقاءه من غير مهلة» وهو بخلاف قوله: دا ربا فى 
َلسَّفِيِبَةٍ حَرَقَها 4ء فان الخرق وقع جواب الشرط؛ لأنه تراخى عن الركوب». 

)٤(‏ قال النووي في «شرح صحيح مسلم» :)۱٤٤/۱١(‏ «بادئ: بالهمز وتركه؛ معناه: اول 
الرأي وابتداؤه؛ أي: انطلق إليه مسارعاً إلى قتله من غير فکر» ومن لم بهمزء فمعناه: ظهر له رأي في 
قتله» من البدء؛ وهو ظهور رأي لم يكن». 

)٥(‏ بكسر المهملة وسكون النون» وآخره مثلثق وفي رواية: «الحَبّث) -بفتح المعجمة 


والموحدة-. 3 


ل صحيح الأتباء السند من أحاديث الأنبیاء س إو 


-وكان ابن عباس قرأها لِد پ4 ''' (زاكية: مُسْلِمَةَ كقولك: غلاماً زاكياً)”"] 


و۶ 


س 


ند يحنت یا كا قال أل أقل لَك نك آن سكيم میی صبرا ! 4 قال: وَعَذِه اشد 
به الأول 

[فقال رسول الله ية عند هذا المكان: (رَحْمَةَ الله عَلَيْنَا وَعَلَ مُوسَى 7 ولا 
َنَّهُ عَجِلَ؛ لَرَأَى العجب. وَلَكِنَهُ لُعَدَنْه من صاحبه دما" قَالَ إن سأك عن 
شیع بعدها فلا لی وذ بلعت من لد عَذراه [وَلَوْ بر لَرَأَى المَحب» قال: 
وكان إذا ذكر أحذا مِنَّ الأنبياء بدأ بنفسه: رحمة الله علینا وعلى أخي كذاء رحمة الله 
علينا]. 

مل مَنطْلَقًا حى إذا آیا أَهل ریم 4“ [لثاماً فطافا في الجالس» ف] #فأنطكمًا 


= وقوله: ل تعمل» تفسير لقوله: «زکیة» والتقدیر: أقتلت نفساً زكية لم تعمل ا حنث بغير نفس. 

انظر: «الفتح» .)٦١۹/۸(‏ 

(۱) هذه قراءة الأكثر. وقرأ نافع وأبو جعفر -لمدنيان-» وابن كثير المكي» وأبو عمرو 
ورويس عن يعقوب -البصريان-: (رّاكية) بالالف. 

قال الحافظ: «والأولى آبلغ؛ لأن فعيلة من صيغ المبالغة). 

(۲) قال الحافظ (۸/ :)٦٢٤- ٤١۹‏ «هو تفسير من الراوي» ويشير إلى القراءتين؛ أي: أن 
قراءة ابن عباس بصيغة المبالغة» والقراءة الأخرى باسم الفاعل؛ بمعنی: مسلمة؛ وإن) أطلق ذلك 
موسى على حسب ظاهر حال الغلام. 

لکن اختلف في ضبط «مسلمة»؛ فالأكثر بسكون السين وكسر اللام» ولبعضهم بفتح السين 
وتشديد اللام المفتوحة». 

(۳) قال النووي في #شرح صحيح مسلم» (۱۵/ :)۱٤٤١‏ «قال أصحابنا: فيه استحباب ابتداء 
الانسان بنفسه في الدعاء وشبهه في أمور الاخرت وآما حظوظ الدنيا؛ فالأدب فيها الإيثار وتقديم 
غيره على نفسها. 

)٤(‏ قال النووي :)٠٤ ١-٠٤٤ /٠١(‏ «هي بفتح الذال المعجمة؛ أي: استحياء؛ لتكرار مخالفته». 

)٥(‏ اختلف في اسمها على أقوال كثيرة متضادة» ولأجل هذا التضاد الواقع فيها وذال التباين 
بينها؛ قال الحافظ في (الفتح) (۸/ :)57١‏ «وشدة المباينة في ذلك تقتضي أن لا يوثق بشیء من ذلك». 











س هن بى ہے صحیح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء 


مور سم چم مر 


0 حق ادا ۳ اف ری استطعما اهلها فَابواان بضیموهما ف فومدّا فيا جدارا برد آن 


جح سے اس 


یت اام قال شنت نت لتّحَدْتَ عیه جرا ك4 -قال: مائل- فقام اضر فأقامه 
ِو مَكَذَا -وأشار سفيان كأنه يمسح شيئاً إلى فوق-] [فاستقام ]» فقال مُوسّی: 


۳ لز ۳ 


رتاف اع لش و يُضَيْمُونا عَمَدْتَ إلى حانطهم]! شنت 
کد ا جرا 4 [قال سع رر : أجراً نأكله ]- "0 57 


بوبه قال: سانش کول تا لرل ترصن . أماَلسیفینة کات لِمسنکین 


موم و فى لبر ارد أن با وکا ورام 4 ۲ ' - وکان أمامهم؛ قرأها ابن 


)١(‏ قال القرطبي في «الفهم» :)٦١۰۸-۲١۰۷ /٦(‏ و «لنام» هنا: بخلاء» واللؤم في الأصل: هو 
البخل مع دناءة الآباء . و (الاستطعام): سؤال الطعام» والمراد به هنا: أنبها سألا الضيافة؛ بدليل قوله 
ستعال-: فلفَأَبوَاان مها ۰4 فاستحق أهل القرية أن يذموا وينسبوا إلى اللؤم کا وصفهم بذلك 
نبينا اه ويظهر من ذلك: أن الضيافة كانت عليهم واجبة» وأن الخضر وموسى إنما سألا ما يجب هیا 
من الضيافة» وهذا هو الأليق بحال الأنبياء والفضلای وبعيد أن يُذَّمّ من ترك المندوب هذا الذم» مع 
أنه يحتمل أن يقال: إن الضيافة لما كانت من المكارم المعروفة المعتادة عند أهل البوادي؛ ذم المتخلف 
عنها عادة. 

ويحتمل أن يكون سوام الضيافة عند حاجتھ| إلى ذلك» وقد بیّنا: أن من جاع؛ وجب عليه 
أن يطلب ما يرد به جوعه ففيه ما يدل على جواز الطالبة بالضيافة؛ كما قال لا : «إذا نزلتم بقوم فلم 
يضيفوكم» فاطلبوا منهم حق الضیف)۔ ويعفو الله عن ال حریري؛ فإنه تسخف في هذه الآية وتمجن. 
فاستدل بها على الکدية " والإلحاح فيهاء وأن ذلك ليس بعيب على فاعله ولا منقصة علیه فقال: 

فان رددت فا بالرد منقصة عليك قد رَد موسى قبل والمنضرٌ 

هذا لعب بالدين» وانسلال عن احترام النبیین فهي شنشنة أدبية وهفوة سخافية وير حم الله 
السلف الصالح؛ فإنہم بالغوا في وصية كل ذي عقل راجحء فقالوا: مهما كنت لاعباً بشيء؛ فإياك أن 
تلعب بدينك». 


40 هي (الشحاذة). 





-صحیح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء دا ٣۳‏ دا 


عباس: (أْمَامَهُم مَلِكُ)؛ یزعمون''' عن غير سعيد: آله هُدَدُ بن بدو الغلام 
5 ۰ م 7 ۶۶ ا سے مر م۳ 
القتول اسمه -يزعمون” -: جیسور مك یامد کل سینت عم 


وجدها مُنْحَرْقَة؛ جاورا تخرف 008 یی ما یقت یت ما 
ومهم مَنْ ٴ یقول: سدوا بقاژورَو'' وَمِنهُم مَنْ یقول: بالقارٌا ٠‏ [ وأما الغ 
ف کان أبوَاهُ مومت 4 [قَدْ عَطفا عَلَيه''']ء وَكَانَ (وفي طريق: وا 


أُکا 


واما العْلامُ قطبع 


(۱) القائل ذلك هو ابن جريج -الراوي-» ومراده: أن تسمية الملك الذي كان يأخذ السفن ۸ 
تقع في رواية سعيد. 

(۲) بضم اضاء وحكى ابن الأثير فتحهاء والدال مفتوحة اتفاقاء ووقع عند ابن مردويه بالميم 
بدل اطاء 

وأبوه -بدد- بفتح الوحدة؛ قاله الحافظ (۸/ 4۲۰). 

(۳) بالجيم» ثم تحتانية ساكنة» ثم مهملة مضمومة. وحکیت بالحاء الهملة الفترحة وقيل 
غير ذلك. 

)٤(‏ قال ا حافظ (۸/ :)57١‏ «وقد وجهت رواية القارورة -بالقاف- بأنها فاعولة من القار 
وأما التي من الزجاج؛ فلا یمکن السد بهاء وجوّز الكرماني احتمال أن يسحق الزجاج ويلت بشيء 
ویلصق به ولا يخفى بعده. ووقع في رواية مسلم: وأصلحوها بخشبة» ولا إشكال فيها؛. 

)٥(‏ بالقاف؛ وهو الزفت. 

)٦(‏ قال القرطبي في «المفهم» /٦(‏ ۲۱۳-۲۱۲): «أي: أحبّاه» وأقبلا عليه بشفقته) وحنوهما» 
فخاف الخضر لا أعلمه الله تعالى بمآل حاله- أنه إن عاش هما حتى یکر ويستقل بنفسه؛ جبلها 
بحكم عبتهی له أن يطيعاه ويوافقاه على ما يصدر عنه من الكفر والفساد» فيكفران بذلك» وهذا معنى 
قوله: شیا أن ما طُفيئاوَكُفْرَا4. وعل هذا فیکون لإفَحَشِينَآ # من كلام الخضر وهو 
الذي يشهد له مساق یں وهو قول كثير من المفسرين. 

هتَهمَا 6: یلحق با ما يشق علیھماء ويتعبههاء والطغيان هنا: الزيادة في الفاسد». 





س ج۱۹8 _-صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء- 


رس و کے مرک ص 


ەر مر ا و هو ہہ 
یرم طبع) كَافِرٌ تی أن همهم طاءا وسکفر ه» کان ولھ حه عل 
5 َابعَاُ على دینه لوف رواية: فلو أنه أدرك”"'؛ أرهقھما طغیاناً وکفرا)”'' 


ارتا 0 ا رنه رک اب تما لِقَوْلِهِ: أت تن رد 4ه 

وب وم 4 ها بو آزحه ٦‏ بالاوّل اي قتل حَضْرَ -وز ی غير سعید 
أن أبدلا جارية. وأما داود بن أبي عاصم؛ فقال عن غير واحد: إنها جارية] 
[ وما دار کا لسن يمي فى الو کات ہے متا نز لها کان وهُا 


صرح وو ہم 


9 و 7 (ه) لماش هه رم سو ار گر کر رگ رر 
صللحا قاراد ريك “ أن ملغااشد ترجا کار کان کے وما فعلاەعن 


() قال القرطبي في «المفهم» (۲۱۲/۰): «أي: خلق قلبه على صفة قلب الکافر؛ من القسوة» 
والجهل» وحبة الفسادء وضرر العبادا. 

(۲) أي: بلغ. 

(۳) قال القرطبي في «الفهم» :)۲۱۲/٦(‏ الما علم الله -تعالى- ذلك منه؛ أعلم ا خضر 
بذلك» وأمره بقتله فيكون قتله من باب دفع الضرر؛ كقتل الحيات والسباع العادیةء لا من باب القتل 
المترتب على التکلیف؛ وهذا لا إشكال على أصول أهل السّنة فيه؛ فان الله -تعالى- الفعال لما يريد 
القادر على ما يشاء -لا يتوجه عليه وجوب ولا حق» ولا يثبت عليه لوم ولا حکم. وأما على أصول 
أهل البدع القائلين بالتحسین والتقبيح العقليين» وما يتولد على ذلك من الأصول الفاسدة من 
التجويز والتعديل والإيجاب على الله -تعالى -؟ فلا يلتفت إليهاء ولا يعرج عليها؛ لظهور فسادها». 

وقال الحافظ في تر (4۲۲/۸): «وأما من استدل بالحديث على جواز دفع أغلظ 
الضررين بأخفههاء والإغضاء على بعض المنكرات؟ مخافة أن يتولد منه ما هو أشدء وإفساد بعض الال 
لاصلاح معظمه -كخصاء البهيمة للسمن» وقطع أذنها لتتميز-؛ فصحیح» لکن فییا لا یعارض 
منصوص الشرع» فلا يسوغ الإقدام على قتل النفس ممن يتوقع منه أن يقتل أنفساً كثيرة قبل أن يتعاطى 
شيئاً من ذلك وان فعل الخضر ذلك؛ لاطلاع الله -تعالى- عليه. 

قال ابن بطال: قول الخضر: «وأما الغلام؛ فكان كافراً»: فهو باعتبار ما يئول إليه أمره أن لو 
عاش حتى يبلغ. واستحباب مثل هذا القتل لا يعلمه إلا اللہ ولله أن يحكم في خلقه بها يشاء قبل 
البلوغ وبعده. انتهى». 

)٤(‏ القائل هو ابن جريج الراوي. 

- قال القرطبي (/۲۱۵-۲۱): «أضاف الخضر -عليه السلام- قضية استخراج كنز‎ )٥( 
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رم“ 7 


أمْرى 4] إلى قوله: لنویل مار شطع عو برا 4 [الكهف: ۸۲]ء فقَال رَسُولُ 
الله گلا : 


رن مس و ىا و مس ۹ 6 و 2 ا ر ر رده 07 <o‏ 
([یرخم الله موی لالوددنا ان موسّى كان صمّ؛ يتقص الله علينا 
ین خر ها 


-الغلامین لله -تعالل-» وأضاف عيب السفينة إلى نفسه؛ تنبيهاً على التأدب في إطلاق الکلمات على الله 
-تعالى -» فيضاف إليه ما يستحسن منها ويطلق علیه ولا يضاف ما يستقبح منها إليه. 

وهذا کا قاله -تعالى-: لبيك الک 4 [آل عمران: ]۲١‏ واقتصر عليه» وم ينسب الشر إلیہ 
وإن كان بيده الخبر والشر والنفع والضر؛ إذ هو على كل شيء قدير» وبکل شيء خبیرا. 

وقال الحافظ (۸/ :)٦٢٤‏ «فيه حسن الأدب مع الله وأن لا يضاف إليه ما يستهجن لفظه. 
وان كان الكل بتقديره وخلقہ؛ لقول الخضر عن السفینة #إأردت أن با وعن الجدار راد 
ریک ى ومثل هذا: قوله ا : ١والخير‏ بيدك» والشر ليس اليك!». 

(۱) قال القرطبي في «المفهم» (۲۱۹-۲۱۳/۲) ونقله عنه الحافظ في «الفتح» (۱/ ۲۲-۲۲۰ ۲): 

«وفي هذا الحديث تنبية على آصول عظيمة؛ منها: 

أن الله -تعالى- بحکم ملکه ومُلكه أن یفعل ما رید ويحكم في خلقه با يشاء ما ینفعنا أو 
یضرٌّنا؛ فلا مدخل لعقولنا في أفعاله» ولا معارضة لأحكامه. بل مب علینا الرضا والتسلیم؛ فان 
إدراك العقل لأسرار أحكام الربوبية قاصرٌ سقیم. فلا يتوجّه عليه في فعله: م؟ وکیف؟. 

ومنها: أن العقل لا بحسن ولا يقَبّح"» وأن ذلك راجمٌ إلى الشرع» فیا حسّنه بالثناء علیه؟ فهو 
حسرٌ. وما قبّحه بالذمٌ علیه؛ فهو القبیح. 

ومنها: أن لله -تعالى- فی جزیه جک وأسراراً راعاهاء ومصالح راجعة إلى خلقه اعتبرها. کل 
ذلك بمشيئته وإرادته من غير وجوب عليه؛ ولا حكم عقلٌ يتوجّه إليهن بل ذلك بحسب ما سبق في 
علمه ونافذ حکمه فما اطلع عليه من تلك الأسرار عرف وما لا؛ فالعقل عندّه يقف. وحذارِ من 
الاعتراض والإنكار! فان مآل ذلك إلى ا حیبة وعذاب الثار. = 

(أ) قال شيخنا سماحة العلامة عبدالعزیز بن باز في تعليقه على «الفتح» (۱/ :)۲۲٢‏ «هذا هو قول بعض 
أهل السنة» وذهب بعض المحققين منهم إلى أن العقل يحسن ويقبّح؛ لا فطر الله عليه العباد من معرفة الحسن 
والقبيح» وقد جاءت الشرائع الإلهية تأمر بالحسن وتنهى عن القبيح؛ ولكن لا يترتب الثواب والعقاب على ذلك 
إلا بعد بلوغ الشرع؛ كا حقق ذلك العلامة ابن قیم الجوزية -رحمه الله- في «مفتاح دار السعادة» [(۳۳۱/۲- 
۰۶ء وهذا هو الصواب. والله آعلم». 
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= ومنها: الہ عالبیا کات وبا یکون وبا لا یکون أن لو كانت كيف كان یکون. وفوائد هذا 
الحديث كثيرةٌ» وعلومُه غزيرةٌ وفيا ذکرناه كفايةٌ. والله الوفق للهداية. 

تنبيه على مَغْلّطتئن: 

الأولى: وقع لبعض الجهّال: أن الخضرٌ أفضلٌ من موسى -عليهما السلام- متمسّكاً بهذه 
القصة» وبا اشتملت عليه! وهذا إن يصدرٌ من قَصْرَ نظرُہ على هذه القصة. ول ينظر في شيء من 
أحوال موسى -عليه السلام-» ولا فيا خصّه الله -تعالى- من الرّسالة وسماع كلام الله ۔تعا یت 
وإعطائه التوراة التي فيها علم کل شىء وأنَّ أنبياة بني إسرائيلٌ كلهم داخلون تحت شريعتف 
وتاطبون بأحكام توراته؛ حتى عيسى -عليه السلام- ألا ترى: أن الله -تعالى- قال: ا ارتا 
اون2 فا شی رو کم با الک زیت آسلموا لت هادواً 4 [المائدة: ٤٤‏ ]» والانجیل وان 
كان هدىٌ؛ فليس فيه من الأحكام إلا قلیل ول يجيء عيسى -عليه السلام- ناسخاً لأحكام التوراة» 
بل مُعلاً لهاء ومبيّناً أحكامّها؛ کما قال -تعالى- حکایة عنه: رم الکتب وَالْحِحكمَة والتورنة 
لايل 4 [آل عمران: 4۸]. 

وعلى هذا؛ فهو آمائهم وإمامهم» واعلمهی وأفضلهم. ويكفي من ذلك قول ۔تعالی-: 

موی إن أصَطْمَِمّكَ عل اَي رسد ویکلیی)4 [الاعراف: ٤ء‏ وأن موسی من اولي العزم 

من الله وان ول من ینشق عنه القبر نبنا ية فیجد موسی -علیه السلام- متعلقاً بساق العرش؛ 

وأنه لیس في حشر يوم القيامة أكثر من أمّته بعد أمة نبینا يله إلى غير ذلك من فضائله. 

فأما اضر -عليه السلام-؛ فلم يق على أنه نبي» بل هو آم ختلف فيه؛ هل هو نبي أو ولي؟ 
فان كان نبياً؛ فليس برسول بالاتفاق؛ إذ لم يقل أحدٌ: إِنَ الخضرٌ -عليه السلام- أرسل إلى أمق 
والرسول أفضل من نبي ليس برسول. وان تنزلنا على أنه رسول؛ فرسالة موسى أعظم» وأمته أكثر» 
فهو أفضل. وان قلنا: إن الخضر كان ولیا؛ فلا إشكال أن النبي أفضل من الولي» وهذا مر مقطوعٌ به 
عقلاً ونقلاً والصائر إلى خلافه كافرٌ؛ فإنه أمرٌ معلومٌ من الشرائع بالضرورة؛ ولأنه واحد من أمة 
موسىء أو غيره من الأنبياء» ونبي كل أمة أفضل منها قطعاً آحاداً أو جمعأء وإنما كانت قصة موسى 
مع الخضر امتحاناً لموسى؛ ليتأدّب ويعتبر» كما قد ابتلي غيره من الأنبياء بأنواع من المحن والبلاء. 

المغلطة الثائية: ذهب قوم من زنادقة الباطنية إلى سلوك طريق یلزم منه هد الأحكام الشرعية» 
فقالوا: هذه الأحكام الشرعية إنما کم بها على الأغنياء والعامة وأما الأولياء وأهل الخصوص؛ فلا 
يحتاجون إلى تلك النصوصء بل: إن یراد منهم ما بقع في قلوبهم؛ ويحكم عليهم ہما يغلب عليهم من 
خواطرهم. قالوا: وذلك لصفاء قلوبهم عن الأکدار وخلوّها عن الأغيار» فتتجلى لحم العلوم الإلهية» 
وا حقائق الربانية» فيقفون على أسرار الكائنات» ويعلمون أحكام الجزئيات» فيستغنون بها عن أحكام 
الشرائع والكليات؛ كا اتفق للخضر؛ فإنه استغنى با تجلى له من تلك العلوم عما كان عند موسى = 


سب صحيح الأنباء اٹسند من أحاديث الأنبیاء۔۔۔۔۔_۔__ ‏ شش ۷ د 
قال سعيد بن جبير: فكان ابن عباس يقرأً: (وَكَانَ أَمَامَهُمْ مَلِكُ خد کل 


۳4 سے 


سَفِيئَة صَاحَِة عَصْبًا)ء (وَكَانَ یف وَأمَا الْقْلامُ فَكَانَ کَافْرا وكَانَ بواء مُینینِ). 


u 


۱-- عن يزيد بن هرمز: 


-من تلك الفهوم. وقد جاء فيم ینقلون: استفت قلبك وان أفتاك الممتون. 

قلت: وهذا القول زندقة» وكفر يقتل قائله» ولا بستتاب؛ لأنه | إنكار ما علم من الشرائع» فان 
الله -تعالى- قد أجرى سنته» وأنفذ حكمته؛ فان أحكامه لا تُعلم إلا بواسطة رسله السفراء بینه وبين 
خلقه» وهم المبلغون عنه رسالاته وكلامه» المبينون شرائعه وأحكامه» اختارهم لذلك وخصهم با 
هنالك؛ کیا قال الله -تعالى- : « له صلی ير اللليكة رسا ویر الاس 4 [الحج: ۷۰ 
وقال: لاه اعلم حي حیث بعل رال 4 [الأنعام: ٤ء‏ وقال -تعالى-: فلا کان الاس أُمَهَ وه 
بعت الہ لین 2 مي ریت ومنذرن ون معهم التب لح لغ بین اناس فِيمَا تلو فيه 4١‏ 
[البقرة: ۲۱۳] وأمر بطاعتهم نی كل ما جاؤوا به» وأخبر: أن ا مدی في طاعتهم والاقتداء بهم» في غير 
موضع من كتابه» وعلى ألسنة رسله؛ كقوله -تعالی-: وَأطيمُوا له رایع ارو 4 [المائدة: ۹4۲]ء 
وکقوله: ‏ وم سا ین سول نيملاع بإذين انر [النساء: ٦٦]ء‏ وقال: ویک زب 
هَدَى أله هم هده 4 [الأنعام: 1۹۰ وقال: إوإن تفه تَهَدُواْ 4 [النور: ٥٥]ء‏ وقال 
ا : «ترکت فيكم أمرين لن تضلوا ما تمسّكتم ہہما: كتاب الله وسنة نبيه». ومثل هذا لا حصی کثرة. 

وعلى الجملة؛ فقد حصل العلم القطعي واليقين الضروري» وإجماع السلف والخلف: على 
طریق لمعرفة أحكام الله -تعالى- التي هي راجعة إلى أمره ونهيه» ولا یعرف شيء منها إلا من جهة 
الرسل الكرام. فمن قال: إن هناك طریقاً آخر یعرف بها آمره ونبیه غير الرسل» بحيث يُستغنى بها عن 
الرسل؛ فهو کافر؛ يقتل ولا يُستتاب» ولا تاج معه إلى سؤال ولا جواب» ثم هو قول بإثبات أنبياء 
بعد نبینا كَل الذي قد جعله الله خاتم أنبيائه ورسله؛ فلا نبي بعده ولا رسول» وبيان ذلك: أنه من 
قال: يأخذ عن قلبه وإن ما وقع فيه هو حكم ال وأنه يعمل بمقتضاه. وإنه لا يحتاج في ذلك إلى 
كتاب ولا سنة؛ فقد آثبت لنفسه خاصة النبوة» فان هذا نحو ما قاله رسول الله : «إن روح القدس 
نفث في روعي. 

ولقد سمعنا عن بعض الْنخرقین المتظاهرين بالدين أنه قال: أنا لا آخذ عن ا موتی؛ وإنما آخدُ 

عن اي الذي لا یموت: وإنما أروي عن قلبي عن ربي» ومثل هذا كثير» فنسآل الله احداية والعصمة» 

وسلوك طريق سلف هذه الأمة» ولا حول ولا قوة إلا بالله». 

۳۷-۱- صحیح - أخرجه مسلم في (صحیحه (۳/ 45 .)۱۸۱۲/۱٤ ٤٩-۱٤‏ 
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أن تج لین عامر الحروري] كتب إلى ابن عباس يسأله عن خس خلال» 
[قال: فشهدت ابن عباس حين قرأ كتابه وحين كتب جوابه]» فقال ابن عباس: 
لولا أن أكتم علا ما كتبت الیه ۳" (وفي رواية: والله! لولا أن أرده عن نتن" يقع 
فيه ما كتبت ليه ولا نُعْمَةَ عين' ")» [قال: فلکتب إليه نجدة: آما بعد؛ فأخبرني: 
هل كان رسول الله 4 يغزو بالنساء؟ وهل كان يضرب لمن بسهم؟ وهل كان 
يقتل الصبيان؟ ومتى ينقضي يتم اليتيم؟ وعن الخمس لمن هو؟ فكتب إليه ابن 
عباس (وفي رواية: فقال ليزيد: اكتب إليه» فلولا أن يقع في أحمقة؛ ما كتبت إليهء 
اكتب): [إنك] كنت تسألني: هل كان رسول اله كله يغزو بالنساء؟ وقد كان 
یغزو بہن؛ فيداوين الجر حى» وجذین " من الغنيمة» وأما بسهم؛ فلم يضرب هن 


(۱) قال القرطبي في «الفهم» (۳/ /141): «(نجدة) -هذا-: هو ابن عامر ا حروري؛ نسب 
إلى حروراء؛ وهي موضع بقرب الكوفة» خرج منه الخوارج على عل -رضي الله عنه- وفيه قتلواء 
وكان نجدة -هذا- منهم وعل رأیہم؛ لذلك استثقل ابن عباس مجاوبته وكرهها؛ لکن أجابه مخافة 
جهل يقع له فيفتي ويعمل به). 

وقال النووي في «شرح صحيح مسلم» (۱۹۰/۱۲): «معناه أن ابن عباس يكره نجدة 
لبدعته؟ وهو كونه من ا-خوار- ج الذين يمرقون من الدين مروق السهم من الرمية» ولكن لما سأله عن 
العلم؛ لم يمكنه کتمه فاضطر إلى جوابه وقال: لولا أن أكتم علياً ما كتبت إليه؛ أي: لولا أني إذا 
تركت الكتابة أصير كاتما للعلم» مستحقاً لوعيد کاتمه؛ لما كتبت إليه؟. 

(۲) قال القرطبی (1۹۰/۳): «أي: عن فعل فاحش يستقبحه من سمعه من العلماء 
ویستخبثه کیا یستخبث الشيء المنتن. 

وف الرواية الأخرى: (لولا أن يقع في أُحْمُوقة)؛ أي: في فعل من أفعال ا حمقی يعني به: 
العمل على غير العلم وانظر: اشرح صحيح مسلم؟ (۱۹۳/۱۲). 

(۳) قال النووي (۱۲/ :)۱۹٣-۱۹۳‏ «هو بضم النون وفتحها؛ أي: مسرة عين» ومعناه: لا 
تس عينه), 

)٤(‏ قال النووي (۱۲/ ۱۹۰): «هو بضم الياء» وإسكان ا حاء المهملة» وفتح الذال العجمة؛ 


۳ ۶ 


أي: يعطين تلك العطیةء وتسمی: الرضخ = 


(أ) هي العطية الغیر مقدرة. 
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(ونی رواية: تسألني عن المرأة والعبد يحضران المغنم؛ هل يقسم لما شيء؟ وإنه 
ليس لما شيء (وفي طريق: وسألت عن المرأة والعبد؛ هل كان هيا سهم معلوم إذا 
حضروا الباس" ؟؛ فإنهم لم يكن لهم سهم معلوم)؛ إلا أن جذیا''' [من غنائم 
القوم]). 

[وكتبت تسألني عن قتل الولدان (وفي طريق: وسألت: هل كان رسول الله 
اة يقتل من صبيان ا مشر كين أحداً؟)]» وان رسول اللہ بي | يكن يقتل الصبيان» 
فلا تقتل الصبيان”"؛ [إلا أن تكون تعلم ما علم الخضر من الصبي الذي قتل'ٴ]ء 
[وتميز المؤمن فتقتل الكافر وتدع الؤمن'“] . 


= وفي هذا أن المرأة تستحق الرضخ ولا تستحق السهم» وہہذا قال أبو حنيفة والثوري والليث 
والشافعي وجماهير العلماء». 

)١(‏ بالباء الموحدة؛ وهو الشدة وا مراد هنا: ا حرب. 

(۲) قال النووي (۱۹۱/۱۲): «فیه أن العبد يرضخ له ولا يسهم له وبهذا قال الشافعي وأبو 
حنیفة وجماهير العلماء). 

(۳) قال النووي: «فيه النهي عن قتل صبيان أهل ا حرب وهو حرام إذا لم يقاتلواء وكذلك 
النساء. فان قاتلوا؛ جاز قتلهم». 

)٤(‏ قال النووي (۱۹۲/۱۲): «معناه: أن الصبيان لا يحل قتلهم» ولا يحل لك أن تتعلق 
بقصة الخضر وقتله صبياً؛ فان الخضر ما قتله إلا ہأمر الله -تعالى- له على التعيين؛ کم قال في آخر 
القصة: موم فَعلنداعنْ آنری 46 [الکهف: ۸۲]ء فان كنت انت تعلم من صبي ذلك؛ فاقتله» ومعلوم 
أنه لا علم له بذلك؛ فلا يجوز له القتل». 

وقال القرطبي (۳/ 540-749): «يعني: أن قتل الخضر لذلك الصبي كان بأمر الله -تعالى- 
له يذلك» وبعد أن أعلمه الله -تعالى-: أن قتله ذلك الغلام مصلحة لأبويه. وهذا النوع من العلم 
متعذر على السائل وغيره من لا يُعْلمه الله بذلك» فلا يحل قتل صبي بحال من الأحوال. هذا معنى 
کلامها. 

)٥(‏ قال النووي: «معناه: من يكون إذا عاش إلى البلوغ مؤمناً» ومن يكون إذا عاش کافرا 
فمن علمت أنه يبلغ كافراً؛ فاقتله» كا علم الخضر أن ذلك الصبي لو بلغ لكان كافراً وأعلمه الله 
-تعالى- ذلك» ومعلوم أنك أنت لا تعلم ذلك؛ فلا تقتل صبيا». 








۰ مس صحيح ال أنباء المسند من أحاديث الأتبياء 


وكتبت تسألني [عن الیتیم]: متى ينقضي یتم الیتیم (وفي روایة: متی ينقطع 
عنه اسم اليتم)؟ فلعمري إن الرجل لتنبت يته وإنه لضعیف الاخذ لنفسه 
ضعيف العطاء منهاء فإذا أخذ لنفسه من صالح ما يأخذ الناس؛ فقد ذهب عنه 


اليتم (وفي رواية: وإنه لا ينقطع عنه اسم اليتم حتى يبلغ ويؤنس منه رشد. 

وفي طريق: وإنه إذا بلغ النکاح وأونس منه رشد ودفع إليه ماله؛ فقد 
انقضی يُنْمّه) وكتبت تسألني عن الخمس"" لمن هو؟ وان كنا نقول: هو لنا (وفی 
رواية: تسألني عن [سهم] ذوي القربى [الذي ذكر الله]؛ من هم؟ وإنا زعمنا أنا 
هم (وفي طريق: وإنا كنا نرى أنا قرابة رسول الله ب هم نحن)» فأبى علينا قومنا 
ذاك”". 


۳۸-۲ عن أبي هريرة -رضى الله عنه-» عن رسول الله َء أنه قال: 


)١(‏ قال النووي (۱۹۱/۱۲): «معناه: مس خس الغنيمة الذي جعله الله لذوي القربی. 

وقد اختلف العلماء فيه؛ فقال الشافعي مثل قول ابن عباس: وهو أن خمس الخمس من الفيء 
والغنيمة يكون لذوي القربى» وهم عند الشافعي والأكثرين بنو هاشم وبنو المطلب». 

(۲) قال النووي (۱۹۲-۱۹۱/۱۲): «أي: رأوا أنه لا يتعين صرفه إليناء بل يصرفونه في 
المصالح» وأراد بقومه: ولاة الأمر من بني أمية» وقد رح في اسئن أبي داود» في رواية له بأن سؤال 
نجدة لابن عباس عن هذه المسائل كان في فتنة ابن الزبير» وكانت فتنة ابن الزبير بعد بضع وستين سنة 
من الهجرة. 

وقد قال الشافعي -رحه الله-: يجوز أن ابن عباس أراد بقوله: (أبى ذلك علینا قومنا): مَن 
بعد الصحابة» وهم يزيد بن معاوية والله أعلم!. 

۳۸-۲- صحيح - أخرجه ابن حبان في «صحیحه» ١٦٢٦٦۷ /۱۰۱-٠٠١ /١5(‏ - 
(إحسان) أو ۸٦/٥٥‏ - «موارد») وأبو بكر بن المقرئ في (الفوائدا؛ کا في «الجامع الکبیر» (۲/ 
۹) -ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخ دمشق» -)1١7/75(‏ عن حرملة بن يحيى» عن ابن 
وهب. عن عمرو بن الحارث» عن أي السمح عن عبدالرهن بن حجيرة» عن أبي هريرة به. 

وأخرجه الخرائطي في «مكارم الأخلاق» )۳٦۹/۱۲۹(‏ -ومن طريقه وطريق غيره ابن 
عساكر في «تاریخ دمشق» (۱۰۱/۹4 و۱۰۲-۱۰۱)- من طريقين عن عبدالله بن میعة عن أبي 


السمح به. ۳ 





-صحیح الأنباء السند من احادیث الأنبیاء ب إا 


۶ و 


«سال موسی رَبَّهُ عَنْ يت خصال کان يَظْنٌ آنا لَه الص وَالسَّابِعَةُ 1 


قال: یا ربا آي با لقی؟ قال: اي کر ولا ینمی قال: كي وال 
71 ۳ و + 5 


اغى قال: الو ی دی قال: أو عاد اَ٠‏ کم قال: ي وٹ فا 
قال: 


ہیس قال: َال لا یی نب مِنَ اليل تج 


عَر؟ قال: الِّي لا در غَمَرَ قال: 


دا 
0 


ماع 1 


= قال شيخنا الامام الالباني - رحمه الله- في (الصحیحة) (۷/ ۲/ :)۱۰٥۹- ٠۰٥١۸‏ «وهذا إسناد 
رجاله ثقات؛ غير أبي السمح -واسمه أو لقبه: دراج-» فهو ختلف فيه؛ وثقه ابن معين وغیر؛ 
وضعفه أحمد وغيره» وفصّل فيه بعضهم؛ فقال الذهبي في «الكاشف»: «وقال آبو داود وغيره: حديثه 
مستقیم؛ إلا ما كان عن أبي امیثم» وال هذا التفصيل ذهب الحافظ ابن حجرء فقال في «التقریب»: 
اصدوق؛ في حدیثه عن أب الطيئم ضعف». 

قلت: وهذا هو الذي تبين لي أخيراً؛ فإني وجدت الأحاديث المناكير التي أنكرها العلماء 
مدارها على روايته ها عن أي الميثم» وقد ساق ابن عدي في «الكامل» (۳/ )١١0-1١17‏ طائفة كبيرة 
منهاء ليس فيها ما رواه عن غيره؛ سوى حدیث. لكنه من رواية ابن فيعة عته عن ابن حجيرة الأكبر 
مرسلاًء وهذا ما لا يحمل به عليه کا هو ظاهرء ثم قال ابن عدي ما ملخصه: 

«وله غير ما ذكرت يتابعه الناس عليهاء وأرجو -بعد أن خرجت له هذه الأحاديث التى 
آنکرت عليه- أن سائر أحادیثہ لا بأس بہاء ويقرب صورته ما قال بجیی بن معين». ۱ 

وقد صحح له ابن خزيمة وابن حبان والحاكم والذهبي أحاديث كثيرة عن أب ا یٹم وغيره» 
والصواب -إن شاء الله- ما تقدم والله -سبحانه وتعا ی- أعلم». 

والحديث ذكره السيوطي في «الجامع الکبیر» (۵۳۹/۲) وزاد نسبته للرويان» وابن لال. 

:)٥٦۸۸- ١۸۷ /۱( قال الامام ابن قیم الجوزية في «مفتاح دار السعادة»‎ )١( 

«افأخبرَ في هذا الحديث أن أعلم عباده الذي لا يشبعٌ من العلم؛ فهو يجمع علم الناس إلى 
علمه لنهمته في العلم» وحرصه عليه. 

ولا ریب أن کون العبد أعظم عباد الله من أعظم أوصاف كاله. وهذا هو الذي حمل موسى 
على الرحلة إلى عالم الأرض ليعلمه ما علمه الله. 

هذا وهو كليم الرمن؛ وأكرم الخلق على الله في زمانه وأعلم الخلق» فحمله حرصه ونهمته في 
العلم على الرحلة إلى العالم الذي وُصف له فلولا أن العلم أشرف ما بُذلت فيه المج وأنفقت فيه- 





لاد اہ صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


و 


عِبَادِكَ اَغْتَی؟ قال: الَّذِي يَرْضَى ا يُؤْنَى قال: اى عِبَادِكَ آفتر؟ قال: صَاحِبٌ 


قا الله يَلِ: لیس الفتی عَنْ ظهر نا الفِتّى غتّی التّمْسء وَإِذَا أَرَادَ 
ل رسول لغني عَنْ عن ظهر إِتا لغنى غنی لنفس» ود راد 
هه عل تا تي وف وأا شهج 


کے له ب ڪه 


ره بل عبتيو 
۳۹-۲۳- عن ابن عباس -رضي الله عنهیا- في قوله -تعالى-: وان 
وها صا قال: 


-الأنفاس لاشتغل موسی عن الرحلة إلى الخضر ہما هو بصدده من أمر الأمة”؛ وعن مقاساة النصب 
والتّعب في رحلته وتلطفه للخضر في قوله: هبعک عل أن تن معا عْلَسَتَ رفدا 4 [الكهف: 
17 فلم ير اتباعه حتى استأذنه في ذلك وأخبره أنه جاء متعلباً مستفيداً. 

فهذا النبيُ الكريم كان عالاً بقدر العلم وأهله» صلوات الله وسلامه علیه!. 

(۱) أي: منقوص حالته» يستقل ما أوتي ويطلب الفضل؛ قاله ابن حبا 

۳۹-۳- صحيح - أخرجه الحميدي في امسنده» (۱/ ۳۷۲/۱۸۵-۱۸۶) -ومن طريقه 
الحاكم (۲/ -)۳٦۹‏ وسعيد بن منصور في اسننه؛ كما في «الدر المنثور» (4/ ٦٦٦)ء‏ والطبري في 
(جامع البیان» )۳٦٣ /۱١(‏ وابن أبي الدنيا نی «العیال» (۵۳۹/۱/ ٣٣٦۳)ء‏ والضياء القدمي في 
«الأحاديث المختارة» (۲۶۳/۲۳۱/۱۰) كلهم عن سفيان بن عيينة -وهذا في «التفسير» له 
(ص ١79؟)-.‏ وعبدالله بن المبارك في «الزهد» (۱۱۲/ ۳۳۲)ء وابن أبي الدنيا في «العیال» (۱/ 
۹ من طريق محمد بن عبيد» والطبري في «جامع البیان» )۳٦٦٣ /۱٥(‏ من طريق أبي أسامة؛ 
أربعتهم عن مسعر ابن كدام» عن عبدالملك بن ميسرة» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس به. 

قال ا حاکم: «هذا حديث صحيح على شرط الشيخين وم يخرجاه» ووافقه الذهبي! 

قلت: بل هو صحيح فقط؛ فإن الشيخين لم يخرجا لعبد الملك عن سعيد شيئاً؛ ورواية مسعر 
عن عبدالملك عند البخاري دون مسلم. 

والأئر ذكره السيوطي في «الدر المنثور» (1۰۲/۹) وزاد نسبته للإمام أحمد نی (الزھداء وابن 
المنذر» وابن أبي حاتم. 


(أ) فالعلم -حسب- هو الذي يصلح به آمر هذه الأمة. 








صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء ۳ سد 
حفظههم| بصلاح أبيهماء وما ذكر منهما صلاحًا. 
4۰-6 - عن جابر بن عبدالله -رضى الله عنهیا-: 


4۰-۶6 - حسن لغيره - أخرجه ابن أبي شيبة في «الصنف" (۹/ )1٤۷١ /٤١‏ - وعنه ابن 
أي عاصم في «السنة» (۱/ ۲۷/ ٥)ء‏ وابن عبدالبر في «جامع بیان العلم وفضله» (۸۰-۸۰۵/۲/ 
»-)١17‏ وأبو عبيد -القاسم بن سلام- في (غریب الحديث» (۲۹-۲۸/۳) -ومن طريقه البيهقي 
في «شعب الایمان» (۱/ 537 758-7/ 2175)) والبغوي في «شرح السئة» (۱/ ,-)177/717١‏ وأحمد 
ابن منيع في امسنده»؛ كما نی «إتحاف الخيرة المهرة) (۷/ ۲۷/ )١/٦٢۳٣١۲‏ والإمام امد (۲۳/ /۳٣٤‏ 
5 © والبزار في (مسنده» (۱/ ۱۲٤/۷۹‏ - اكشف)) عن هشیم بن بشير: ثنا مجالد بن سعید 
عن عامر بن شراحیل الشعبي؛ عن جابر به. 

وتابع هشيم عليه: 

١‏ - عبدالله بن نمير: أخرجه الدارمي في «مسنده» (۳/ 508/191١‏ - «فتح النان») والذهبي 
في «تذكرة الحفاظ) (۰۲۲/۲). ۱ 

۲- حماد بن زيد: أخرجه أحمد (٢۸/۲٦٥/١٤١٣۱)ء‏ وأبو يعلى الموصلي في «مسنده» (4/ 
۲ وابن الأعرابي -ومن طريقه البيهقى في «السنن الكبرى» (۲/ »)١١-٠١‏ واشعب 
الای‌ان» (۳۶۸/۱/ ۰۱۷۲۰/۳۶۹ وافروي في «ذم الکلام؛ (۳/ ۸۰/۸۱ رہ/ ۸۳-۸۲/ ۱۲۱ 
والبزار في «مسنده» (۷۹-۷۸/۱/ 6۱۲4" والبيهقي نی «شعب الاییان! (۱/ ۳4۹) من طرق عنه به. 

۳- سعید بن زید؛ قاله البزار في (مسنده». 

؛ - حفص بن غیاث؛ قاله آبو نعيم الاصبهاني فی امعرفة الصحابة» (۱۱۰۱/۳). 

قال امروي: «هذا غریب. والحفوظ ان هو من قول عبدالل بن مسعود؟. 

وقال ال يشمي في «مجمع الزوائد» (۱/ ۱۷۶): «رواه أحمدء وأبو یعل: والبزار؛ وفیه مجالد بن 
سعید ضعفه أحمد وبحيى بن سعيد وغيرهما». 

وقال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱۳/ :)۳۳٣‏ «أخرجه أحمد وابن أبي شيبة» والبزار 
من حدیث جابر ... ورجاله موثقون؛ إلا أن في مجالد ضعفا؟. 

وقال (۱۳/ :)۵۲٥٥‏ (ونی سندہ مجالد بن سعيد؛ وهو لین1. 

وقال البوصيري في ١مختصر‏ إ تحاف الخيرة المهرة» (4/ :)۷۰۹۱/٦۳‏ «رواه أحمد بن منیع» 
والحارث: وأحمد بن حنبل بسند مداره على جالد بن سعید؛ وهو ضعيف). = 


([) تحرف اسم (مجالد) فيه إلى (خالد)!! فليصحح. 





وه سس صحیح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 


= وقال شیخنا الامام الألباني -رحه الله - في «إرواء الغلیل» (5/ 5 7/ )۱٥۸۹‏ -بعد أن زاد نسبته 
للضیاء القدمي في «المنتقى في مسموعاته بمرو» (۲/۳۳)-: «وهذا سند فيه ضعف؛ من أجل مجالد 
-وهو ابن سعيد الحمداني-» قال الحافظ في «التقریب»: «لیس بالقوي» وقد تغيّر في آخر عمره"... 
لکن الحديث قوي؛ فان له شواهد كثيرة». 

قلت: وهو كما قال: وأغرب جداً الحافظ ابن كثير -رحمه الله- في «البداية والنهایة» (۱/ 
۸) حيث قال: «إسناده صحيح!!2. 

ويشهد للحديث: 

-١‏ ما آخرجه الرویانی في «مسنده» (۲۲۵/۱۷۵/۱): ثنا حمد بن إسحاق الصغانی: عن 
عثمان بن صالح السهمي» عن ابن يعة» عن مشرح بن هاعان عن عقبة به. 

قال شيخنا الإمام الألباني - رحمه الله - في «إرواء الغليل» /٦(‏ ۳۰): «وهذا إسناد لا بأس به 
في الشواهد» رجاله ثقات؛ غير ابن هيعة» فإنه سیئ الحفظ). 

قلت: لکن راوي الحديث عنه هنا: عثمان بن صالح السهمي» وهو تمن سمع منه قبل احتراق 
كتبه واختلاطه؛ كا ذكر ذلك ابن سيد الناس في (الفتح الشذي» (۲/ ۸۱۳). 

وخالف الحافظ الثبت الصغاني: يحيى بن عثمان بن صالح -«وهو صدوقء لينه بعضهم؛ 
لكونه حدث من غير أصله) -؛ فرواه عن أبيه به؛ لکن قال: عن أبي عشانة -حي بن يؤمن - المعافري» 
بدل: مشرح. 

أخرجه ابن أبي حاتم في «العلل» (۱۵۱-۱۵۰/۲/ .)۱۹٣۰‏ 

قال أبو حاتم الرازي: «هذا حديث كذب!!). 

قلت: لم يظهر لي وجه قوله وفيه مبالغة لا تخفی؛ إذ لیس في واحد من رواته من ترك حديثه 
فضلاً عن أن يتهم بالکذب. ولعله يقصد بجی بن عثمانء حيث حدث من غير أصله؛ لکن هذا غير 
وارد في طريق الصغاني» وهي أرجح -دون شك- من رواية يحبى. 

۲- وما آخرجه أبو يعلى الوصل في امسنده» (۵۹/۵۸/۱- «المقصد العلي»» أو 41۱/۶ - 
۲- اتفسبر القرآن العظيم»» أو ۲/ ۵۹۱-۵۹۰ -«مسند الفاروق! أو ۳۰۹/۳۰۸/۳ - 
«المطالب العالیة») -ومن طریقه اخطیب البغدادي في «تقييد العلم» (ص ۰۵۲-۵۱ والضياء 
القدسی في «الأحاديث الختارة» (۲۱۷-۲۱/۱/ ۱۱۵)- وابن أبي حاتم في «تفسیره! (۷/ ۲۱۰۰ 
- ختصرا والعقيلي في «الضعفاء الکبیر» (۳۷۰-۳۹۹/۲) من طريقين عن علي بن مسهر؛ عن 
عبدال رحمن بن إسحاق -أبي شيبة الكوني-» عن خليفة بن قيس» عن خالد بن عرفطة» عن عمر بن 


الخطاب - رضى الله عنه - بنحوه به ضمرز قصة طويلة. 


ل صحيح الأنياء السند من أحاديث الانبیاء ۶۳ _» _ __ 0 سب 


= قال الضياء المقدسي: «عبدالرهن بن إسحاق أخرج له مسلم وابن حبان». 

وردّه شيخنا الإمام الألباني - رحمه الله- في «الارواء» /٦(‏ ٣۳۔-۳۷):‏ «قلت: کلا؛ فان الذي 
أخرج له مسلم إنما هو عبدالرحمن بن إسحاق بن عبدالله العامري القرشي -مولاهمت وليس هو 
هذاء وإنا هو عبدالرحمن بن إسحاق بن سعد -أبو شيبة الواسطي-؛ بدليل: أن الذي رواه عنه علي 
ابن مسهرء وهو [نا روى عن هذا؛ كا في ترجمته من «التهذيب»» وهو ضعيف اتفاقاً؛ ولذلك قال 
الميثمي (۱/ ۱۷۳ و۱۸۲) -بعد أن عزاه لأبي يعلى -: «وفیه عبدالرحمن بن إسحاق الواسطي؛ ضعفه 
أحمد و جاعةا. 

ثم إن في الحديث علَاً أخرى: هي خليفة بن قیس؛ آورده العقيلي في «الضعفاء» (۱۲۲) 
[(۳۷۰-۳۹/۲)] وقال: «قال البخاري: يعد في الکوفیین؛ لم يصح حدیثه». ثم ساق العقيلي له 
هذا ال حدیث من طریق آحری عن علي بن مسهر به» وقال: «وني هذا رواية أخرى من غير هذا العنی 
باسناد فيه - أيضاً - لین. 

قلت: كأنه يشير إلى حديث جابر. 

وقال الحافظ ابن كثير في «مسند الفاروق»: «هذا حديث غريب من هذا الوجه؛ فان 
عبدالرهن بن إسحاق -هذا- هو أبو شيبة الواسطي» وقد ضعفه أحمد» ويحيى» والبخاري» وأبو 
داود» والنسائي وأبو زرعة» وأبو حاتم وغيرهم» وزعم الحافظ الضياء في «كتابه الختارة» أنه الذي 
روى له مسلم! (وليس)”" كما قال. 

وأما شيخه خليفة بن قیس؛ فقال فيه أبو حاتم الرازي: شيخ ليس با معروف: وقال البخاري: 
لم يصح حدیته». 

وقال في «تفسير القرآن العظيم»: «وهذا حديث غريب من هذا الوجه وعبدالرهن بن 
إسحاق: هو أبو شيبة الواسطي؛ وقد ضعفوه. وشيخه؛ قال البخاري: لا يصح حدیثه. 

وقال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱۳/ 070): «في سنده عبدالرحمن بن إسحاق 
الواسطي؛ وهو ضعيف». 

۳- وما آخرجه عبدالرزاق في «الصنف» ۱۰۱٦٢١/۱۱۳/٦(‏ و۰٠/‏ ٣٣٣-۔٣۳۱/‏ 
۲۳ -وعنه أحمد ١08714/1١98/56(‏ و۱۸۳۳۵/۲۸۰/۳۰) - ومن طريقه ابن الأثير في 
«آسد الغابة» (۸4/۳) -» وابن قانع في معجم الصحابة» (۲/ ۹۲)ء والطبراني في «المعجم الکبیرا؛ 
كا في «فتح الباري» (17/ )٥٠١‏ -وعنه أبو نعيم الأصبهاني في «معرفة الصحابة» (۳/ -170٠‏ 
١‏ ۰ وابن الضريس ني «فضائل القرآن» (۱۰۳/ ۹۰)- ومن طريقه الخطيب = 


(أ) سقطت من «مسند الفاروق» والسياق یقتضیها. 


س »و ہے تہ صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء- 


= البغدادي في ( الأسماء البهمة في الأنباء الحکمة» (ص۱۸۹-۱۸۸ و«الجامع لأخلاق الراوي 
وآداب السامع» (۲/ ۱۱۳/ ۱۳۳۹)- عن محمد بن كثير العبدي " والبيهقي في «شعب الایمان» (۷/ 
۰/۱۷۱۰ 4۸۳) من طريق أبي حذيفة النهدي؛ لائتهم عن سفيان الثوري» عن جابر احعفي؛ 
عن عامر الشعبي عن عبدالله بن ثابت الأنصاري -رضي الله عنه- بنحوه. 

وتابع الثوري: 

١‏ - ورقاء بن عمر: أخر جه الهمروي ف ذم الکلام» (۳/ ۱۸۵-۹۲۱/ ۱۹۰۱|)ک وا لخطیب 
البغدادي في «الجامع لأخلاق الراوي» (۱۳۳۸/۱۱۳/۲) من طريق أبي حاتم الرازي» عن آدم ابن 

۲- إسرائيل بن پونس: أخرجه البزار في «مسنده» (۷۹/۱/ ۱۲٢‏ - «کشف؟») عن إبراهيم 
ابن عبداللہ عن عبید الله بن مو سى» عنه وأ 

قال ال حافظ ابن حجر في «الفتح» (1/ ۳۳٣‏ و۵۲۵): «وفي سندہ جابر الجعفي؛ وهو 
ضعيف). 

وقال شیخنا -رجه الله- في (الصحیحةا (۱/۷/ ۲ «قلت: وجابر الجعفي لا يحتج به؛ 

وقال فی «الارواء» (5/ :)۳٣‏ «واخعفی ضعیف». 

٤‏ - وله شاهد آخر من حدیث أب الدرداء - رضی الله عنه - به. 

قال اميثمي في مجمع الزوائدا: «رواه الطبرانی في «الکبیر»؛ وفیه آبو عامر -القاسم بن حمد- 

وقال الحافظ في «النتح» (۱۳/ ۵۲۰): «أخرجه الطبراني بسند فيه جھول وختلف فيه عن أي 
الدرداء-. = 
۱ (أ) قلت: رواه عنه ابن الضريس ومعاذ بن انى -وهما ثقتان حافظان-» وخالفها أبو قلابة الرقاشی؛ 
فرواه عن محمد بن كثير العبدي به؛ لکن قال: عن الأسود عن عبدالله بن ثابت» بدل (الشعبي). 

أخر جه الخطيب البغدادي في (الأسماء البهمة» (ص۱۸۸). 

قلت: لکن أبا قلابة -هذاء واسمه: عبدالملك بن محمد- صدوق يخطىئ. تغير حفظه لَا سكن بغدادء وقد 
خالفه من هو أحفظ وأثبت منه بكثيرء لا سيا وقد توبع محمد بن كثير عليه من رواية الجماعة عنه فالمحفوظ روایتهما. 

ولذلك قال الخطيب عقبه: وهو وهمء صوابه: عن جابر» عن الشعبي» عن عبدالله بن ثابت». 

(ب) لکن سقط من إسناده: عن الشعبي)! فليصحح. 

(ج) فيه نظر كبير» وانظر -لازماً -: «الصحبحة» (1۳۰-۲۹/۱/۷). 





لصحيح ال أنباء السند من أحاديث الأنبیاء سس ۷ سے 


أنَّ عمر بن الخطاب أنى النبي 4ة بکتاب أصابه من بعض أهل الکتاب» 
ترآ على الذي يكلِ؛ نغضبء. وقال: مهو کون يها يا ابْنّ | الحَطَّاب؟! وَالَِّي 
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دوا لق جتتکم ا بيضَاء َيه فيه یڈ لا ناوم ڪن کيء؛ تبخبدوگم بحل 
2 و بتاطل قَتُصَدقُوا بو وَالَّذِي تفي بِيدِو! لآ مُوسَى کان عبّ+ ما 


ری 2 


ص 
ع 


۳ سو 3 
وسعه الا ن يَتعَنِي». 


= ۔ وما آخرجه أبو داود فی «الراسیل» (484۹/4۸۸) من طریق حاد بن زید. وعبدالرزاق في 
«الصنف» ۱۰۱٦۳ /۱۱۳-۱۱۲ /٦(‏ و۲۰۰۲۳/۱۱۱/۱۱) - ومن طريقه البيهقي في «شعب 
الای‌ان» (۷/ ۰1۸۳۷/۱۷۱ وامروي في «ذم الکلام» (۳/ 4۵٩۱/۹۷۹۱‏ - عن معمر؛ کلاضا 
عن أيوب بن أبي تميمة السختياني» عن أبي قلابة ا حرمي؛ عن عمر به. 

قلت: وهذا سند ضعيف؛ لانقطاعه أبو قلابة لم يسمع من عمر شيئاً. 

وبه أعله شيخنا -رحمه الله- في «الارواء» /٦(‏ ۳۵). 

-٦‏ وشاهد آخر من مرسل ا حسن البصري: أخرجه ابن الضريس في «فضائل القرآن» 
(6©0, أبو عبيد في «غریب الحديث» -ومن طريقه البيهقي في (شعب الاییان» (۱/ .-)۳٣۸‏ 

وهو مرسل صحيح الإسناد. 

وجملة القول: إن الحديث حسن -عل أقل تقدير - بمجموع شواهده والله أعلم. 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱۳/ ۲۵ ۵): «وهذه جميع طرق هذا الحديث» وهي 
وان لم يكن فيها ما حتج به؛ لکن مجموعها يقتضي أن ها أصلاً». 

وقال شيخنا الإمام الألباني - رحمه الله - في (إرواء الغليل» /٦(‏ ۳۸-۳۷): «وجلة القول: إن 
بحيء الحديث من هذه الطرق المتباينة» والألفاظ المتقاربة؛ لا يدل على أن مجالد بن سعيد قد حفظ 
الحديث. فهو على أقل تقدیر حديث حسن والله أعلم». 





سس ۸( لل ل صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 


مواقف موسى -عليه السلام- مع بني إسرائيل 
4۱-۵۰ - عن عبدالله بن عباس -رضى الله عنهما - في قوله: ولذ تم 
ال وق کان ظا قالوا: أتوا بالتوراة» فقیل: خذوهاء قال: فلهم عين إلى 
ا حبلء وعين إلى التوراة ينظرون إلى ابحبل؛ يخافون أن يقع عليهم. 
قال ابن عباس: فلا ترى بهوديًا إذا سجد؛ الا وهو يسجد على حاجبه. 
4۲-۲ - عن ابي هريرة -رضي الله عنه-» قال: قال رسول الله جک 


وو 


قبل لی إشرائیل: ناوا اباب شکتا وقول وة تنیز كز 
م ع 2 7 ر سے سے سر ص 8 ۳ ص ہے 
یک 4 [البقرة: 28]؛ يلوا فَدَحَلوا لباب يَرْحَفُونَ على أسْتاهِهِمْ 


٥‏ صحيح لغیره» وهو مرفوع حك - أخرجه سفيان بن عيبنة في اتفسيره؛ -ومن 
طريقه الضياء القدسي في «الأحاديث المختارة» (۱۰/ ۳۸۱/ -)٥١٤‏ عن أبان بن تغلب» عن المنهال 
بن عمرو» عن سعيذ بن جبیر» عن ابن عباس به. 

قلت: وهذا سند حسن. 

وأخرج ابن أبي حاتم في «تفسيره» »)١١١١ /٥(‏ والطبري في «جامع البيان» /٠١(‏ ٤ه‏ 
و۳ - ۵46 و 4۸4/۱۵) من طرق عن داود بن أبي هند» عن عامر الشعبي؛ عن ابن عباس؛ قال: 
إني لالم حى الله لأي شيء اتخذت النصارى المشرق قبلة؛ لقول الله: اند من آهلها مک 
سره 4 [مريم: 17]؛ فاتخذوا ميلاد عيسى قبلة» وإني لأعلم خلق الله لأي شيء سجدت اليهود على 
حرف وجوههم: لما رفع الجبل فوقهم؛ سجدواء وجعلوا ينظرون إلى ا جحبل؛ مخافة أن يقع عليهم. 
قال: فكانت سجدة رضيها الله فاتخلوها سنة. 

قلت: وسنده صحيح -أيضًا-ء وله حكم الرفع کا لا يخفى. 

4۲-۲ - صحيح - أخرجه البخاري في «صحیحه» (٦/٦٣٦٤٤/٤٤٣۳)؛‏ ومسلم في 
«صحیحها .)۳۰۱٣ /۲۳۱۲ /٤(‏ 

(۱) قال ا حافظ (۸/ :)۳۰٣‏ «اختلف في معنى هذه الكلمة؛ فقیل: هي اسم للهيئة من ا حط؛ 
کال جلسة وقيل: هي التوبة» وقبل: لا يدرى معناهاء وإنم| تعبدوا بها». 

(۲) قال الحافظ (8/ ۳۰6): «أي غيّرواء وقوله -سبحانه وتعالى-: ف فَدل الک لرا 
َرعَيَ أ فل لت # التقدیر: فبدل الذين ظلموا بالذي قيل لهم قولاً غير الذي قيل لهم. 

ويحتمل أن يكون ضمّن (یڈل) معنى قال". 





ل صحيح الأنباء المسئد من أحاديث الأثبياء ساس 4 ل 
الوا حب في شَعْروا'''. 
4۳-۷ - عن ابي سعيد الخدري -رضى الله عنه- قال: 


)١(‏ قال الحافظ: «الحاصل: أنهم خالفوا ما أمروا به من الفعل والقول؛ فإنہم أمروا بالسجود 
عند انتهائهم شكراً لله -تعالى -» وبقوهم: حطة. فبدلوا السجود بالزحف» وقالوا: حنطة بدل حطة 
أو قالوا: حطة وزادوا فيها: حبة في شعرة. 

ویستنبط منه: أن الأقوال المنصوصة إذا تعبد بلفظها لا يجوز تغييرهاء ولو وافق المعنى». 

وقال الامام ابن قيم الجوزية في 'إغاثة اللهفان» (۳۰۹-۳۰۸/۲): «ومن تلاعب الشيطان 
بہذہ الأمة -أي: البغیضة؛ وهم اليهود- وكيده هم: أنهم قيل لهم وهم مع نبيهم والوحي ينزل عليه 
من الله -تعالى: الوا مذو اي 4 [البقرة: 0۸]؛ قال قتادة» وابن زيد والسّديء وابن جریر 
وغيرهم: هي قرية بيت القدس کارا ینیع غم رعَدا4؛ أي: هنيئاً واسعاً فذح تام 
متا + قال السدي: هو باب من أبواب بيت المقدس» وكذلك قال ابن عباس -رضي الله عنها- 
قال: والسجود بمعنى الرکوع. وأصل السجود: الانحناء لمن تعظمه؛ فكل منحن لشيء تعظیاً له؛ 
فهو ساجل؛ قاله ابن جرير» وغيره. 

قلت: وعلى هذا؛ فانحناء ا متلاقیین عند السلام أحدهما لصاحبه من السجود الحرم وفيه 
نمي صريح عن النبي ية 

ثم قيل له: وراه 4؛ أي: حط عنا خطايانا. هذا قول الحسن» وقتادة وعطاء. 

وقال عكرمة وغيره: أي: قولوا: (لا إله إلا ال۵). 

وكأن أصحاب هذا القول اعتبروا الكلمة التي تحط بها الخطايا؛ وهي كلمة التوحيد. 

وقال سعيد بن جبیر» عن ابن عباس: آمروا بالاستغفار. 

وعلى القولين: فيكونون مأمورين بالدخول بالتوحيد والاستغفار» وضمن هم بذلك مغفرة 
خطایاهم؛ فتلاعب الشيطان م بہم؛ فبدلوا قولاً غير الذي قبل لهم؛ وفعلاً غير الذي مروا به. 

فروى البخاري في «صحیحها؛ ومسلم -أيضاً- من حديث همام بن منبه عن أي هريرة 
-رضي الله عنه-؛ قال: قال رسول الله : اقیل لبني إسرائيل: الوا انا سکها وقولوا جحد 
رز یتک 4 فبدلوا فدخلوا اباب يزحفون عل أستاههم؛ وال : حبة في شعرة). 

فبدلوا القول والعمل معاء فأنزل الله علیهم رجزاً من السا 

قال آبو العالية: هو الخضب. وقال ابن زید: هو الطاعون. 

وعلى هذا؛ فالطاعون بالرصد لمن بدل دين الله قولاً وعملاً). 

4۳-۷ - حسن - آخرجه آبو داود في اسننه) -غتصرا۔ (۳۸/4/ ٥٥٠٤٥٤‏ و4۰۰۷ 








٠د‏ صحیح الأنباء السند من أحاديث ال أنبیاء 


خرجنا مع رسول الله یا حتى إذا کنا بعسفان ۳ قال لنا رسول الله يَك: 
١إِنَّ‏ عُيُونَ الم رک -الآنّ- عل ضَعَتانَ يكم یعرف طریق دَاتِ احنظل ؟». 
فقال رسول الله ولا حين أمسى : هَل مِنْ رَجُل یرل فيَسْعَى بت يدي الرّكَابِ؟», 
فقال رجل: آنا یا رسول الله! فنزل» فجعلت الحجارة تنکه“ والشجر يتعلق 
بثيابه» فقال رسول الله پل (ارػبْا ثم نزل آخر؛ فجعلت الحجارة تنکبه 
والشجر يتعلق بثيابه» فقال رسول الله كله «ارکب». ثم وقعنا على الطریق» 
[حتى سرنا مع رسول الله يِه حتى إذا كان من آخر اللیل أجزنا] في ثنية ‏ يُقال 
ها: [ذات] الحنظل؛ فقال رسول اللہ : «ما مَل هَذِو ال [اللَيْلَة] الا كمل 
لباب الَّذِي دحل فيه بو (شرائیل قیل ظُم (وفی رواية: الا کل الاب اي ال 
لله لني إِسرائیل): راو ناک سنج وقول جر کک میک .لا 
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2 و ر کی کے سے ۰ گے 7 2 1 
جوز أحَد الليّلة مَذو الثية؛ إلا غَفِرَ له». فجعل الناس يسرعون ویجوزون» وكان 


=والبزار في (مسندہ) (۲/ ۳۳۷۔۳۳۸/ ۱۸۱۲ - «كشف الأستار»)» وابن سعد في «الطبقات 
الكبرى» /٤(‏ ۲/ 4۸ - ط التحرير)ء وابن مردويه في 9تفسیرہا؛ ىا في «تفسير القرآن العظیم 
(۱۰۱/۱) من طریقین عن هشام بن سعد عن زيد بن أسلم» عن عطاء بن يسار عن اي سعید به. 

قلت: وهذا سند حسن؛ رجاله ثقات رجال مسلمء وني هشام كلام يسير لا ینزل حديثه عن 
رتبة ا حسن. 

قال ا میثمي في مجمع الزوائد» /٦(‏ ۱6۶): «رواه البزان ورجاله ثقات» 

)١(‏ قرية جامعة؛ بها منبر ونخيل ومزارع» على ستة وثلائین ميلاً من مكة» على طريق المدينة 
وهي حد تهامة وسميت بذلك؛ لتعسف السيل فيها. 

(۲) بالتحريك» ونونين: جبیل على بريد من مكة» وهناك الغیم» في أسفله مسجد صل فيه 
رسول الله پل 

وقال بعضهم: بین ضجنان ومكة خسة وعشرون ميلاً. 

امعجم البلدان» (۳/ .)٥٥٤‏ 

(۳) تناله وتصيبه. 


)٤(‏ الثنية في الأصل: کل عقبة في احبل مسلوكة. 





ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء س ۹۹ لد 


آخر من جاء قتادة بن النعمان في آخر القوم» قال: فجعل الناس يركب بعضهم 
بعضاً حتى تلاحقناء قال: فنزل رسول الله هة ونزلنا. 

6-۸ 4 - عن عبدالله بن عباس -رضى الله عنهها-» قال: 

كانت مدینتان في بني إسرائيل: إحداهما: حصينة وها آبواب والأخرى: 
خربة. فكان أهل المدينة ا حصینة إذا آمسوا؛ أغلقوا أبواماء وإذا أصبحوا؛ قاموا 
على سور المدينة ينظرون: هل حدث فیم| حولها حدث؟ فأصبحوا يوماً؛ فاذا شيخ 
قتيل» مطروح بأصل مدينتهم» فأقبل أهل المدينة الخربة» فقالوا: أقتلتم صاحبنا؟ 

وابن أخ له شاب يبكي عنده ويقول: قتلتم عمي! قالوا: والله؛ ما فتحنا 
مدینتنا منذ أغلقناهاء وما تند پور سس ہی 
فأوحى الله -عرٌ وجل - - إلى موسى :15 إِدّ قال مور لقومهه إن الله اسک 
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أن بذ كرا ۲ وا ا لخد مرا ۳( َال أ عود باه آن ۲ ون من هليرت '“. 

۱-۸ - حسن» وهو مرفوع حکنا - أخحرجه ابن أبي الدنیا في «من عاش بعد الموت» 
(۵6/۸۱-۷۹) - ومن طریقه ابن عساكر في تاریخ دمشق) /٦٤(‏ ۱۲۳) -: نا أبو خيثمة: نا يحيى 
ابن سعيد القطان» عن ربيعة بن كلثوم بن جبر» عن أبيە عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس به. 

قلت: وهذا سند حسن على شرط مسلمء وله حكم الرفع کیا هو ظاھر, 

)١(‏ أي: :لم نصب منه شيئأء ول ینله منا شیء . کا نهم نالتهم نداوة الدم وبلله 

(۲) هي الأنثى من البقرء يقال: هي مأخوفة من لت وهو ات سميت به؛ بات 
الأرض للحرائة. 

(۳) أي: تستهزی بنا؟ نحن نسألك عن أمر القتیل وتأمرنا بذبح البقرة! وإنما قالوا ذلك؛ لبعد 
ما بین الأمرين في الظاھر؛ ولم يدروا الحكمة فيه. 

«معالم التنزیل» .)٠١57/١(‏ 

)٤(‏ قال البغوي: «أي: من المستهزئين بالمؤمنين. وقيل: من الجاهلين بالجواب لا على وفق 
السؤال؛ لأن الجواب لا على وفق السؤال جهل. فلا علم القوم أن ذبح البقرة عزم من الله -عز 
وجل- استوصفوهاء ولو أنهم عمدوا إلى أدنى بقرة فذبحوها؛ لأجزأت عنهم» ولكنهم شددوا على 
أنفسهم فشدد الله عليهم» وكانت تحته حكمة». 








صحيح الأنباء المسند من أحاديث ال أنبیاء 


ہے دع سالا مس ر ومع کي ےا 2٦‏ 4 موي (۲) 2 11100 
اما بقره صفراء فاقع لوٹھا دسرالتظریت. ‏ .قالوا آدع لناريك یبین لنا ما ہی ان 
کر کا مر بر ہے کر ص ار r‏ دك متو بکرم ے حي ور ر سم سے ال 2 مرو ور 

البقر تشبه عتا وَإنا إن شاء الله لمهتدون ''. قال راہ يفول انا بفرہ لا دلول تر 


کہ ری یی ہے و گرگ ر۱٤ع),‏ رگ ے مس ہے ر کے 1 
الارض ولا شنقی ات مُسَلمد لا یه فها کا االكَنَ جتنت بالحق فد بحوها وم 
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کادوا یلو 4 [البقرة: ۷۱-۹۷]. 


(۱) الفارض: الحرمة التي لا تلد. 
البکر: التي لم تلد إلا ولداً واحدا. 

العوان: النصف التي بين ذلك» التي قد ولدت وَوَلَدَ ولڈھا. 
«تفسير القرآن العظيم» (۲/ .)٦۹۹‏ 

(۲) فاقع لونها: نقي لونہا۔ 

(۳) قال ا حافظ ابن كثير فی «تفسير القرآن العظیم» (0۱۰/۲): «وقوله -تعالى -: 0ن لر 
مب اء أي: لكثرتهاء فميز لنا هذه البقرة وصفها وجَلّها لنا ونان شاء الد 4 إذا بينتها لنا 
دون © إليها». 

)٤(‏ قال الحافظ ابن كثير في «تفسير القرآن العظیم؛ (۵۱۲-۵۱۱/۲): «أي: إنها ليست 
مذلّلة بالحراثة» ولا معدة للسقي في السانية؛ بل هي مكرمة حسنای صبيحة مسلمة صحيحة لا عيب 
فیها. 

لا شِيَة فا )+ أي: لیس فیها لون غير لونها». 

وقال في «البداية والٹھایةا (۲/ :)۱٦۷‏ «هذه الصفات أضيق ما تقد حيث آمروا بذبح بقرة 
ليست بالذلول؛ وهي: الذللة با حرائة وسقي الأرض بالسانیف. مسلمة؛ وهي: الصحيحة التي لا 
عیب فیها. وقوله: لا یه ِا 4؛ آي: ليس فيها لون يخالف لونبا؛ بل هي مسلمة من العيوب» 
ومن خالطة ساثر الألوان غير لونا». 

)٥(‏ قال ابن كثير (۲/ ۵۱4-۵۱۳): ایعني: أنهم مع هذا البيان وهذه الأسئلة والأجوبة 
والإيضاح ما ذبحوها إلا بعد الجهد. 

وقي هذا ذم هم؛ وذلك أنه م يكن غرضهم إلا التعنت؛ فلهذا ما کادوا یذبحو نہا4. 








ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 8سس 


قال: وكان في بني إسرائيل غلام شاب يبيع في حانوت له» وكان له أب 
شيخ كبيرء فأقبل رجل من بلد آخر وطلب سلعة له عنده» فأعطاه فيها ثمنا 
فانطلق معه ليفتح حانوته فيعطيه الذي طلب. والمفتاح مع آبیه فإذا أبوه نائم في 
ظل الحانوت» فقال: آیقظه فقال: واش؛ إن أبي لنائم کا تری» وان أكره أن آروعه 
من نومه فانصرف إلى الشیخ وهو يغط نوماء قال: أيقظه؛ قال: والله؛ إني لأكره 
أن آروعه من نومته فانصرفاء فاعطاه ضعف ما أعطاه» فعطف على آبیه فإذا هو 
آشد ما كان نوماء فقال: آیقظه قال: لاء والله؛ لا آوقظه آبد ولا أروّعه من 
نومه قال: فلا انصرفاء وذمب طالب السلعة؛ استبقظ الشیخ فقال له ابنه: يا 
أبتاه! والله؛ لقد جاء هاهنا رجل يطلب سلعة کذا وكذاء فکرهت أن أروّعك من 
نومك؛ فلامه الشيخ» فعوضه الله من بره لوالده أن (نتجت) بقرة من بقره تلك 
البقرة التي يطلبها بنو إسرائيل» فأتوه» فقالوا: بعناها؟ فقال: لا أبيعكموهاء قالوا: 
إذن نأخذها منك؟ قال: إن غصبتموني سلعتي؛ فأنتم أعلم. فأتوا موسی -علیه 
السلامت فقال: اذهبواء فأرضوه من سلعته فقالوا: حكمك؟ قال: حكمي أن 
تضعوا البقرة في كف الميزان» وتضعوا ذهباً صامتاً في الكفة الأخری فإذا مال 
الذهب أخذته. قال: ففعلواء وأقبلوا بالبقرة» حتى أتوا بها إلى قبر الشیخ؛ وهو 
بين المدينتين» واجتمع أهل المدينتين» وابن أخيه عند قبره يبكي» فذبحوهاء 
فضرب ببضعة من مھا القبر؛ فقام الشيخ ينفض رأسه يقول: قتلني ابن أخي! 
طال عليه عمري» وأراد أخذ مالي» ومات'''. 


)١(‏ قال الإمام ابن قيم الجوزية في «إغاثة اللهفان» (۲/ ٣۳۱-۔۳۱۷):‏ «ومن تلاعب 
الشيطان بهم -يعني: بني إسرائيل- في حياة نبيهم: ما قصه الله -سبحانه وتعای- في كتابه من قصة 
القتيل الذي قتلوه وتدافعوا فيه؛ حتى أمروا بذبح بقرة» وضربه ببعضها. 

وني هذه القصة أنواع من العبر: 

منها: أن الإخبار بها من أعلام نبوة رسول الله گیا = 








س »,و صحيح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء 


= ومنها: الدلالة على نبوة موسی: وأنه رسول رب العالمين. 

ومنها: الدلالة على صحة ما اتفقت عليه الرسل من أولهم إلى خاتمهم: من معاد الابدان وقيام 
الموتى من قبورهم. 

ومنها: إثبات الفاعل المختارء وأنه عام بكل شیء قادر على كل شيء» عدل لا يجوز عليه 
الظلم والجورء حكيم لا يجوز عليه العبث. 

ومنها: إقامة أنواع الآيات والبراهين والحجج على عباده بالطرق التنوعات. زيادة في هداية 
الهتدي وإعذاراً وإنذاراً للضال. 

ومنها: أنه لا ينبغى مقابلة أمر الله -تعالى- بالتعنت» وكثرة الأسئلة؛ بل یبادر إلى الامتثال» 
فإ ہم لما أمروا أن يذبحوا بقرة؛ كان الواجب عليهم أن يبادروا إلى الامتثال بذبح أي بقرة اتفقت؛ فان 
الأمر بذلك لا إجمال فيه ولا إشكالء بل هو بمنزلة قوله: «أعتق رقبة)» و «أطعم مسكيناً»» و صم 
يوماآ»» ونحو ذلك؛ ولذلك غلط من احتج بالآية على جواز تأخير البيان عن وقت ال خطاب؛ فان الآية 
غنية عن البيان التفصل» مبينة نفسهاء ولكن ما تعنتوا وشددوا؛ شدد عليهم. 

قال أبو جعفر بن جرير عن الربيع عن أبي العالية: لو أن القوم حين أمروا أن يذبحوا بقرة 
استعرضوا بقرة من البقر فذبحوها؛ لكانت إياهاء ولكن شددوا على أنفسھم؛ فشدد الله عليهم. 

ومنها: أنه لا يجوز مقابلة أمر الله -لا يعلم المأمور به وجة الحكمة فيه بالانکار وذلك نوع من 
الكفر» فان القوم ما قال لهم نبيهم: لان أله یمک أن توا بر 4 [البقرة: ۷٦]؛‏ قابلوا هذا الأمر 
بقوهم: ات مورا 4؟ فلم لم يعلموا وجه الحكمة في ارتباط هذا الأمر بها سألوه عنه؛ قالوا: 
تا ها ؟ وهذا من غاية جهلهم بالله ورسوله؛ فإنه أخبرهم عن آمر الله لهم بذلك» وم يكن 
هو الآمر به» ولو كان هو الآمر به؛ م يجزلمن آمن بالرسول أن يقابل أمره بذلك. فلما قال لهم: ود 
أله أن اکن من لجتهليرت 4 [البقرة: ۷٦]ء‏ وتيقنوا أن الله -سبحانه- أمره بذلك؛ أخذوا في التعنت 
بسواهم عن عيتها ولونہاء فلما أخبروا عن ذلك رجعوا إلى السؤال مرة ثالثة عن عينهاء فل| تعينت لهم 
وم يبق إشكال؛ توقفوا في الامتثال» وم يكادوا يفعلون!! 

ثم من أقبح جهلهم وظلمهم: قوهم لنبيهم: ال نت بالق 4 [البقرة: ۷۱]ء فان آرادوا 
بذلك: أنك لم تأت بالحق قبل ذلك في أمر البقرة؛ فتلك ردّة وكفر ظاهر وإن آرادوا: أنك الآن بينت 
لنا البيان التام في تعیین البقرة المأمور بذبحها؛ فذلك جهل ظاهر؛ فان البيان قد حصل بقوله: نله 
یمرک أن عمو بره )+ فانه لا إجمال في الامس ولا في الفعل» ولا في المذبوح» فقد جاء رسول الله 
بالحق من أول مرة. 

قال محمد بن جرير: وقد كان بعض من سلف يزعم أن القوم ارتدوا عن دينهم» وكفروا= 








صحيح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء -٥‏ 


40-8 - عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنهمات قال: 


إن أصحاب بقرة بني إسرائيل طلبوها أربعين سنة» حتى وجدوها عند 
رجل في بقر له وكانت بقرة تعجبه» قال: فجعلوا يعطونه با ويأبى؛ - حتى أعطوه 
ملء مَشکها؟ دنانير» فذبحوهاء فضربوه بعضو منها!" ا فقام تشخب " آوداجه 


-بقولهم لوسی: ان شت بلق 4 وزعم أن ذلك نفي منهم أن یکون موسی -علیه السلام- 
أتاهم با حق في آمر البقرة قبل ذلك وآن ذلك کفر منهم؛ قال: ولیس الأمر كما قال عندنا؛ لأنهم قد 
آذعنوا بالطاعة بذبحهاء وان كان قوهم الذي قالوا لوسی جهلاً منهم وهفوة من هفواتبم 

ومنها: الاخبار عن قساوة قلوب هذه الأمة وغلظهاء وعدم تمكن الاییان فیها. 

ومنها: مقابلة الظالم الباغي بنقیض قصده شرعاً وقدراً؛ فان القاتل قصده ميراث القتول 
ودفع القتل عن نفسه فقضحه الله -تعا ی - وهتکه وحرمه میراث القتول. 

ومنها: أن بني |سرائیل فتنوا بالبقرة مرتین من بين سائر الدواب» ففتنوا بعبادة العجل وفتنوا 
بالأمر بذبح البقرة. والبقر من آبلد ا حیوان؛ حتی لیضرب به المثل. 

والظاهر: أن هذه القصة كانت بعد قصة العجلء ففي الأمر بذبح البقرة تنبیه على أن هذا 
النوع من الحيوان الذي لا يمتنع من الذبح والحرث والسقيء لا يصلح أن يكون (فاً معبوداً من دون 
الله -تعالى-» وأنه انا يصلح للذبح والحرث والسقي والعمل». 

/۲۳۰-۲۲۹( حسن» وهو مرفوع حکتّا - أخرجه ابن ابي حاتم في اتفسیره»‎ - ٤٥-٩ 
البقرة): حدثنا أحمد بن سنان: حدثنا عفان بن مسلم: حدثنا عبدالواحد بن زياد: ثنا‎ - ۵ 
الأعمش. عن المنهال بن عمرو؛ عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس به.‎ 

قلت: وهذا سند حسن على شرط البخاري» وله حكم الرفع كا لا يخفى. 

)١(‏ بفتح ا میم وسكون المهملة: الجلد. 

(۲) کا قال -تعالى-: قفتا أسرثٰ ِبَعْضِبَا 46 قال الحافظ ابن كثير (۲/ :)07١‏ «هذا 
البعض أي شىء كان من أعضاء هذه البقرة» فالعجزة حاصلة به» وخرق العادة به كائن» وقد كان 
معیناً في نفس الأمرء فلو كان في تعيينه لنا فائدة تعود لنا في أمر الدين -أو الدنیا-؛ لبينه الله -تعالى- 
لناء ولكنه أبهمه وم یجيء من طريق صحیح عن معصوم بيانه؛ فنحن نبهمه کا أبيمه الله». 

(۳) الشَّخُب: السيلان» وأصل الشّخُب: ما يخرج من تحت يد الحالب عند كل غمزة وعصرة 
لضرع الشاة. 

«النهاية» (؟5/ .)٥٥٤٤‏ 





س ۹۱ لا سس صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


دما فقالوا له: من قتلك؟ قال: قتلني فلان. 
٤٩-۰‏ - عن ابن عباس -رضي الله عنهم|-» قال: 
لو أخذوا أدنى بقرة اکتفوا بہا؛ لکنهم شدَّدوا؛ فشدَّد الله عليهه”". 
6۷-۱ - عن أب واقد الليثي -رضي الله عنه-» قال: 


٤٩-١‏ - حسن - أخرجه الطبري في «جامع البيان» (98/7) -ومن طريقه الحافظ ابن 
حجر في «موافقة الخبر الخبر؛ :-)١58/17(‏ حدثنا أبو کریب؛ قال: حدثنا عثام بن علي» عن 
الأعمش؛ عن المنهال بن عمرو؛ عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس به. 

قلت: وهذا سند حسن على شرط البخاري. 

قال الحافظ ابن كثير في «تفسير القرآن العظیم» (۲/ ۵۰6): الإسناده صحيح». 

وقال الحافظ ابن حجر: «هذا موقوف صحيح» أخرجه ابن أبي شيبة عن عفان بن مسلم» عن 
عبدالواحد بن زیاد عن الأعمش» ورجاله كوفيون من رجال الصحيح. 

وعثام -بعين مهملة وثاء مثلثة ثقيلة- فرد في الأسماء وأبو كريب: اسمه محمد بن العلاء». 

)١(‏ قال الحافظ ابن كثير (7/ 07 0): «آخبر -تعالی- عن تعنت بني إسرائيل» وكثرة سؤالهم 
لرسولهم؛ وهذا لما ضيقوا على أنفسهم ضيّق الله علیهم ولو نهم ذبحوا أي بقرة كانت؛ لوقعت الموقع 
عنهم -کما قال ابن عباس وعبيدة وغير واحد-؛ ولكنهم شدّدوا فشدد عليهم فقالوا: مدع لا ريك 
ين لا ما هی 44 أي: ما هذه البقرة؟ وي شيء صفتها؟). 

۱-- صحیح - آخرجه أحمد /۳٦(‏ ۲۱۹۰۲/۲۳۲): ثنا إسحاق بن سليان الرازي» 
ومحمد بن نصر في «السّنة؛ (77/1594-178 - بتحقيقى) من طريق جويرية بن أساء» والطبراني في 
«المعجم الکبیر» (7/ ٢٢۳۲۹۱/۲)ء‏ وأبو نعيم الأصبهاني في «معرفة الصحابة» (۷۵۹/۲/ 
۱ ب) من طريق عبد الله بن مسلمة القعنبي؛ ثلاثتهم عن الامام مالك بن أنس» عن ابن شهاب 
الزهري» عن سنان بن أبي سنان الدّيلي» عن أبي واقد به. 

قلت: وهذا سند صحيح على شرط الشيخين» ول يخرجاه. 

قال ابن عبدالبر في «التقصی» (ص :)۲٦٢‏ «ليس عند القعنبي في «الموطأ». وهو عنده في 
(الزیادات)» ولیس عند غيره» وقد رواه عن مالك: ابن وهب. والزبيري؛ وإبراهيم بن طھمان؛ 
وجويرية بن أسماء: وإسحاق بن سلیمان».. 

وتابع مالکا: 

۱- معمر بن راشد: أخرجه أحمد (95/ ۲۳۱/ ۲۱۹۰۰)ء وإسحاق بن راهويه في (مسنده» 
-وعنه محمد بن نصر المروزي في «السنة» ۲٦/٦۸(‏ - بتحقيقي)-» والنسائي في «التفسير؛ /١(‏ = 
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-074 /۲( والطبري في «جامع البیان» (۱۰/ 1۱۰ وابن بطة في «الإبانة»‎ ۲۰۵/۵۰۰ ٤44< 
۱ء والطبراني في «المعجم الکبیر» (۳۲۹۰/۲۳/۳) -وعنه أبو نعيم الأصبهاني في‎ ۵۹ 
والحسين بن مسعود البغوي في «معالم التنزیل»‎ »-)ب/٠١٠١‎ /۷٥۹/۲( «معرفة الصحابة»‎ 
)۲۳٣/۱/۱( من طرق عن عبدالرزاق بن همام الصنعاني -وهذا في «تفسیره»‎ )۲۷۳( 
عن معمر به.‎ -)۲۰۷ ۲۱۳ /۳٦۹ /۱۱( والمصنفه»‎ 

وأخرجه الطبري في «جامع البيان» :)5٠١ /٠١(‏ ثنا محمد بن عبدالأعلى الصنعاني» عن محمد 
بن ثور» عن معمر به. 

۲- سفيان بن عیینة: أخرجه الحميدي في (مسندہا (۸4۸/۳۷۵/۲) -ومن طريقه الطبراني 
في «المعجم الکبیرا (۳/ 1144/ ۳۲۹۲)ء وابن قانع في «معجم الصحابة» (۱۷۲/۱))ء وأبو نعيم 
الأصبهاني في «معرفة الصحابة» (۲۰۲۱/۷۹۹/۲/ب)- وابن أبي شيبة في «المصنف» (۱۵/ 
۰۱ -وعنه أبو يعلى اللوصل في «مسنده» (۱۱۱/۳۰/۳)- والترمذي (4/ 1۷۵/ 
۰ء والشافعي في «السنن المأثورة» (۰۰/۳۳۸) -ومن طریقه البيهقي في «معرفة السنن 
والآثار؛ (۱۰۸/۱)ء والهروي في «ذم الكلام وأمله» (۲/ ۳۸۳-۳۸۲/ .-)٥١۷٤‏ والروزي في 
«السنة»؛ (174-11/ ٠١‏ - بتحقيقي) وابن أبي حاتم في «تفسيره» /٥(‏ ١٥٥۱)ء‏ وابن الأعرابي 
-ومن طريقه البيهقي في «دلائل النبوة» .-)٠٠١ /٥(‏ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السّنة 
والجماعة» (۱/ ۱۰۶/۱۲۶ و ۲۰۵) من طرق عن ابن عيينة به. 

قال الترمذي: «هذا حديث حسن صحيح». 

وقال شیخنا الإمام الألباني -رحمه الله- في «جلباب المرأة السلمة» (ص ۲۰۲): «وهذا إسناد 
صحیح على شر ط الشيخين. 

وقواه ابن القيم في «إغاثة اللهفان» (۲/ »)۰١‏ وعزاه في مكان آخر (۲۰۰/۱) للبخاري في 
صحيحه)» وهذا وهم منه -رحمه الله فليس هو في (الصحیح)ء ول يعزه النابلسي في «الذخائر» 
(۱۰۲۱) إلا للترمذي وأرده ابن كثير في «تفسيره» )۲٢۳/٢(‏ من طريق ابن جرير وأحمد فقط 
وكأنه ذهل عن كونه في الترمذي أحد الستة والا؛ لا أبعد النجعة!». 

وصححه شيخنا -أيضاً- في اصحیح موارد الظمآن» (۲/ /۲۱٢‏ ١٤٥۱)ء؛‏ و «مشكاة 
الصابیح» (5/ ۱۰۰- «هداية الرواة»). 

۳- عقيل بن خالد: آخرجه البخاري في «التاريخ الکبیر» (4/ ٩6۱۲۳‏ والروزي في «السْنة» 
۲۸/۱۷۰۱-۱٦۹(‏ - بتحقيقي)» والطبري في «جامع البیان» (۶۱۱/۱۰) عن عبداله بن صالح 
المصريء عن اللیث ہن سعد عنه به. 

وللحدیث طرق آخری. 
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خرجنا مع رسول الله م إلى حنين ونحن حدیثو عهد بکفرء قال: وكانت 
للکفار سدرة "" يعكفون”'' عندهاء وينوطون"" بها (ونی رواية: عليها) [أمتعتهم 
وا أسلحتھم؛ يقال طا: ذات أنواط» قال: فمررنا بسدرة» فقلنا: پا رسول الله ! 
اجعل لنا [هذه] ذات أنواطء فقال رسول اللہ : «إِمَّا لسن الله دافم 
ر 9 2 اس موه ۔ 3 رر ہےر کی سس پک 0 ع 
-وَالذِي تفيي بِبَدِهِ- کا قال نو إِسْرَائِيلَ لموسى: اجک لا لھا کنا هم َالِههُ 
ہہ سلپ ہو ہم ہے (٤٤‏ 5 ۰ رو کے سے مر کے رہ ۳ 
قال کم وم هلوت کا [الأعراف: ۱۳۸]ء [إنکم] لت کین سنن من [كان] 


من سرع .7 


2 ےج 72 
لک ِسَنة سص]+'“. 


(۱) شجرة. 

(۲) من الاعتکاف أو العکوف؛ أي: الاقامة على الشيء الکان» ولزومها. 

(۳) آي: یعلقون بها أسلحتهم وأمتعتهم وغیر ذلك؛ رجاء البركة. 

(6) قال الامام ابن قيم الجوزية في (إغاثة اللهفان» (۳۰۰-۲۹۹/۲): «فأول تلاعب 
الشيطان بهذه الأمة في حياة نبيهاء وقرب العهد بإنجائهم من فرعون وإغراقه وإغراق قومه فلا 
جاوزوا البحر رأوا قوماً يعكفون على أصنام هم فقالوا: إيتُومى ابعل لک کنا م لھ فقال 
هم موسى -عليه السلام-: نکم دوم ود . إن مولا مرا هم فيه وکطل ااا عسوت 4 
[الأعراف: ۱۳۹۱۳۸ ]. 

فأي جهل فوق هذا؟ والعهد قریب وإهلاك الشرکین آمامهم؛ بمرأی من عیونہم؛ فطلبوا 
من موسی -عليه السلام- أن يجعل شم إهاً! فطلبوا من خلوق أن يجعل هم فا غلوقاآ!! 

وکیف يكون الاله مجعولاً؟ فان الاله هو ا جاعل لكل ما سواه والجعول مربوب مصنوع؛ 
فیستحیل أن یکون إهاً. 

وما آکثر الخلف و لاء في اتخاذ إله مجعول» فكل من اتخذ فا غير الله؛ فقد اتخذ ما جعولاً۔ 

وقد ثبت عن النبي پا أنه كان في بعض غزواته» فمروا بشجرة يعلق علیها الشرکون 
آسلحتهم وشاراتهم وثیابہم ... الخ!. 

)٥(‏ قال ابن قیم الجوزية في «إغاثة اللهفان» (۲۰۵/۱): «قد آنکر رسول الله ية على 
الصحابة لما سألوه أن يجعل هم شجرة یعلقون علیها أسلحتهم ومتاعهم بخصوصها. 

فروی البخاري نی «صحیحه»!! عن أي واقد الليثي قال: (وذکره). 

فإذا کان اتخاذ هذه الشجرة لتعلیق الأسلحة والعکوف حوها اتخاذ له مع الله -تعالى-» مع - 
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48-5 - عن عبدالله بن مسعود سرضي الله عنه-» قال: 

[لقد] شهدت من المقداد بن الأسود”'' مشهداًء لأن أكون [أنا] صاحبّه؛ 
أحبٌ إلي ما یل" به: أتى النبي تل [يوم بدر] وهو يدعو على المشركين» فقال: 
[والله] [يا رسول الله! إنا] لا نقول [لك] کیا قال قوم موسى (وفی رواية: بنو 


چ ر رو کے 


إسرائيل) الموسى ]: اذ هب ات وربلک فَفَنْيَلا إِنّا ههنا متَعِدُورت #؛ ولکنا 
نقاتل عن يمنيك» وعن شمالك؛ و [من] بين يديك» و [من] خلفك. فرأيت النبي 
كله أشرق وجهه وسرہ -يعني: قوله- (وقي رواية: ولكن امض ونحن معك» 


-أنهم لا يعبدونها ولا يسألونها؛ فا الظن بالعكوف حول الق والدعاء به ودعائه والدعاء عنده؟ 
فأي نسبة للفتنة بشجرة إلى الفتنة بالقبر؟! لو كان أهل الشرك والبدعة يعلمون! 

قال بعض أهل العلم من صحاب مالك: فانظروا رحمكم الله! آینا وجدتم سدرة -أو 
شجرة- يقصدها الناس» ویعظمونہاء ويرجون البرء والشفاء من قبلهاء ويضربون ما المسامير 
والخرق؛ فهى ذات أنواط» فاقطعوهاء ومن له خيرة ہما بعث الله -تعالى - به رسوله» وبا عليه هل 
الشرك والبدع اليوم في هذا الباب وغيره؛ علم أن بين السلف وبين هؤلاء الخلوف من البعد أبعد ما 
بين المشرق والغرب» وأنہم على شيء والسلف على شيء؛ كما قيل: 

سارت مشرقة وسرت مغرباً شتان بين مشرق ومغرب 

والأمر -والله- أعظم ما ذكرنا». 

وقال شیخنا الإمام الألباني -رحمه الله- في «جلباب المرأة السلمة» (ص ۲۰۲): «فقد أنكر 
بيا عليهم ذلك القول لمشابهته لقول اليهود» مع ظهور الفرق بينهما لفظاً وقصداء فهو دليل واضح لي 
أن مشاہة الكفار منكرة شرعاء ولو كانت النية صالحة». 

/5( صحيح - أخرجه البخاري في (صحيحها (۷/ ۲۸۷/ ۳۹9۲ وأحمد‎ - ٤۸-۲ 
(TIA /۲۲۸ - ۷ 

وانظر: ا ختصر صحيح البخاري) (۳/ ۱۳۷۸/۱۰)۔ 

(۱) اسم أبيه عمرو» والأسود كان تبناہ؛ فصار ينسب إليه. 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» (۷/ ۲۸۷): اہضم الهملت وكسر الدال المهملة؛ أي: وزن. أي: 
من كل شيء يقابل ذلك من الدنيويات» وقيل: من الثوابء أو المراد: الأعم من ذلك والمراد: المبالغة 
في عظمة ذلك المشهد, وأنه كان لو خير بين أن يكون صاحبه وبين أن حصل له ما يقابل ذلك كائناً ما 
کان؛ لكان حصوله له حب الیه». 
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)١(‏ قال الإمام ابن قيم ا حوزیة في «إغاثة اللهفان» (۲/ :)۳۱٣٤- ٣٣٣‏ ( ومن تلاعب 
الشيطان بالامة البغيضة: أن الله -سبحانه- أنجاهم من فرعون وسلطانه وظلمه؛ وفرق بهم البحر 
وأراهم الآيات والعجائب ونصرهم وآواهی وأعزهم وآتاهم ما م يؤت أحداً من العالین. ثم أمرهم 
أن يدخلوا القرية التي كتب الله حم؛ وفي ضمن هذا بشارتهم بأنهم منصورون ومفتوح شم وأن تلك 
القرية شم فأبوا طاعته وامتثال أمرهء وقابلوا هذا الأمر والبشارة بقوهم: لدب ات ورب 
میک دا ههتا ودوت 4 [المائدة: 4 ۲]. 

وتأمل لطف نبي اللہ -تعال- موسی -علیه السلام- بہم؛ وحسن خطابه هم» وتذکیرهم 
بنعم الله عليهم» وبشارتہم بوعد الله لهم: بأن القرية مکتوبة شم ونہیھم عن معصیته بارتدادهم على 
آدبارهم وأنہم إن عصوا أمره» ولم یمتثلوا؛ انقلبوا خاسرین. 

فجمع لهم بین الأمر والنهي والبشارة والنذارة» والترغیب والترهيب» والتذکیر بالنعم السالفت 
فقابلوه أقبح القابلت فعارضرا آمر الله -تعالى- بقوطم: بکمومی إِنَّ ديا قوما جار 4 [الاندة: ۲۲]) 
فلم یوقروا رسول الله وکلیمه حتی نادوه باسمه ول یقولوا: یا نبي الله! وقالوا: إن فیها قوما جبارین» 
ونسوا قدرة جبار السموات والأرض الذي يذل البابرة لأهل طاعته» وکان خوفهم من أولئك 
الجبارين -الذین نواصیهم بيد الله - أعظم من خوفهم من ا مار الأعلى -سبحانهت و کانوا آشد رهبة في 
صدورهم منه. ثم صر حوا بالعصية والامتناع من الطاعةء فقالوا: لوا آن تلا حى جوا مهنا 
ان جوا يبا [المائدة: ۲۲]؛ فأكدوا معصيتهم بأنواع من التأکید: 

آحدها: تمهید عذر العصیان بقوهم: لا فا وم جَبَارِنَ ). 

والثانی: تصريحهم بأنهم غير مطيعين» وصدروا ا حملة بحرف تأکید؛ وهو (إن)» ثم حققوا 
التفي بأداة (لن) الدالة على نفي الستقبل؛ أي: لا ندخلها الان» ولا في الستقبل ثم علقوا دخوضا 
بشرط خروج الجبارين منها فقال هم: رجن من الین بخافزست آنمم آله عَكهِمَا 4 بطاعتہ 
والانقیاد إلى أمرہ من الذين يخافون اللہ -هذا قول الاکثر؛ وهو الصحیح-: دحا عم 
باب 44 [المائدة: ٩۲۲۳‏ آي: باب القرية» فاهجموا علیهم؛ فإنهم قد مُلثوا منکم رعباً دا 
د شوه کم للبو » ثم آرشداهم إلى ما يحقق النصر والغلبة شم؛ وهو التوکل. 

فکان جواب القوم أن الوا موی نا کن تلا اا کا داموا يهنا اذهب آنت ویرک 
یک نا مها کودوتک 4 [المائدة: ٤‏ 7]. 

فسبحان من عظم حلمه؛ حیث يقابل آمره بمثل هذه المقابلة» ویواجه رسوله بمتل هذا 
الخطاب» وهو يحلم عنهم؛ ولا يعاجلهم بالعقوبة بل وسعهم حلمه وکرمه؛ وکان أقصى ما عاقبهم- 
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٤4-۳‏ - عن عبدالله بن عباس -رضی الله عنهیا-: 
أن إسرائيل -عليه السلام- أخذه عرق النّساء فكان يبيت باللیل له زقاء 
”یعني. : صياح -» قال: فجعل على نفسه؛ لئن شفاہ الله منه لا يأكله -يعني: لحوم 


ور سا 


الإبل-» قال: : فحرمہ البھود ثم تلا هذه الآية: ا کل الطعام ساد ل 


7 


لبي 


5 
سے سم" 


دع > ہے ھ ہےر سه ہہ + یہہ ےہ و يہ اش مس 
سیل ال حرم اویل عل تسه من فل أن تنزل الو رن فل فانواً بر 
258 سو مو ۳ی ي: إن هذا قبل التوراة. 


-٠٥-٥ ٤‏ عن يوسف بن ماهك: 


=به: أن رددهم في برية التيه أربعين عاما؛ يظلل عليهم الغمام من ا حرہ وينزل عليهم الن والسلوی. 
ونی «الصحيحين» عن عبدالله بن مسعود -رضى الله عنه-؛ قال: لقد شهدت من المقداد بن 
الأسود مشهداً لأن أكون صاحبه أحبٌ ال ما عدل به .. الخ. 

فلما قابلوا نبي الله ببذه المقابلة: :ل قال رب لا مش إلا قى وخ اد 7 
لوب . قال قا حرم عي آربوت سك بتهوت ف آلأرض کا تاس عل لموم لتقت 4 
[الائده: ۲۵ و۲1 ]). 

٤4-۳‏ - صحیح - آخرجه عبدالرزاق في «تفسیره» (۱۲/۱/۱) - ومن طریقه الطبري 
نی «جامع البیان» /٥(‏ ۵۸ والبيهقي في «السنن الکبری» (۸/۱۰) - والفرياي في «تفسیره»؛ ىا 
في «الدر النشور» (۳/ ۰11 ومسدد في ا «مسنده»-ومن طریقه الحاكم (۲/ ۲۹۲) -وعنه البيهقي 
(۸/۱۰)- والطبري في «جامع البیان» /٥(‏ ۵۸۰ وابن أبي حاتم نی «تفسیره! (۳۹۷/ ۹٥۳‏ - آل 
عمران)» واہن النذر فی اتفسبره» (۷۰۱/۲۹۰/۱) من طرق عن سفیان الثوري» والطبري في 
(جامع البیان» /٥(‏ ۵۸۲-59۸۵ وابن أي حاتم في «تفسيره) )٩۹۵۳/۳۹۷(‏ من طریق الأعمش؛ 
کلاہما عن حبيب بن أبي ثابت» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس به. 

قلت: وهذا سند صحيح على شرط الشيخين. 

قال الحاكم: «هذا حدیث صحيح على شرط الشيخين ول يخرجاه!. 

والأثر ذکرہ السيوطي في «الدر المنثور» (۳/ 11 وزاد نسبته لعبد بن حميد؟ 

6 -۵۰- صحیح - أخرجه سعید بن منصور في (سئنه» (۳/ ۵۰۸/۱۰۷ - تكملة) عن 
أي عوانة» والطبري في «جامع البيان» /٥(‏ 087 و۵۸۲-۰۸۲) من طريق هشیم بن بشير وشعبة؛ 
ثلاثتهم عن ابي بشر» عن یوسف به. 

قلت: وهذا سند صحيح على شرط الشيخين. 





ست ۲۲۲ صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء-- 


أنَّ أعرابيًا قال لابن عباس: إني قلت لامرآي: هي عن حرام؟ قال: فان 
ليست عليك بحرام قال: فأين قول الله -عز وجل-: 9 کل الطصار كان لا 
ات بل الا ما حرم سز بل عل تیوه # [آل عمران: ۴۲۹۳ قال: هل تدري ما 
حرم إسرائيل على نفسه؟ قال: لاء قال: إن إسرائيل أخذته الأنساء فأضنته 
فجعل لله علیه: ٍن الله عافاه أن لا يأكل عرقاً آبدآ؛ فلذلك تل اليهود العروق 


[من اللحم]ء ولا يأكلونها. 


جل تھے کاچ رج 
سکس سے ارو یی 


جوم اج وج nar‏ 


صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاءس سس بوي دم 


هلاك فرعون وقومه 
0-۵ - عن عبدالله بن عباس -رضی الله عنهات قال: قال رسول الله پل 


01-6- صحيح - أخرجه الطیالسی في «مسنده» (۲۷۰/۳۵-۳6/4) -ومن 
طريقه ابن أبي حاتم في «تفسيره) (۳۸۸/ ۲۳۳٣‏ - سورة یونس) والبيهقي في «شعب الويان) 
/۱١(‏ ۲۲/ )0 ومن طريقه الجورقاني في «الأباطيل والمناكير والصحاح والشاهیر» (۲/ ۲4/ 
٠)٥‏ والضياء القدسی في «الأحاديث المختارة» (۲۵۸/۲۳/۱۰) -: حدثنا شعبة» عن عدي 
ابن ثابت وعطاء بن السائب» عن سعيد بن جبیر» عن ابن عباس به. 

وتابع الطيالسي عليه: 

-١‏ محمد بن جعفر -غندر-: أخرجه أحمد (4/ ۲۱4/1۵ و٥‏ / )۳۱٣٥٣/٢٤١٢‏ -ومن 
طریقه ا حاکم (۱/ ۵۸ والضیاء القدسي نی «الأحاديث الختارة» (۱۰/ ۲۲/ )۲٥٦۷‏ والنسائي 
في تفسيره» (۵۷۸/۱/ ۲۵۸ والبزار في «البحر الزخار» (9۰۱۸/۲۶۱/۱۱) والطيري في 
الجامع البیان! (۱۲/ ۰۲۷ وابن حبان في (صحیحه» (۱۶/ ۹۸-۹۷/ ۱۲۱۵ - «ٍحسان؟). 

۲- النضر بن شمیل: آخرجه [سحاق بن راهویه في مسنده»؛ كما في «تخریج الأحاديث 
والاثار الواقعة في تفسير الکشاف» (۲/ ۰۱۳۸ و«الكافي الشاف» (ص ١٤۱)ء‏ والحاكم (۳۰/۲) 
- وعنه البيهقي في «شعب الایان» (۲۱-۲۰/۱۲/ ۸۹۵) - من طریق سعید بن مسعود وحميد بن 
زنجویه؛ کا في «تاریخ مدينة السلام» (۱۸۹/۳)؛ ثلائتهم عن النضر به. 

وخالفهم محمد بن رجاء السندي؛ فرواه عن النضر به موقوفا: آخرجه ابن أبي الدنیا في 
«العقوبات» (۲4۵/۱۸) -ومن طریقه ال خطیب البغدادي في «تاریخ مدينة السلام» (۱۸۹/۲)-. 

قلت: ولا شك أن رواية الجماعة له مرفوعاً أصح. 

۳- خالد بن الحارث: آخرجه الترمذي (۵/ ۲۸۸-۲۸۷/ ۳۱۰۸ وا اکم (۱/ 0۸ و؛/ 
۲۹ 

.)۸۹6/۲۱/۱۲( هاشم بن القاسم: آخرجه البيهقي نی (شعب الایمان»‎ - ٤ 

-٥‏ عمرو بن حکام: أخرجه الطبري في «جامع البیان» (۱۲/ ۰۲۷۷ والمحاملي في «الأمالي 
- رواية ابن مهدي» -ومن طریقه الخطیب البغدادي (1۳/۲)-. 

-٦‏ عمرو بن محمد العنقزي: آخرجه الطبري (۲۷۱/۱۲) عن ا حسین بن عمرو؛ عن عمرو به. 

قلت: لکن ال حسین -هذا- لا یصدق؛ قاله بو زرعة. َ‫ 








س مإ ےہ صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 


= قال الترمذي: «هذا حديث حسن غریب صحیح). 

وقال الجورقاني: «هذا حدیث حسن». 

وقال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط الشيخين؛ إلا أن أكثر أصحاب شعبة أوقفوه 
على ابن عباس؟ء ووافقه الذهبي. 

قال شيخنا الامام الألباني -رحہ الله- نی «الصحيحة» /۲٦/٤٥(‏ ۲۰۱۵): «وهذا لا يعله؛ فقد 
رفعه عنه جمع من الثقات؛ منهم الطيالسي» ومنهم: خالد بن الحارث عند ا حاکمء والنضر بن شميل 
عند الحاكم -أيضاً-» ومحمد بن جعفر -غندر- عند أحمد. وقد علم أن زيادة الثقة مقبولة» لا سيا 
وقد وجدت له طريقاً أخرى وشاهداً». 

قلت: وهو ىا قال - رحمه الله -» والطريق الأخرى: أخرجها يحيى بن عبدالحميد الحماني في 
«مسنده»؟ کا في (الکائی الشاف» (ص 55 )١‏ - ومن طريقه القاسم بن ثابت السرقسطي في «الدلائل 
في غریب الحديث)؛ كا في «تخريج أحاديث الکشاف» (۱۳۹-۱۳۸/۲) - وابن أبي حاتم في 
«تفسیره» (۳۸۹۳۸۸/ 777720 - سورة یونس)ء والطبري في «جامع البيان» (۲۷۸/۱۲) من طرق 
عن أبي خالد الأحمر» عن عمر بن عبدالله بن یعلل» عن سعيد به. 

قلت: وعمر - هذا - ضعیف؛ کم في التقریب»؛ لکن لا بأس به في المتابعات. 

وطريق أخرى: أخرجها الطیالسی في (مسندہا (4/ ۲۸۱/۱۱ وأحمد (4/ ۲۲۰۳/۸۲ 
ره/ ۲۸۲۰/۳۰))؛ وعبد بن حميد في «مسنده» (1/ 578/038 - «منتخب») -وعنه الترمذي /٥(‏ 
۷پ وإسحاق بن راهويه في «مسنده"» والبزار في «البحر الزخارا؛ كما في (الکائی 
الشاف» (ص ۰۱۵ والطبري في «جامع البيان» (۱۲/ ۲۷۷) واتاریخ الأمم والملوك) (۱/۱/ 
۷) وابن أبي حاتم في «تفسیره» (۳۸۷-۳۸۲/ ۲۳۳۳ - سورة يونس)» وأبو القاسم البخوي في 
«حدیث هدبة بن خالد» -ومن طریقه الزي في «تبذیب الکیال» (۳۲/ ٤٦٥)-ء‏ والطبراني في 
«العجم الکبیر» (۱۲/ ۱۲۹۳۲/۱۲۷ -ومن طریقه الزي في «تبذيب الکال» (۳۲/ -)٦٦٤‏ 
والحاكم /٤(‏ ۹٢۲)ء‏ والخطيب البغدادي في (موضح آوهام ا حمع والتفریق» (۳۶۵/۱ وتام 
الرازي في «فوائده» ۱٦۹۳ /۹۳ /٥(‏ - ترتيبه) من طرق عن حاد بن سلمة» عن علي بن زید بن 
جدعان عن يوسف بن مهران» عن ابن عباس؛ قال: قال النبي ية «للا أغرق الله فرعون؛ قال: 
فا ءامنث آنه لا له إلى امت بو بو ایل 4 [یونس: 4۰]ء فقال جبرائيل: يا حمد! لو رأيتني وأنا 
آخذ من حال البحر فأدسه في فيه؛ محافة أن تدركه الرحمة». 

قلت: وهذا سند ضعيف؛ علي بن زيد ضعيف» ويوسف بن مهران؛ لين الحديث. 

قال الترمذي: «هذا حدیث حسن». ۱ 

قلت: يعني: لغیرہ؛ كما بينه في «علله». = 





سب صحیح الأنياء المسند من أحاديث الأتبياء سس لے و سے 


= والشاهد الشار الیه: أخرجه سمویه في افوائده» - ومن طريقه ابن طولون الصالحی في 
«الأربعين في فضل الرحمة والراحین» (۲۸/۷۲-۷۱) - والطبري في «جامع البیان» (۷۲۷۹/۱۷- 
۷ء وابن عدي في «الکامل» (۲/ ۷۸۹ وابراهيم بن حرب العسكري في «مسند أبي هریرة» 
-ومن طریقه الذهبي في «سير آعلام النبلاء؛ (۳۰۲/۱۳) وابن طولون الصالحي في «الأربعين» 
(۷۱ -۲۸/۷۲) -» وابن مردويه في ١تفسيره»؛‏ کا في اتخریج أحاديث الکشاف» (۰۱۳۹/۲ 
و«الكاني الشاف» (ص ١٤۱)ء‏ والبيهقي في «شعب الإيمان» (۱۲/ /7١‏ 8455) من طریق حكام بن 
سلم» عن عنبسة بن سعيد» عن كثير بن زاذان» عن أبي حازم عن آي هريرة به. 

قال الحافظ ابن كثير في «تفسير القرآن العظيم» /٤(‏ ۳۷۳): «كثير بن زاذان - هذا -؛ قال ابن 
معين: لا أعرفه» وقال أبو زرعة وأبو حاتم: جهول وباقي رجاله ثقات». 

وقال الشوكاني في «فتح القدير؛ (6۷۲/۲): «وفي إسناد حديث أبي هريرة رجل مجهول؛ 
وباقي رجاله ثقات1. 

قلت: وهو كما قالا. 

وجملة القول: إن الحديث صحيح بلا ريب. 

وقد أعل الحديث با بان وهنه وانکشف زغله- الزخشري المعتزلي» فقال في «الکشاف» 
(۳۵۰۱-۳۶۹/۲): «وأما ما يضم إليه من قولهم: خشیة أن تدركه ال رمة؛ فمن زيادات الباهتين لله 
-تعال - وملائکته وفيه جهالتان: 

إحداهما: أن الایان بالقلب کایمان الأخرس!!! فحال البحر لا یمنعه. 

والاخری: أن من کره إیمان الکافر وأحب بقاءه على الکفر؛ فهو کافر؛ لأن الرضا بالکفر 
کھر)۔ 

وقد تتابعت كلمات أهل العلم نی الرد على هذا الزعم الباهت: 

قال الحافظ ابن حجر في «الكافي الشاف» (ص :)۱٤١‏ «وهذا إفراط منه في الجهل بالتقول» 
والغض من أهله» فان الحديث صحيح (ثم سرد رواياته كلها). 

وأما الوجهان اللذان ذکرها الزغشري؛ فللحديث توجيه وجيه؛ لا يلزم منه ما ذكره 
الزحشري؛ وذلك أن فرعون كان كافراً كفر عناده ألا ترى قصته حيث توقف النیل» وكيف توجه 
منفرداً وظهر أنه خلص» فأجري له النیل؛ ثم تمادى على طغيانه وکفرہ؛ فخشي جبريل أن يعاود تلك 
العادة» فيظهر الإخلاص بلسانه؛ فتدركه رحمة الله فيؤخره في الدنيا فيستمر في غيّه وطغيانه» فدس في 
فمه الطین؛ ليمنعه التكلم ہما يقتضي ذلك. 

هذا وجه الحديث» ولا يلزم منه جهل ولا رضا بکفر بل الجهل كل الجهل من اعترض على - 


٦‏ ہس صحيح الأتباء السند من أحاديث الأتبياء 


00 1 و 0 ر كس ر ۳ ی ۳ 2 مه 9 ۰ ج هماس 7 
/ ل لي جبريل: لو رَایتنی وانا اخذ من خال البحر دسو في ي فِرْعَونَ؛ 
اة آن ُذر که رد 


لا لا لا 


=المنقول الصحیح برآیه الفاسد. وایضا: فایمانه في تلك ا حالة على تقدیر أنه كان صدفاً بقلبه لا يقبل؛ 
لأنه وقع فی حال الاضطرار؛ ولذلك عقب في الاية بقوله - تعالى -: ]لن وقد عَصَيْتَ بل 4 
آیونس: ۹۱]ء وفيه إشارة إلى قوله - تعالی-: یك یمهم يمه ما روا باس 44 [غافر: 40. 

وقال الإمام الشوكاني في «فتح القدیر» (477/17): «والعجب كل العجب ممن لا علم له بفن 
الرواية من الفسرین؛ ولا يكاد يميز بین أصح الصحيح من الحديث وأكذب الکذب منه. كيف يتجراً 
على الكلام في أحاديث رسول الله پل والحكم ببطلان ما صح منهاء ويرسل لسانه وقلمه بالجهل 
البحت. والقصور الفاضح الذي يضحك منه كل من له أدنى مارسة لفن الحديث؟ فيا مسكين! 
مالك وهذا الشأن الذي لست منه في شيء؟ ألا تستر نفسك» وتربع على ضلعك» وتعرف بأنك بهذا 
العلم من أجهل الجاهلين» وتشتغل با هو علمك الذي تجاوزه» وحاصلك الذي ليس لك غيره - 
وهو علم اللغة وتوابعه من العلوم الالیة -؟! 

ولقد صار صاحب «الكشاف» -رجه الله- بسبب ما يتعرض له من علم الحديث -الذي 
ليس هو منه في ورد ولا صدر- شخرة للساخرین» وعبرة للمعتبرين» فتارة يروي في كتابه 
الوضوعات وهو لا يدري آنها موضوعات: وتارة تعرض لرد ما صح» ویجزم بأنه من الكذب على 
رسول الله والبهت عليه» وقد يكون في (الصحیحین) وغيرهما ما يلتحق با من رواية جماعة من 
الصحابة بأسانيد كلها أئمة ثقات أثبات حجج» وأدنى نصيب من عقل يحجر صاحبه عن التكلم في 
علم لا يعلمه ولا يدري به أقل الدراية» وإن كان ذلك العلم من علوم الاصطلاح التي يتواضع عليها 
طائفة من الناس» ویصطلحون على أمور فيا بينهما؛ فیا بالك بعلم الشّنة الذي هو قسيم كتاب الله 
وقائله رسول الله يه وراويه عنه خير القرونء ثم الذين يلونهم ثم الذين یلونہم وكل حرف من 
حروفه وكلمة من كلماته يثبت بها شرح عالم لجميع أهل الإسلام؟!». 

وانظر -غير مأمور-: «تفسير الالوسی» .)۲٤۲-۲٤۱/۱۱(‏ 





ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الانبیاء ےتسس ۷ ہے 


امرأة فرعون 
07-5- عن أبي موسی الأشعري -رضي الله عنه-» قال: قال رسول 
الله پا : 
«كَمْلٌ م ِن لجال یٹ وم یل ِن شاه إلا ايب ره زو 5 
ریم بت جمران "» وَإِنَّ مَضْلّ عَاقَة على الماء؛ كَمَضْلٍ القَرِيدٍ على سار 
العام 


-5ه- صحيح - أخرجه البخاري في «صحيحه؛ »)۳٤١١ /٥٤٥٤/٦(‏ ومسلم في 
اصحیحه) (5/ ۲۳۱/۱۸۸۷-۱۸۸۲). 

(۱) قال النووي في «شرح صحیح مسلم» (۱۹۹-۱۹۸/۱۵): «ویقال: کمل؛ بفتح ا میم 
وضمها؛ وکسرها -ثلاث لغات مشهورات الکسر ضعیف. 

قال القاضي [عیاض في «إكمال العلم» (۷/ ۱-46۰ 4 44]: هذا ا حدیث یستدل به من يقول 
بنبوة النساء وبنبوة آسیة ومریم.. 

وا چمھور على أنها لیستا نبیتین» بل ما صدیقتان وولیتان من أولياء الله -تعالى-» ولفظة 
الکال تطلق على تام الشيء وتناهیه في بابه» والراد هنا: التناهي في جميع الفضائل وخصال البر 
والتفوی. 

قال القاضی: فان قلنا: ما نبیتان؛ فلا شك أن غيرهما لا یلحق میاه وان قلنا: ولیتان؛ لم یمتنع 
أن يشاركهها من هذه الأمة غيرهما. 

هذا كلام القاضي» وهذا الذي نقله من القول بنبوتہما غريب ضعيف» وقد نقل جماعة الإجماع 
على عدمهاء والله آعلم». 

(۲) قال النووي (۷/ :)٤٤١‏ «قال العلماء: معناه: أن الثرید من كل طعام أفضل من المرق» 
فثرید اللحم أفضل من مرقة بلا ثريد» وثريد ما لا حم فيه أفضل من مرقه» والمراد بالفضيلة: نفعه 
والشبع منه وسهولة مساغه والالتذاذ به وتيسر تناوله وتمكن الإنسان من أخذ كفايته منه بسرعة وغير 
ذلك. فهو أفضل من الرق كله ومن سائر الأطعمة» وفضل عائشة على النساء زائد كزيادة فضل 
الثريد على غيره من الأطعمة» وليس في هذا تصريح بتفضلها على مريم وآسية؛ لاحتمال أن المراد: 
تفضيلها على نساء هذه الأمةا, 





ا ۲۸ حیح الأنباء المسند من احاديث الأنبياء 





¥۷ ۵۳-۲ - عن سلان الفارسی -رضی الله عغنه - قال : 


/۳۳۱ /۱۳( صحيح» وهو مرفوع حك - أخرجه ابن أي شيبة في «المصنف»‎ - ۵٥۳-۷ 
-)۱٥٥١ /۱۷۸ /۳( والحاكم (4۹1/۷) -وعنه وعن غیرہ البيهقي في اشعب الایمان»‎ ٥ 
من طریق يزيد بن هارون» وإسحاق بن راهويه في «مسنده» -ومن طريقه أبو نعيم الأصبهاني في‎ 
/۲۳( عن جرير بن عبدا حميد» والطبري في «جامع البیان»‎ -)1١5-/1( «حلية الأولياء»‎ 
من طريق محمد بن جعفر وأسباط بن محمد؛ أربعتهم عن سلیمان بن طرخان التيمي» عن أبي‎ ٥ 
عثمان النهدي عن سلمان به.‎ 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شر ط الشیخین: ولم يخرجاه»؛ ووافقه الذهبي. 

قال شیخنا الإمام الألباني -رحه الله- نی «الصحیحة» :)۳٣/۱/٦(‏ «وهو كا قالا". 

قلت: وهو كا قالواء وله حكم الرفع کا لا يخفى. 

وقال البوصيري فی «إتحاف الخيرة الهرة» (۷/ ۲۳۳): اروأه مسدد؛ ورواته ثقات٢.‏ 

والاثر ذكره السيوطي في «الدر المنثور» (۱6/ 0۹۷)» وزاد نسبته لعبد بن حميد وابن المنذر. 

وللحديث شاهد من حديث أبي هريرة - رضي الله عنه - موقوفاً به. 

أخرجه أبو يعلى الموصلى في (مسندہا :)5471/77/11١(‏ حدثنا هدبة بن خالد» عن حماد 
ابن سلمة» عن ثابت البناني» عن أبي رافم» عن أبي هريرة به. 

قال الحافظ ابن حجر في «المطالب العالية» ۳۷٣۲ /۳٦۸ /۱٥(‏ - ط دار العاصمة أو / 
۵۰ - طدار الوطن): (صحیح موقوف). 

وقال البوصيري في «إتحاف الخيرة الهرة» (۷/ ۲۳۲): «رواه أبو يعلى الموصلي موقوفاً بسند 
صحیح). 

وقال شیخنا الإمام الألباني - رحمه الله - نی (الصحیحة) :)۲٥٢۸ /۳٣-٣٣ /۱/٦(‏ «هكذا 
وقع فيه موقوفاً عليه غير مرفوع؛ وهو في حکم الرفوع؛ لأنه لا يقال بمجرد الرأي» مع احتمال كونه 
من الإسرائيليات. 

قلت (الألباني): وإسناده صحيح على شرط مسلم». 

وقال السيوطي في «الدر المنثور» (۱6/ 0۹۷): «وأخرج آبو يعلى والبيهقي بسند صحيح عن 
ابي هريرة). 

قلت: هو عند البيهقى فی «شعب الایمان» )۱٥٢١/۱۷۸/۳(‏ من طريق عبدالرزاق -وهذا في 
امصنفه» (۲6/۱۱/ 440 :-)٠١‏ نا معمر» عن ثابت» عن أبي رافع به مقطوعاً علیہ لم يذكر أبا هريرة. 

قلت: لکن رواية معمر عن ثابت فيها مقال؛ قال يحيى ين معين - كا في (تہذیب التهذيب) = 


صحیح الأنباء السند من احادیث الأنبياء_ سے بإ سے 


كانت امرأة فرعون''' تعذب بالشمسء فإذا انصرفوا عنها؛ أظلتها الملائكة 
بأجنحتهاء وكانت ترى بيتها في الججنة. 
04-۸ عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنهما-» قال: 


)۲٢٢/١٢(-‏ -: «وحديث معمر عن ثابت وعاصم بن أي النجود وهشام بن عروة» وهذا الضرب؛ 
مضطرب, كثير الوهم». 

هذا مع خالفته ماد بن سلمة؛ وهو أثبت الناس -مطلقاً- في ثابت. 

(۱) وهي آسية بنت مزاحم -عليها السلام-. 

04-4- صحيح - أخرجه الإمام أحمد في لمسنده؛ (757538/5094/5).» وافضائل 
الصحابة» (۲/ ۱۳۳۹/۷۲۰۱-۷۲۰) -ومن طریقه ا حاکم (۳/ ۱۰۰ وابن الجوزي في «النتظم» 
۷0 ۰-0۳4 والنسائي نی «السنن الکبری» (۳۸۸/۷/ ۰۸۲۹۷ وأبو يعلى الوصلی في «مسنده» 
(۰/ ۱۱۰/ ۲۷۲۲) -ومن طریقه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» (4 ۰۸۱/۷ والضیاء القدسي في 
2 حادیث الختار:» (۱۲/ /۱٦۷‏ 2-۱۸۷ وا حاکم (۱۸۰/۲) من طرق عن يونس بن محمد 
اللؤدب؛ وأحمد (۰/ ۲۹۰۱/۷ و۱۱۳/ ۲۹5۷) -ومن طریقه في الوضع الأول: الضیاء القدسي في 
«الأحاديث المختارة» (۱۸۸/۱۸-۱۰۷/۱۲) - عن أبي عبدالرهن القری وعبدالصمد بن 
عبدالوارث وابن أي عاصم نی «الآحاد والمثاني» (۵/ ۰۲۹۲۲/۳۹۱ والطبراني في «العجم الکبیر» 
(۲۲/ ۳۳۹/ ۱۰۱۹) عن شیبان بن فروخ» وعبد بن حميد في (مسنده (۵۱۹/۱/ ۵۹۵ - 
(منتخب!) - ومن طریقه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۷4/ ۰ -. والنسائي نی «السنن الکبری» 
(۷/ ۳۸۹/ ۸۲۹۹ والطبراني في (العجم الکبر» (۱۱/ ۱۱۹۲۸/۲٦٦‏ و۱/۷/۲۳) -ومن 
طریقه الضیاء القدسی في «الأحاديث الختارة» (۱۸/۱۲/ ۰-۱۸۹ عن أبي النعیان -حمد بن 
الفضل - السدوسي» اللقب بب«عارم؟» والطحاوي في «مشکل الآثار؛ (۱/ ۱4۸/۱۸۱۱۰ 
والطبران في «العجم الکبیر» (۱۱/ ۱۱۹۲۸/۲۱۰ و۱/۷/۲۳) - ومن طريقه الضیاء القدمي في 
«الأحاديث الختارة»  )۱۹۰/۱۸/۱۲(‏ وابن عساکر في تاریخ دمشق» (۸۰/۷4) من طرق 
عن علي بن عثان اللاحقي والنسائي في (الکبری؛ (۷/ ۰۸۳۰۰/۳۹۱ والطبراني في «العجم 
الکبیر» (۱۱/ ۱۱۹۲۸/۲۹۲ و۱/۷/۲۳) -ومن طريقه الضياء المقدسي -)۱۸۹/۱٦۸/۱۲(‏ 
وابن منده - ومن طريقه ابن عساکر في «تاریخه» /۷٤(‏ ۸۰) - من طریق الحجاج بن منهال» وابن 
حبان في «صحیحه» /٥۷۰/۱٥(‏ ۷۰۱۰ - «حسان») من طریق محمد بن آبان الواسطيء والحاكم 
4٩۷ /۲(‏ و 9۹6 وابن منده -ومن طریقه ابن عساکر /۷٤(‏ ۸۰)- من طریق أبي الولید الطيالسي 
وأبي سلمة التبوذکي؛ كلهم عن داود بن أبي الفرات عن علباء بن أحمر اليشكري» عن عكرمة» عن= 


سس ۷۳٣٣ ٣‏ سس صحیح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء 





اہن عباس به. 

قال الحاكم: «هذا حديث صحیح الإسناد ولم يخرجاه» ووافقه الذهبي. 

وقال شیخنا الامام الألباني -رحمه الله- في «الصحیحة» (4/ ۱۵۰۸/۱۳): «ورجاله ثقات 
رجال البخاري؛ غير علباء بن أحمر -في الأصل: أحمد؛ بالدال المهملة» وهو تصحيف-» فهو من 
رجال مسلم». 

وللحديث طريق أخرى: أخرجها الطبرانی في «المعجم الكبير» (۱۱/ ۹/۳۲۸ ۱۲۱۷) -ومن 
طريقه الضياء المقدسبى في «الأحاديث المختارة (7/8/07/17)- عن جعفر الفريابي» والطبراني في 
«العجم الاوسط» 0۱۱۰۱۷۲۸۰۲۳۸۱ -وعنه أبو نعيم الأصبهاني في «معرفة الصحابة» 
/٦(‏ ۷۳۲۸/۳۱۹۰)- ومن طريقه الضیاء القدمي نی «الأحاديث الختارة» (۷۷/۵۱/۱۳) - من 
طریق أحمد بن عبدالرهن ا حراني؛ كلاهما عن أبي جعفر النفيلي» عن الدراوردي» عن ابراهیم بن 
عقبةء عن کریب» عن أبن عباس به. 

وأخحرجه ابن عساكر في «تاريخ دمشق» (۷۹/۷)ء والذهبي في «سير آعلام النبلاء» (۱۳/ 
)١14-4‏ من طريق داود بن عبدالله الحفري» عن الدراوردي به. 

قلت: وهذا سند صحيح؛ رجاله ثقات. 

قال شيخنا -رحه الله - في «الصحیحة» (4/ ۱۳): ١وإسنادہ‏ صحیح. 

وللحديث شاهد من حديث أنس بن مالك -رضی الله عنه- قال: قال النبي كككِ: ل احسبك 
من نساء العالین: مریم ابنة عمران» وخديجة بنت خويلد» وفاطمة ابنة محمد وآسية امرأة فرعون*. 

أخرجه أحمد في «السند» (۱۲۳۹۱/۳۸۳/۱۹))ء وافضائل الصحابة» (۲/ ۱۳۲۰/۷۰۵۰ 
و۱۳۳۷/۷۲۰) - ومن طريقه الآجري في «الشریعة» (۵/ »)١1١ 5/71١0‏ والحاكم في «الستدرك» 
(۳/ ۱9۷" وابن عساکر في "تاريخ دمشق) /۷٤(‏ ۸۱ و۸۲-۸۱)ء والضياء المقدسي في «الأحاديث 
المختارة» (۷/ ۲۳-۲۲/ ۲۶۰۳)- والترمذي (۵/ ۳۸۷۸/۷۰۱۳ وأبو بكر - محمد بن إسماعيل بن 
العباس- الوراق في «الأمالي»- ومن طريقه ابن عساكر في «تاریخه» (۸۱/۷)ء والضياء المقدسي في 
«الأحاديث الختارة» (۷/ -)۲٥٢ /۲۲-۲٢‏ من طريق محمد بن عبدالملك بن زنجويه» والطحاوي 
في «مشکل الآثار؛ (۱4۷/۱4۰/۱) من طريق يحيى ہن معين» وابن النذر في «التفسیر» (۱/ ۱۳۹ 
۰ عن محمد بن علي النجار» وأبو يعلى في «مسنده» (۵/ ۳۰۳۹/۴۳۸۰ و «معجم الشیوخ» 
١‏ -ومن طریقه ابن عساکر في ( تاریخ دمشق» (۸۱-۸۰/۷4 والضیاء القدسي في 
«الأحاديث الختارة» (۷/ ۲۳-۲۲ ۰۳ ۲)- عن محمد بن مهدي» وابن حبان في (صحیحه». = 


(أ) وقد سقط سنده من الطبوع واستدرکته من الخطوط. 





-صحيح الأنباء السند من أحاديث الأثبياء .د إل 


خط رسول الله ية في الأرض أربعة خطوطء ثم قال: ١تَذْرُونَ‏ ما هَذَا؟1. 
قالوا: الله ورسوله أعلم قال رسول الله يه: «أَمْضَلُ نساء آهل انهه دح 
بت حولي وََاطِمَةُ بنٹ یه وعزیم بنث جنران ویب نٹ زاجم -امرأة 
فرعون-». 


-(۱۵/ 1۹۵۱/۰۲۰۱ و٤٦٤‏ / ۷۰۰۳ - «احسان») من طریق ابن أبي السري وأحمد بن 
سفیان وعبيدالله بن فضالة» وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثانی؛ (۰/ ۲۹۲۰/۳۳ عن الحسن بن 
علي الحلواني» والاجري في «الشریعة» (۱۰۳/۲۱۱۵/۲۱۱4/۵) من طریق محمد بن عبدالأعل 
الصنعاني» والطبراني في «العجم الکبیر» (۱۰۰۳/۳۳۰/۲۲ و۳/۷/۲۳) -وعنه آبو نعيم 
الاصبهاني في «معرفة الصحابة» ۷۳۲٣ /۳۱۸۹ /٦(‏ و ۳۲۰۷/ ۰۷۳۷۲ و«حلية الأولیاء» 
(۳46/۲)- وا حاکم (۳/ ۱۵۷) -ومن طريقه ابن عساکر في «تاریخه! (۷/ 24۸۲ والبخوي في 
(شرح السنة» (۱/ ۰۳۹۵۵/۱۵۷ و «معام التنزیل» (۲/ ۳۷)ء وابن عساکر (۵0۵/ ۷۵-۷) من 
طرق عن إسحاق بن إبراهيم الدبري؛ وعیسی بن علي بن الوزیر الجراح في (أماليه؛ - ومن طريقه ابن 
عساكر في «تاريخه» /۷٤(‏ ۸۱) - من طريق الحسين بن مهدي الأيلء وابن عساكر في «تاریخه» 
۸۱/۷0 و۸۲-۸۱)ء والضياء القدسی في «الأحاديث المختارة» (۷/ ۲۲-۲۱/ )۲٤٥٤٥٤‏ من طريق 
الذهلي وأبي الأزهر؛ كلهم عن عبدالرزاق -وهذا في «نفسیره» (۱۲۱/۱/۱))ء و«المصنف» (۱۱/ 
۰ء ) -: نا معمر» عن قتادة» عن أنس به. 

قال الترمذي: «هذا حديث حسن صحيح!. 

وشاهد آخر من حديث عائشة - رضى الله عنها -؛ قالت لفاطمة - رغی الله عنها - بنت 
رسول الله عَكل: ألا أبشرك؟! ان سمعت رسول اللہ پل يقول: «سيدات نساء أهل ال حنة أربع: مريم 
بنت عمران» وفاطمة بنت رسول اللہ وخدیچة بنت خويلد» وآسية امرأة فرعون (وفیِروایة: بنت 
مزاحم)؟. 

آخرجه أحمد في افضائل الصحابة» (7/ )۱٥۷١ /۸٥۱و ٣۳۳١٣ /۷٦٦‏ - ومن طريقه ا حاکم 
)۱۸٦-۱۸٥/۳(‏ -: ثنا سعد بن إبراهيم ویعقوب بن إبراهيم؛ قالا: ثنا أبي» عن صالح بن کیسان 
[عن ابن شهاب» عن عروة]؛ قال: قالت عائشة: (وذکره). 

سكت عنه الحاكم» وقال الذهبي: «على شرط الشیخین. 

قلت: وهو کما قال؛ إن سمع عروة هذا ا حدیث من عائشة؛ فإن ظاهره الارسال» وما بين 
معقوفین سقط من (الفضائل'. 








۲ سس حیح الأنياء اٹسند من احادیث الأنبياء 


إيذاء بني إسرائيل له -علیه السلام- 

. 8 5 3 0 ار ےر وه 

09 عن علي -رضي الله عنه- في قوله -عز وجل-: لا کون 

کال ءَادوَا موسئ هَبِرَه أله معا قالواً #. قال: صعد موسى وهارون ابحبل» فيات 

هارون» فقالت بنو إسرائيل: أنت قتلته! وكان أشدَّ حبّاً لنا منك» وألين لنا منك؛ 

فآذوه بذلك. فأمر الله -تعالى - الملائكة فحملوه. حتى مرّوا على بنى إسرائيل» 

فتکلمت الملائكة -عليهم السلام- بموته؛ حتى عرفت بنو إسرائيل أنه قد مات؛ 

فانطلقوا به فدفنوه» فلم يطلع على قبره أحد من خلق الله -تعالى- لا الرخم؛ 
فجعله الله ۔عرٌ وجل - أصم أبكم. 


9-۹ ۵- صحیح؛ وهو مرفوع حك - أخرجه أحمد بن منيع في «مسنده"؛ کم فی «المطالب 
العالیة» /۱٤١(‏ ۳۵۰/۲۰۷ و۱۵/ ۳۹۱۸۵/۱۲۲ -ط دار العاصمة أو ۳٣۷۱/۱۷ / ٤‏ و6 ۱/ 
۸ - ط دار الوطن) و«إتحاف الخيرة الهرة» )۵۷۹۱/۲٥٦٢ /٦(‏ -ومن طریقه عیسی بن علي بن 
الوزیر الجراح في «الأمالي» -ومن طریقه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۰۱۲۹/۹6 والضیاء 
القدسی نی «الأحاديث الختارة» (۲/ 1۱۱/۲۳۲)- والطحاوي في «مشکل الثار» (۱/ ۰1۹-71۸ 
وابن أي حاتم في «تفسیره»؛ کم في «تفسير القرآن العظیم» (5/ 14۲ والطبري في اجامع البیان» 
(۱۹/ ۶ والمحاملي في «الأمالي» (۱۷۱/۱۹۲-۱۹۵- رواية ابن البيع) -ومن طريقه ابن 
عساکر في «تاريخه؛ )۱۲۹/٦٤(‏ -» والحاكم (۵۷۹/۲) من طريق عباد بن الوا عن سفيان بن 
حسين» عن الحكم بن عتيبة» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس» عن علي به. 

قال الحاكم: (هذا حديث صحيح الإسناد وم يخرجاه»» ووافقه الذهبي. 

قال الحافظ ابن حجر في «المطالب العالية»: اهذا إسناد صحیح). 

وقال في افتح الباري» (۸/ ۵۳): الإسناده قوي). 

وقال البرصيري في «إتحاف الخيرة الهرة: هذا إسناد صحیح. 

وقال في «المختصرة» (6۰۹/۸/ 14۹۷): «رواه أحمد بن منیع بسند صحیح». 

قلت: وهو کیا قالوا؛ وله حکم الرفع کم لا خفی. 

والأثر ذکره السيوطي في الدر المنثور» (۱۲/ ۱ ۱۵) وزاد نسبته لابن التذر وابن مردویه. 


سب صحیح الأتباء المسند من أحاديث الأتبياء 





۳ سس 


٥٠‏ - عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنهیا- في قوله: مولا کون 
ee‏ سے ہر کے ےم مر ماو مر 


کان ادوا مُومیٰ فيرأه ال معا قالوا وکن عند اله وا 46 [الأحزاب: .]٦٤‏ 


قال له قومه: إنه آدر» قال: فخرج ذات یوم يغتسل» فوضع ثيابه على 
صخرة فخرجت الصخرة تشتد بثیابه وخرج يتبعها عریانا حتى انتهت به إلى 
جالس بني سرائیل؛ قال: فرآوه ليس بادر قال: فذاك قوله: مره نّهُ ِمَافَالوا 


ر سے 


دا یبا 4. 


۷-۱ - عن عبدالله بن شقیق قال : 


٠-5ه-‏ حسن - آخرجه ابن أبي شيبة في «الصنف» (۱۱/ ۵۳-۵۳۳/ ۱۱۸۹۷ 
واسحاق بن راهویه في «تفسیره» - ومن طريقه ا حاکم (4۲۲/۲) - والطيري في «جامع البیان» 
(۱۹۱-۱۹۰/۱۹) من طریق أبي معاوية» عن الأعمش؛ عن النهال بن عمرو» عن سعيد بن جبير 
وعبدالله بن الحارث» عن ابن عباس به. 

قال الحاكم: «هذا حديث صحیح على شرط الشيخين ولم بخرجاہ بہذہ السیاقة» ووافقه الذهبي! 

قلت: وقد وهما؛ فان مسلماً لم يخرج للمنهال شیئا وهو صدوق حسن الحديث؛ فالأثر حسن 
على شرط البخاري. 

وقد ذكره السيوطي في «الدر التثور» (۱۵۱/۱۲) وزاد نسبته لابن المنذر وابن مردويه. 

-۱١‏ ٭- صحیح - أخرجه أحمد (۱4/ ۸۳۰۱/۵۵-۵۳) -ومن طريقه عبدالغني 
المقدسي في «أحاديث الأنبیاء؛ (۳۲/۱۷۷-۱۷) -: حدثنا عبدالصمد بن عبدالوارث بن سعید 
عن أبيه» عن ا حریري؛ عن عبدالله بن شقيق به. 

قلت: وهذا سند صحيح على شرط مسلمء وساع عبدالوارث بن سعيد من الجريري قبل 
تغيره؛ كما قال الأبناسي في «الشذا الفياح» (۲/ ۷۵۳). 

وتابع عبدالوارث: عبدالأعلى بن عبدالأعلى السامي» عن ا حریري به. 

أخرجه الحاكم (4/ ۱۰۲). 

قلت: وسماع عبدالأعلى من الجريري قبل تغيره واختلاطه؛ کم قال العجلي في «الثقات 
(۳۱/۸ء) والحافظ ابن حجر في (هدي الساري» (ص٥ ٠‏ 1). 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط الشیخین ول يخرجاه؛ ووافقه الذهبي! 

قلت: وقد وهما؛ فان البخاري لم يخرج لعبدالله بن شقيق شین فهو على شرط مسلم وحده. 


٣٤‏ _صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء۔۔۔_ 


أقمت بالدينة مع أبي هريرة سنة» فقال لي ذات يوم ونحن عند حجرة 
عائشة: لقد رأيتنا ومالنا ثياب إلا البراد المتفتقة”''» وإنه ليأتي على أحدنا الأيام ما 
بجد طعاماً يقيم به صلبه "4 حتى إن كان أحدنا ليأخذ الحجر فيشده على آخص 
بطنہ'' ثم يشده بثوبه؛ ليقيم به صلبه فقسم رسول الله اة ذات يوم بيننا قرأ 
فأصاب كل إنسان منا سبع تمرات فيهن حشفة' فیا سرني أن لي مكانها تمرة 
جيدة» قال: قلت: م؟ قال: تشد لي من مضغی. 

قال: فقال لي: من أين أقبلت؟ قلت: من الشام قال: فقال لي: هل رأيت 
حجر موسى؟ قلت: وما حجر موسى؟ قال: إن بني إسرائیل قالوا لموسى فولا 
تحت ثيابه في مذاكيره'”'» قال: فوضع ثيابه على صخرة وهو يغتسل» قال: فسعت 
ثيابه» قال: فتبعها في إثرها وهو يقول: يا حجر! ألق ثيابي» يا حجر! الق ثيابي؛ 
حتى أتت به على بني إسرائيل» فرأوه سوا" حسن الق فَلحَبَه''' ثلاث 
لحبات: فوالذي نفس أب هريرة بيده؛ لو كنت نظرت لرأيت بات موسى فيه. 


لا لا لا 


)١(‏ البراد: جمع بردة» قال ابن الأثير في «النهاية» :)۱۱٦/١(‏ «البردة: الشملة الخططت 
وقيل: كساء أسود مربع فيه صغر» تلبسه الاعراب. 
المتفتقة: العتيقة التى تشققت. 


(؟) الصلب: الظهر. 
(۳) أي: على بطنه الجبائع. 
)٤(‏ اليابسة. 

)٥(‏ خصيتيه. 

)٦(‏ أي: تام كامل. 


(۷) أي ضربه. 








--- صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء م٣‏ دا 


شريعة موسی - عليه السلام - وبعض أحكام التوراة 
۲ - عن عبدالله بن عمر -رضی الله عنهم|-: 
أن الیھود جاژوا إلى رسول الله كَل فذكروا له أن رجلاً منهم وامرأة 
زنیا” (وفي رواية: أتى رسول الله ب بيهودي ويهودية قد أحدثا''' جميعًا) فقال 


1 2 


هم رسول الله : [«کیّف تَفْعَلُونَ بِمَنْ رَنَى مِنْكم؟». قالوا: نحممهم”" 
ونضره| (وئی رواية: نسخم وجوهھ|'' ونخزیما)ء فقال]: «لا (وئی رواية: ما) 
حِدُونَ في التَورَاةٍ ام1۶ قالوا: لا نجد فيها ٣‏ ٹٗآک‪گکی‪یگییی 


۵۸-۲- صحيح - أخرجه البخاري فی (صحيحه) ۳٦٣٣۳٣ /٦۴١ /٦(‏ و۲۲/۸/ 
٦ء‏ و ۱۲/ |۱٥٦ /١۱۳ ر٦۸ ١١/١٦٦ر ٦۸۱۹/۱۲۸‏ ۶۳ ۷۵). 

وانظر: «ختصر صحيح البخاري) (۲/ 4۸4 -1۸5/ ٠۱ء‏ 

وأخرجه مسلم في «صحیحه» (۳/ ۰۱۹۹/۱۳۲۲ ولفظه: «آن رسول الله ب أتى بيهودي 
ومبودية قد زنیاء فانطلق رسول الله ا حتى جاء یہودہ فقال: «ما تجدون في التوراة على من زنی؟)ء 
قالوا: نسود وجوههماء ونحملههاء ونخالف بین وجههاء ويطف ہہماء قال: «فأتوا بالتوراة إن كنتم 
صادقين؟4: فجاؤوا بها فقرؤوهاء حتی إذا مروا بآية الرجم؛ وضع الفتى الذي يقرأ يده على آية 
الرجم؛ وقرأ ما بين يديها وما وراء‌ها؛ فقال له عبدالله بن سلام - وهو مع رسول الله اة -: مره؛ 
فليرفع یده» فرفعها؛ فإذا تحتها آية الرجم» فأمر با رسول الله لا فرجما. 

قال عبدالله بن عمر: كنت فیمن رجھماء فلقد رأيته يقيها من الحجارة بنفسه. 

)١(‏ ذكر السهيلي في «الروض الأنف» (۲/ ۲-۵6۱ ۵) -ونقله عنه الحافظ ابن حجر في 
«الفتح» (۱۲/ ۱۳۷)- أن آسم المرأة: (بشرة)- بضم الموحدة» وسکون ا مھملةء وم یسم الرجل. 

(۲) أي: فعلا أمرأ فاحشا. 

(۳) أي: كمم وجوهههما -كما سيأتي-» والعنی أن يصب عليه ماء حار خلوط بالرماد. 

)٤(‏ أي: بالجيم؛ وهو الفحم. 

)٥(‏ قال الحافظ (۱۲/ ۱۳۸): «قال الباجي: يحتمل أن يكون علم بالوحي أن حكم الرجم 
فيها ثابت على ما شرع لم يلحقه تبديل. 

ويحتمل أن یکون علم ذلك بإخبار عبدالله بن سلام وغيره من أسلم منهم على وجه حصل = 








سب إ۳ صحیح الأتباء السند من أحاديث الأنبياء 


شیئّا'' (وفي روایة: نفضحهم ویجلدون» وني طريق: «ما تَحِدُونَ في كِتَابِكُم؟), 
قالوا: إن أحبارنا أحدثوا''' تحميم الوجه والتجبية ۳ فقال عبدالله بن سلام: 
كذبتم؛ إن فيها الرجم [فأتوا بالتوراة» فاتلوها إن كنتم صادقین]ء فأتوا بالتوراق 
فنشروهاء فوضع مدراسها الذي يدرسها (وئی رواية: فقالوا لرجا ٢‏ من 
يرضون: يا أعور! اقرأء فقرأ حتى انتهى إلى موضعهاء فوضع) كفه على آية 
الرجم [فطفق] يقرأ ما قبلها وما بعدها ولا يقرأ آية الرجم. فقال له عبدالله بن 


-له به العلم بصحة نقلهم. 
ويحتمل أن يكون انا سألهم عن ذلك ليسلم ما عندهم فيه ثم يتعلم صحة ذلك من قبل الله 
-تعای-4. ۱ 

قلت: وأقوى الاحتالات الأول» ولذلك ذکر البخاري هذا الحديث في باب علامات النبوة 
.)٦٦٦١ /٦(‏ 

قال ا حافظ: «ووجه دخول هذه الترجمة نی أبواب علامات النبوة من جهة أنه أشار في حديث 
إلى حكم التوراة» وهو أمي لم يقرأ التوراة قبل ذلك» فكان الأمر کم أشار إليه». 

)١(‏ قال الحافظ :)۱٦۸/۱۲(‏ «قال الباجي: ظاهر الأمر أنهم قصدوا في جوابهم تحريف 
حكم التوراة» والكذب على النبي اَل إما رجاء أن يحكم بينهم بغير ما أنزل اش وإما لانبم قصدوا 
بتحكيمه التخفيف عن الزانيين واعتقدوا أن ذلك يخرجهم عا وجب عليهم» أو قصدوا اختيار آمره؛ 
لأنه من القرر: أن من كان نبیا لا يقر على باطل. 

فظهر بتوفيق الله نيه کذبہم وصدقه. وله احمد». 

(۲) أي: ابتکروا. 

(۳) قال ا حافظ (۱۲۹/۱۲): «بفتح المثناة» وسکون الجيم» وکسر الوحدة بعدها ياء آخر 
ا حروف ساکنة» ثم هاء أصلية: من جبهت الرجل؛ إذا قابلته بها يكره من الاغلاظ في القول أو الفعل. 
قاله ثابت في «الدلائل»» وسبقه اس حري. 

وقال غيره: هو بوزن (تذکرة) ومعناه: الارکاب منكوساء وقال عیاض: فسر التجبية في 
ا حدیث بأنہما مجلدان ويحمم و جوههم ويحملان على دابة خالفاً بين و جوههیا. 

قال الحربي: كذا فسره الزهري». 

۱٦۸ /۱۲( هو عبدالله بن صوريا؛ کما في حديث جابر بن عبدالله عند أبي داود. «الفتح»‎ )٤( 
.)١159و‎ 





صحيح الأنباء المسند من احادیث الأنبياء ۷ 
سلام: ارفع يدك» فرفع یده؛ فاذا فيها آیة الرجم [تلوح]؛ فقال: ما هذه؟ فلا رأوا 
ذلك؛ قالوا: صدق يا حمد! فيها آية الرجم؛ [ولكن نكاتمه بيننا]» فأمر میا رسول 
الله يلد فرجما [عند البلاط]''' قريبًا من حيث موضع الجنائز عند السجد. 

قال عبدالله [بن عم فرأيت الرجل (وفی رواية: صاحبها) يجنأ (وفي 
رواية: يجني ) على المرأة ة؛ یقیها ۳ ا حجا روا“ 


)١(‏ قال ا حافظ (۱۲۸/۱۲): «والراد بالبلاط هنا: موضع معروف عند باب السجد 
النبوي وكان مفروشا بالبلاط». 

(۲) تروى هذه اللفظة بالجيم وا حاء وقد ذكر الحافظ (۱۲/ )۱٦۹‏ أن هذه اللفظة ضبطت 
على عشرة أوجه. 

والمعنى: يكب ويميل عليها؛ ليقيها الحجارة. 

(۳) بفتح أوله» ثم قاف: تفسير لقوله: ايحني». 

(5) قال الإمام ابن قيم الجوزية في «زاد العاد» /٥(‏ ۳۷-۳۰): 

«فتضمنت هذه الحكومة أن الإسلام ليس بشرط في الإحصان. وأن المي حصن الذمیت 
وال هذا ذهب أحمد والشافعي» ومن لم يقل بذلك اختلفوا في وجه هذا الحديث» فقال مالك في غير 
«الموطأ»: لم يكن اليهود بأهل ذمة. والذي في «صحیح البخاري): أنہم أهل ذمة» ولا شك أن هذا كان 
بعد العهد الذي وقع بین النبي و وبينهم؛ وم یکونوا إذ ذاك حرباًء كيف وقد تحاکموا الیه ورضوا 
بحكمه؟ وفي بعض طرق الحديث: آنهم قالوا: اذهبوا بنا إلى هذا النبي» فإنه بعث بالتخفیف. 

وفي بعض طرقه: أنہم دعوه إلى بيت مذرایم بهم. فأتاهم وحكم بینھم؛ فهم كانوا أهل عهد 
وصلح بلا شك. 

وقالت طائفة أخرى: إن رجمه| بحكم التوراة. قالوا: وسياق القصة صریخ في ذلك» وهذا عا 
لا يدي عليهم شيئاً ألبتة» فإنه حكم بينهم باق المحض» فيجب اتباعه بكل حالء فماذا بعد الحق إلا 
الضلال. 

وقالت طائفة: رجمه| سياسةً وهذا من أقبح الأقوال» بل رجمه| بحكم الله الذي لا حكم 
سواه. 

وتضمنت هذه الحكومة أن أهل الذمة إذا حاکموا إلينا لا نحکم بینهم إلا بخکم الا سلام. 

وتضمنت قبول شهادة أهل الذمة بعضهم على بعض؛ لأن الزانیین لم يُقرّاك وم يشهد علیها 
السلمون. فانهم لم حضروا زناهماء كيف وفی «السنن» في هذه القصة. فدعا رسول الله اة بالشهود. - 





س ۱۳۸ س صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


۳ - عن البراء بن عازب -رضي الله عنھما. قال: 
مر على رشول الله گلا , ری لود َدعَاهُم ولاف مَقَالَ: «هَكَذَا 
دون حَذٌ الرّان في کتابکم؟!» قَانُوا: نَعَمْ! فَدَعَا رَجُلاً من ایهم فقَال: 
تمد باللہ الذي ار اوه عَلى موسی؛ أَمَكَذًا تََدُونَ حَدّ الرانی في 
کابگم؟» قال: لا ولول أك تعَذِْي باه 1 َك نجذه الرَّجْم ؛ وک یر 
في آشرافت» فَكُنَا إِدَا أَحَذْنَا الرَجْلَ الشَّريفَ رتاف و لا الرّجُْل الضَعِيفَ 
ْنَا عليه اخ كُلنا: تَعَالَوْاء قَتَجَْمِع عَلَ شَيْءِ نیمه عل الشَّريفٍ رارض 
فجَعلنا ال وال مكان الج فا ر رل قل «اللهم! 9 وَل من أخيا 
مرك إِذ 057 مر به فرجم» انر الله -عَرٌ وَجَل- 79 نک ال 
شوت ف الک 4 إل کل إن أَیشر هدا َحُدُوهُ © [المائدة: ]٤١‏ يقول: 
ائتوا مدا كلل فان أمركم بالتحميم والجلد؛ فخذوہہ وإن اتاک بالرجم؛ 
فاحذروا؛ فأنزل الله تال سب من لم كر يمآ آرک الہ فاوکیک هم 


لمرو 4 [الائد: ۲16 اووس لم تم 4 1 اه کیک هم 


سوت 4 1لائد: ٤‏ لوت تر نٹ بت ل أله فَاوْلَيك هم التینوت 4 
[المائدة: 1۷] في الکْمار کل 


۰ ۲ 5 ۰ 1 72 ۰ ۰ ۰ 7 ۳۹ ۱ 
-فجاژوا أربعة» فشهدوا أنهم رأوا ذکره في فرجها مثل اليل في المكحلة. ' 

وني بعض طرق هذا الحديث: فجاء أربعة منهم» وني بعضها: فقال لليهود: (اٹتونی بأربعةٍ 
منکم؟. 

وتضمن الاکتفاء بالر جم وأن لا جمع بينه وبين ملد قال ابن عباس: الرجم في کتاب الله 
لا یفوص عليه إلا غرَّاصٌء وهو قرله تعال: # اهل الب دد ك4 کم رَشُولتا بيرك 
لک کیا ينا حكنت فوت من الب 4 [المائدة: 10 واستنبطه غبره من قوله: 
نارکا ره ہا هْدَى وور تنک پا نوک ال سنوت عادو 4 [المائدة: .:]٤٤‏ 

.)۱۷۰۰ /۱۳۲۷ /۳( صحیح - أخرجه مسلم في (صحیحها‎ -۹- 9٣ 
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٤‏ <- عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنھم|-: 

أن رهطا أتوا إلى النبي یه جاؤوا معهم بامرأة» فقالوا: يا حمد! ما أنزل 
عليك في الزنا؟ قال: «اذْمَبُوا فَائتُوني بِرَجُلَيْنِ من عْلََاءِ بني إِسْرَائِيلَ)» فأتوه 
برجلين: أحدهما: شاب فصيح» والآخر: شيخ قد سقط حاجبه على عينيه؛ حنى 
يرفعها بعصاب فقال: «أَنْشُدُكُ) الله لجا خب موتا با رل الله على مُوسَى في 
الرَانِي؟»» قالا: نشدتنا بعظیم» وإنا نخبرك أن الله أنزل على موسى في الزاني 
الرجم» وإنا كنا قوماً شببة وكانت نساؤنا حسنة وجوههاء وان ذلك کثر فیناء فلم 
نقم له؛ فصرنا نجلد والتعییں فقال: (انْعَبُوا بصَاحِبَتِكُم اذا وَضَعَثْ ما في 
بَطْيْهاء فَارْحْمُوهَا). 

٩۱-٩‏ - عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنهما-» قال: 


- )۱۱۸۷۵/۲۰۵-۲۵4/۱۱( حسن - أخرجه الطبراني في «العجم الکبیر»‎ -٦٦-٤ 
ومن طريقه الضياء المقدسي في «الأحاديث المختارة» (4۰۸/۳۹۲-۳۹۱/۱۱) -» والدارقطني في‎ 
«الأفراد» (ق 1/۱۰۷ - «أطراف الغرائب») من طريق سعيد بن سفيان اححدري: ثنا سعيد بن عبيد‎ 
ابن جبير بن حية» عن عکرمة عن ابن عباس به.‎ 

قلت: وهذا سند حسن؛ للكلام اليسير في سعيد ا حجحدري وسعيد بن عبيد. 

۱-۵- صحیح, وهو مرفوع حکماً - أخرجه أبو داود (۱8۵۹/۷۲/۲) عن عثمان بن 
أبي شيبة» والنسائي في «الجتبی» (۲/ ۳۹٥۔٤٤۱)ء‏ و«السنن الکبری» /5177/١(‏ ۹۸۹) -وعنه 
الطحاوي فی «مشكل الآثار» (۳/ -)۲٢٢‏ عن محمد قدامة وأبو يعلى الموصلي في «مسنده» -ومن 
طریقه الضیاء القدسي ف «الأحاديث الختارة) (۱۰/ لاه -لمه؟/ ۳۸۳)- عن أبي خحيثمة» وا حاکم 
(۳۵۵-۳۵6/۲) -وعنه البيهقي نی «شعب الایمان» (۲۱۹۳/۷۲/۶)- من طریق اسحاق بن 
راهویه» والطبري في «جامع البیان» (۱۰۸/۱۶) من طریق سفیان بن وکیع محمد بن حميد وعلي بن 
عبدالله» ومحمد بن عبدالله الدقاق -العروف ب (ابن أخي ميمي»- في «الفوائد» -ومن طریقه الضیاء 
القدمي في «الأحاديث الختارة» (۱۰/ ۳۰۷/ ۳۸۲)- عن أب القاسم البخوي؛ ثانيتهم عن جریر بن 
عبداحمید عن الأعمش» عن مسلم بن البطين» عن سعید بن جبير» عن ابن عباس به. 

قال ا حاکم: «هذا حدیث صحیح على شر ط الشيخين وم خرجاہ)ء ووافقه الذهبي. 

وقال شیخنا الامام الألباني سرحه الله- في «صخیح أبي داود» (۵/ ۲۰۰): «وهذا إسناد- 
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آوتي رسول اللہ و سبعًا من المثاني الطوّل. وأوتي موسى ستاء فلا القى 
الالواح: رفعت اثنتان وبقیت آربع. 

٦‏ - - عن واثلة بن الأسقع -رضی الله عنه-» قال: قال رسول الله و 


-صحیح؛ رجاله كلهم ثقات على شر ط الشیخین». 

قلت: وهو کم قالواء وله حکم الرفع كا لا يخفى» وقد صح کذلك؛ فقد رواه الاساعيلي في 
(معجم الشیوخ» (۲4/۱۱۵-۷۱۱/۲) - وعنه أبو سعید النقاش فی «فوائد العراقیین» () ۷- 
٥ػ۵‏ )-: ثنا حسین بن أحمد بن منصور - ا ملقب ب «سجادة؛ -» عن أبي معمر الهذلي» عن جرير 
به مرفوعاً. 

قلت: وأبو معمر -هذا- ثقة مأمون؛ كا في «التقريب»2» وقد زاد الرفع» وهي من الثقة 
مقبولة» والحسين بن أحمد: لا باس به؛ كما قال الخطيب البغدادي. 

وإن كان يبدو لي -والله أعلم- أن الاختلاف في رفع هذا الحديث ووقفه من جرير -نفسه-؛ 
فإنه تغير حفظه بأخرة» فکان يهم أحياناً ويرفعه» وان كان الأرجح وقفه؛ لكثرة الرواة عنه من وقفه 
وال أعلم بالصواب. 

وتابع الأعمش: منصور بن المعتمر؛ فرواه عن مسلم بن البطین به موقوفاً. 

آخرجه ا حافظ اہن مردویه في «تفسیره»؛ ىا نی «الدر ا مٹورا (04۹/۸) - ومن طريقه 
الضیاء القدسي في «الأحاديث الختارة» (۱۰/ ۳۸۹/۳۲۳۷۳ و ۳۹۰/۳۱6) - من طریق يحبى 
ابن بیان وقبیصة بن عقبة؛ کلاهما عن سفيان الثرري» عن منصور به. 

قلت: لکن یی - هذا - صدوق بخطئ کثبرا وقبیصة؛ صدوق ربا خالف وقد خالفها 
آبو عامر العقدي؛ فرواه عن الثوري؛ عن منصور عن مجاهد» عن ابن عباس به. 

آحرجه الطحاوي في «مشکل الآثار (۲4۱/۳) عن ابراهیم بن مرزوق؛ عنه به. 

وأبو عامر - هذا - ثقة ثبت من رجال الصحیح؛ فالقول قوله. 

--٦‏ صحبح لغیره - أخرجه الطيالسي في «مسنده» (۲/ ۳۹۱/ ۱۱۰۵) -وعنه أحمد 
(/ ۰۱۰۷ والطبري في «جامع البیان» (۱/ ۰۹1 والطحاوي في «مشکل الثار» (10۹/۳/ 
۹ ) والنحاس في «الناسخ والنسوخ» (00۷)» و «القطع والاشاف» (ص۸۱) والبيهقي في 
(شعب الایان» (5/ ۲۱۹۲/۷۱ و (السنن الصغیر» (۱/ ۰۹۱۲/۳۳ و «دلائل النبوة» /٥(‏ 
٥ءء‏ والطبراني في «العجم الکبیر» (۲۲/ ۱۸۱/۱۲ وأبو نعیم الأصبهاني في «معرفة الصحابة» 
۶٩ ۱۳۷/۲۱۰/۸‏ والبيهقي في «شعب الاییان» (۲۲۵۹۰/۱۰۸/6) عن عمران بن داور- 
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r 5‏ بر 4 9 مر کے ر 2 0 
«آغطیت مَكَانَ التَوْرَاةِ: السّبْعَ الطوَال: وَمَكَانَ الزیُور: این وَمَكَانَ 
0 سے روو لے ں 
7 ۰ وع و کے 
ا2 تجیل: الثاني» وفضلت بالمفصل». 


لا لا تا 


-القطان» عن قتادة عن أبي المليح» عن وائلة به. 

قال شيخنا الامام الألباني -رحه الله- في «الصحیحة» (۳/ 579/ :)۱٤۸١‏ «وهذا إسناد 
حسن؛ رجاله ثقات رجال الشيخين؛ غير عمران القطان» وهو حسن الحديث؛ للخلاف المعروف 
فيه). 

وقال الهيثمي في امجمع الزوائد» (۷/ 57): «رواه أحمدء وفيه عمران القطان؛ وثقه ابن حبان 
وغيره» وضعفه النسائي وغيره» وبقیة رجاله ثقات». 

قلت: وقد تابعه سعید بن بشير -وهو ضعيف-» عن قتادة به. 

آخرجه أبو عبيد في «فضائل القرآن» (۲/ ٠4/14‏ 4)» والطبري في «جامع البيان» (۱/٦۹)؛‏ 
والطبراني في «العجم الکبیر» (۲۲/ /٦۲‏ ۱۸۷)» وامسند الشاميين» (4/ ٣/٦٦-٦٦‏ ۲۷۳) 
والبيهقي في «شعب الإيمان» (۲۲۹۲/۱۰۸/6). 

قال الحافظ ابن كثير في «تفسير القرآن العظیم» (۱/ ۳۷): «هذا حدیث غريب» وسعيد بن 
بشير فيه لين2. 

قلت: لا يضره؛ فقد توبع کم تقدم. 

وله شاهد من مرسل أب قلابة - عبدالله بن زيد - الجرمي به. 

آخرجه ابن الضريس في «فضائل القرآن» (۱6۱/ ١548‏ و ۳۰۰/۲۰۲ والطبري في ٢جامع‏ 
البيان» (۱/ ٦۹۷-۹)ء‏ والحكيم الترمذي في «نوادر الأصول» (ج۲/ ق٠‏ /أ) من طريق خالد ا حذاء 
عنه به. 

قال شيخنا الإمام الألباني -رحه الله-: «وإسناده صحیح مرسل). 

قلت: فهو بمجموع ذلك صحيح لغيره -إن شاء الله-. 


4 
عا 


ہے 0 
جل یی لی 
سکس دی (لرویسی 
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- عليه الصلاة والسلام - 


٭ حبس الشمس له. 
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۷ - عن آي هريرة رضي الله عن قال: قال رسول اللہ 8: 


32 


إن الشمسٌ ل تحبس على بشر إلا وشح" لیا سار إلى بَيْتِ امقوس" 


۱-۷- صحيح - أخرجه البخاري في «صحیحه» ۳۱۲٣/٢٣٢٢ /٦(‏ و۲۲۳/۹/ 
۷ء ومسلم في (اصحيحه) (۳/ ۱۳۱۰/ (YEY‏ 

وجيع الزیادات صحيحة وانظر: (السلسلة الصحيحة) (۲ ۰ ۰) لشیخنا الألباني ح رحمه الله-. 

)١(‏ هو فتی موسی -علیه السلامت نبي الله يوشع بن نون -علیه السلامت الذي سار ببني 
إسرائيل بعد انتهاء مرحلة التيه» ودخل بهم الأرض القدست. 

(۲) وقع عند الحاكم (۱۳۹/۲) زیادة: «فقال کعب: صدق الله ورسوله هکذا والله في 
کتاب الله؛ يعني: في التوراة» ثم قال: يا آبا هریرة! أحدثكم النبي ية أي نبي کان؟ قال: لاء قال 
کعب: هو یوشع بن نون قال: فحدنکم أي قرية هي؟ قال: لاء قال: هي مدينة أريحا». 

وهذه الزيادة ضعيفة الاسناد منكرة التن. 

قال شیخنا الامام الألباني سرحه الله- بعد بیان ضعف هذه الزیادة: «ثم إن في هذه الطرق 
نكارة واضحة, وهي في هذه الزيادة فان فيها تسمية النبي ب (یوشع؟ موقوفّا على کعب» وهي في 
الرواية الأولى مرفوعة إلى النبي و 

وفيها تسمية ا مدینة ب «أريحا»» وفي الرواية الأولى أنها بيت القدس» وهو الصواب. 

ومن الغريب أن يغفل الحافظ ابن حجر فيقول في تفسير القرية المذكورة في رواية 
«الصحيحين»: وهي أريحا -بفتح الهمزة» وكسر الراء بعدها تحتانية ساكنة ومهملة مع القصر- 
سمأها ا حاکم نی روايته عن كعب. 

فغفل عما ذکرنا من تسمیتھا ب ابیت القدس» في الحديث الرفوع مع أنه قد ذكره قبیل ذلك 
في کتابه وصححه. 

وقد تنبه لذلك الحافظ ابن كثير؛ فانه بعد أن نقل عن أهل الكتاب أن حبس الشمس لیوشع 
وقع في فتح أريحاء قال: «فيه نظر؛ والأشبه -والله أعلم- أن هذا كان في فتح بيت القدس الذي هو 
المقصود الأعظم» وفتح أريحا كان وسيلة إليه». 

ثم استدل على ذلك بالرواية الأول للحدیث. ثم قال -بعد أن ساقه من طريق أحمد وحده-: 
«انفرد به أحمد من هذا الوجه وهو على شرط البخاري وفيه دلالة على أن الذي فتح بيت المقدس هو 
يوشع بن نون -عليه السلام- لا موسی؛ وأن حبس الشمس كان في فتح بيت القدس لا أريحا؛ لما قلناه؟. 
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(وئی رواية: غَرَا نبي من الا فقال لقومه: لا يتمع یی رجل د قذ لك بَضع 
رو وه رید نيب ان ن 1[ ۳ ولا 1 خر كذ بنی یاه وق 


(۳) وم 


شُقَفَھاء ولا آَحَر قد ار شی عتا آو لمات ۳ و تفر ولاققا». قال: مَتَرَا 
ی لِلقَريَةِ حِْنَ لا العَضرء أو قَريَامِْ لِك (ونی رواية: قى العو عِنْدَ 


یو الشّمْسٍ» فَقَالَ یلشمس: أَنْتِ مَأَمُورَقٌ وَآنا ماو ال اخبنها عل 
شیک( یٹ علي حى تح ا علي [فغنموا الغتائِم]. تال مه فحمعوا ما 


وو کر و TAK o‏ 


غَنِمُواء فلت لژ لِعَاكُلَهُ بت أَنْ تَطْعَمْهُ [وَكَانُوا ادا عَيْمُوا نیمه بَعَتَ الله 


() قال الحافظ في «الفتح» (7/ ۲۲۲): «بضم الموحدة» وسكون العجمة البضع يطلق على 
الفرج؛ والتزويج» والجماع؛ والمعاني الثلاثة لائقة هناء ويطلق -أيضًا- على المهر وعلى الطلاق. 

(۲) ۸ یدخل بها. 

(۳) جمع خلفة وهي ا حامل من النوق» وقد يطلق على غير النوق. 

(4) قال شيخنا الألباني -رحه الله-: اهو منصوب المصدر؛ أي: قدر ما تقضى حاجتنا من 
فتح البلد. ۱ 

قال عياض: «اختلف في حبس الشمس هناء فقیل: ردت على أدراجهاء وقيل: وقفت. وقيل: 
بطئت حركتهاء وكل ذلك محتمل» والثالث: أرجح عند ابن بطال وغيره». 

قلت (الألباني): وأيها كان الارجح فالمتبادر من ا حبس أن الغرض منه أن يتمكن النبي 
يوشع وقومه من صلاة العصر قبل غروب الشمس وليس هذا هو المراد» بل الغرض أن يتمكن من 
الفتح قبل الليل؛ لأن الفتح كان يوم الجمعة» فإذا دحل يوم السبت الذي حرم الله عليهم العمل؛ 
وهذا إذا صح ما ذكره ابن كثير عن هل الكتاب: «وذكروا أنه انتهى من محاصرته لها يوم الجمعة عد 
العصرء فلا غربت الشمس أو كادت تغرب» ويدخل عليهم يوم السبت الذي جعل عليهم» وشرع 
لهم ذلك الزمان» والله أعلم. 

ثم ریت شيخ الإسلام في «منهاج السنة» /٤(‏ ۱۸۷) قد جزم بمعنی ما نقلته». 

قال راقم هذه ا حروف آبو آسامة افلالي -كان الله له-: 

هذا هو الحق ليس به خفاء؛ ک| دل ذلك سياق الحديث بلا مثنوية» فقال كله (... حبست 
عليه حتى فتح الله علیه»؛ فبين الرسول ية أن المراد من حبس الشمس هو إتمام الفتح لا إدراك صلاة 
العصرء وبخاصة إذا علمنا كا سبق أن بني إسرائيل أمروا بصلاتين فقط. 
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۷ سد 


-تعالى- عَلَيْهَا ار انا كَمَالَ: فيكم غُلُولَ؛ يني من کل بل 


رَجُلُ مایم كَلَصِفَتْ يَدُ رجُل ييي كَقَالَ: فیک الُلُولُ» قلنباينتي یت 
ای قال: فلصفَت بيد د رَجْلَينِ أو لاه 14 فَقَال: کم الول لثم عم 
[قال : أجل قذ علا ضورة وجو رة ین نکب" » قال: فأخرجوه لَه مثل رَس 
زی ہی ال وضو 4 نيال وَھُو بالصّعِيدِ یت الارز فاكف لته کل 
تيل الاب لاد ْ قبلتاه ذَلِكَ با الله -تبارك وتعالی- رَأَى صَعْفَنَا وراه 


قَطیَها لَنَا). 
(وفي رواية: فقال رسول الله مه عند ذلك: (إِنَّ الله أطعَمَتا العنَائِمَ رَحْمَةَ بت 
تيف يا عم ین ضففتاه) ". 


)١(‏ لأن الغنائم لم تحل لأحد قبل رسول الله محمد بن عبدالله پل 

وهذا من جملة خصائصه التي تشاركه فيها أمته المرحومة. 

(۲) وهذا يدل على أن قلوب بني إسرائيل طبعت على حب الذهب» وعبادة البقر -إلا من 
رحم ربك وقليل ماهم-. 

وانظر قصة السامري» وعجل بني إسرائيل» حديث رقم (١٦۱)۔‏ 

(۳) قال شيخنا العلامة الألباني -رحمه الله- في «السلسلة الصحیحة» (۱/۱/ :)٥٥٤-۳۹۹‏ 

«من فوائد ابحدیث: 

١‏ - قال المهلب: 

«فيه أن فتن الدنيا تدعو النفس إلى املع و محبة البقاء؛ لأن من ملك بضع امرأة» و م يدخل بها 
-آو دخل بها-» و كان على قرب من ذلك؛ فان قلبه متعلق بالرجوع إليهاء ويجد الشيطان السبيل إلى 
شغل قلبه عا هو عليه» و كذلك غير المرأة من أحوال الدنيا». 

۲ - قال ابن المنبر: 

«يستفاد منه: الرد على العامة في تقديمهم الحج على الزواج؛ ظنا منهم أن التعفف إن) يتأكد 
بعد الحج» بل الأولى أن یتعفف» ثم یحج». 

۳ - و فيه: أن الشمس لم تحبس لأحد إلا ليوشع -عليه السلام-» ففيه إشارة إلى ضعف ما 
يروى أنه وقع ذلك لغيره؟. 
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صحیح الاتباء المسند من آحادیث ییا ب آذك 


تخفیف القرآن على نبي الله داود - عليه السلام - 
۸ عن أبي هريرة -رضي الله عنه-. عن النبي یر قال: 
«١‏ خف َل داود -عليه السّلام- لقرآن ای( فَكَانَ ار واب رخ 
یر مان بل انت َ نرح وب وَلا اگل إلا من عَمَل یدو 


۱-۸- صحیح - آخرجه البخاري في «صحیحه» (4/ ۳۰۳/ ۲۰۷۳ و/ /٩۵۲‏ 
۷ ۸ ۳۹۷/ 8۷۱۳). 

)١(‏ أي: القراءة» كا في رواية الکشمهيني. 

(۲) أي: بدابته العدة للركوب. 

قال ا حافظ ابن كثير في «البداية والنهایة» (۲/ ۳۰۷-۳۰۲): «والراد بالقرآن ههنا الزبور 
والذي آنزله الله عليه وأوحاه الیه وذکر دوابه آشبه أن يكون محفوظاء فانه کان ملکاً له أتباع» فکان 
يقرأ الزبور بمقدار ما تسرج الدواب» وهذا آمر سریع في التدبر والترنم والتفي به على وجه التخشع 
صلوات الله وسلامه علیه». 

(۳) قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (8/ ۳۰5): «وني ا حدیث فضل العمل بالید» 
وتقديم ما یباشر الشخص بنفسه على ما يباشره بغیره. 

وا حکمة فی تخصيص داود بالذکر: أن اقتصاره في أكله على ما يعمله بيده لم يكن من الحاجة؛ 
لأنه کان خلیفة في الأرض» كا قال الله -تعالى-» وإنم| ابتغى الأكل من طریق الأفضل. 

وطذا أورد النبي ول قصته نی مقام الاحتجاج بها على ما قدمه من أن خير الکسب عمل الید 
وهذا بعد تقریر أن شرع من قبلنا شرع لناء ولا سيا إذا ورد في شرعنا مدحه وتحسينه مع عموم قوله 
-تعای- : هد هم مسر یڈ . 

وی الحديث: أن التکسب لا یقدح في التوکل وأن ذکر الشيء بدلیله آوقع في نفس سامعه». 

وقال :)]٥٤ /٦(‏ «تقدم شرحه في آوائل البیوع وأن فيه دليلاً على أنه أفضل الکاسب. وقد 
استدل به على مشروعية الاجارة من جهة أن عمل اليد أعم من أن یکون للغیر أو للنفس» والذي 
یظهر أن الذي كان یعمله داود -علیه السلام- بيده هو نسج الدروع وبیعها» ولا یأکل الا من ثمن 
ذلك مع کونه من کبار اللوك قال -تعالی-: ومد ملک 4 [ص: ۲۰]. 

وفي ا حدیث ما يدل على ذلك وأنه مع سعته بحیث أنه كان له دواب تسرج إذا آراد أن يركب 
ويتولى خدمتها غيره» ومع ذلك كان یتورع ولا يأكل إلا ما يعمل بيده!. = 





س 0۲ صحیح الأنباء المستد من أحاديث الأنبياء 


= قال الحافظ ابن كثير في «البداية والنهاية» (۷/ ۳۰۳-۳۰۲): «وقال -تعالی -: ولد یا 
دود ما ضلا نمال أو معد وال وأا له اید . آن ال میت وَهَيْرَ في سرد واعملوا صلا 
بما لوح یی © [سبا: ۱۰ و١١].‏ 

وقال -تعال- :سرا ود الیل مش رال وتا کرک . وه صَنْصَة 
وس سکم لمتكم د ی کون 4 [الأنبياء: ۷۹ و۸۰]. 

أعانه الله -تعای- على عمل الدروع من الحديد لیحصن القاتلة من الأعداء» وآرشده إلى 
صناعتها وكيفيتهاء فقال: «وقَرَ سرد 4؛ أي: لا تدق السیار فیفلق, ولا تغلظه فیفصم. 

كان الله قد آلان له الحديد حتی کان یفتله بيده لا يحتاج إلى نار ولا مطرقة. 

قال قتادة: فکان أول من عمل الدروع من زرد وانما كانت قبل ذلك من صفائح. 

قال ابن شوذب: کان يعمل کل يوم درعا يبيعها بستة آلاف درهم. 

وقد ثبت في الحديث: (إِنَّ آطیب ما أكل الرَّجِلُ من گشیه» وأن نبي الله داود کان یأکل من 
كسب یدہا۔ 











صحیح الأنباء السند من احادیث الأنبياء ۳ سس 


سجدة لا # 

۲-۹ - عن العوام بن حوشب. قال: 

سألت مجاهدًا عن سجدة ص 4؟ فقال: سألت ابن عباس: من أين 
سجدت (وفي رواية: أفي اص" 4 سجدة وفي رواية آخری: قلت لابن عباس: 
أنسجد في قاس )؟ فقال: [نعم]؛ آوما تقرآ: وین ذُرَبَمَوہ داوه 
وسيم 4... 1حتّی أتى] - ولیک الب هَدَى ال تدم قر 4 
[الأنعام: ۹۰]؟ [فقال ابن عباس -رضي الله عنهی|-]: فکان داود من آمر نبیکم 
ا أن يقتدي به» فسجدها داود؛؟ فسجدها رسول الله یی [وکان ابن عباس 
یسجد فیھا]. 

۳-۰- عن ابي سعید الخدري -رضي الله عنه-» قال: 


1-8- صحيح - أخرجه البخاري في (صحيحه؛ ۳٣٤٤ /٥٥٤ /٦(‏ و۸/ /۲۹٢‏ 
۷۲ و٥٥٥/‏ 1۸۰۲ و 1۸۰۷). 

وأخرج النسائي في «الجتبی» (۲/ ۱۵۹ واالکبری» (۲/ ۵/ ۱۰۳۱ و۱۰/ ۲۳۶/ 
۶ء والطبرانی في «العجم الكبير» (۱۲/ ۲۷/ ٦۱۲۳۸)ء‏ والدارقطني في «سننه» /٢۲(‏ ۸۱/ 
4 و۸۲/ )١594‏ وغيرهم من طريق سعيد بن جبير» عن ابن عباس: أن النبي للا سجد في 
وص" 4 وقال: «سجدها داود توبة» ونسجدها شكراً». وسنده صحيح. 

قال الحافظ ابن كثير في «تفسير القرآن العظیم» (۷/ ۷۹): «تفرد بروايتها النسائي» ورجال 
إسناده كلهم ثقات). 

۳-۰- صحيح - أخرجه أبو داود (۲/ 50-48/ -)١15٠١‏ ومن طريقه ابن حزم في 
«المحل» )٦٦ /٥(‏ - والطحاوي في «شرح معاني الآثار؛ (۱/ ۳۰۱ و«مشكل الاثار» (۷/ 
۱ ۱ ۲۳۲-۲۳۱/ ۲۸۰۳ وابن حبان في (صحیحه» /٦(‏ 2۷۱-۷۰ ۲۷۲۱۵ - 
«إحسان»)» والحاكم (۲/ 6۲۳۲-۲۱ -وعنه البيهقي في «الکبری» (۲/ ۳۱۸)- من طرق عن 
عبدالله بن وهب» عن عمرو بن الحارث» عن سعيد بن أبي هلال» عن عياض بن عبدالله بن سعد عن 


أبي سعید به. 7 





سب إ0 سس صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


قرأ رسول الله و وهو على المنبر ص" » فلما بلغ السجدة؛ نزل فسجدء 
وسجد الناس معهء فلا كان يوم آخر؛ قرأهاء فلا بلغ السجدة؛ تشزن الناس 
للسجود. فقال: دنا هي تَوبة تی م وَلَكِنْ رایتگم ندرم 4 فنزل وسجد 


وسجدوا. 


لا لا لا 


= وتابع عمراً: خالد بن يزيد الجمحي الصري؛ أخرجه الدارمي في لمسنده) ۱٥۸١ /۵۵۳ /٦(‏ 
- «فتح التان»): وابن خزيمة في (صحيحها (۲/ ۳۹۵-۳۵۶/ ٥٤٤١‏ و۳/ ۱4۸/ 1740( - 
وعنه ابن حبان في ااصحيحه) (۷/ ۳۸/ ۲۷۹۹) - الإحسان))) والدارقطني في «سنته» (۲/ ۸۲- 
۳ ْ وٰفٌٌُ وا حاکم (۱/ ۲۸۵-۲۸۶) - وعنه البيهقي في «معرفة السنن والآثار؛ (۲/ -۱٥١‏ 
۹۷ - من طرق عن اللیث بن سعد عن خالد به. 

قال الحاكم: (هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ول يخرجاه»؛ ووافقه الذهبي. 

قلت: بل هو صحيح فقط؛ فان الشيخين لم يخرجا هذه الترجمة (سعيد بن أبي هلال» عن 
عياض). 

وقال البيهقي في «الکبری»: «هذا حديث حسن الإسناد صحيح». 

وقال النووي في (الجموع) (6/ 0۱۸): «حدیث صحیح؛ رواه آبو داود وغیرہ بأسانید! 
صحيحة. قال البيهقي: هو صحيح). 

وقال الحافظ ابن كثير في «تفسير القرآن العظيم» (۷/ ۸۱): «تفرد به أبو داوده وإسناده على 
شر ط الصحیح» وصححه ابن حزم في «المحلى» /٥(‏ ۱۰۷). 


ل صحيح الأتباء المسند من أحاديث الاقبیاء ے٣‏ شس تس ۵ سب 


أفضل الصيام صيام داود -عليه السلام - 

4-۱ - عن عبدالله بن عمرو بن العاص -رضي الله عنهبا- قال: 

أتكحني أبي امرأة ذات حسب. فكان يتعاهد كنته. فیسأھھا عن بعلهاء 
فتقول: نعم الرجل من رجل ل يطأ لنا فراش ولم يفتش لنا كنفاً مذ أتيناه. فلا 
طال ذلك عليه؛ ذكر للنبي يا فقال: القني به» فلقيته بعد [فدخل عللّ» فألقيت 
له وسادة من آدم وحشوها ليف» فجلس على الأرض» وصارت الوسادة بيني 
وبينه]» فقال [لي رسول الله يلِ: «یا الله [بْنَ مرو ]! آم یز لت کشر 
هار (وئی رواية: دعر وَتقَومُ ال (وئی رواية: کر لقران ۷0 یل 
فقلت: بل يا رسول الله! [بأبي أنت وأمي» قد قلته» ولم آرد بذلك إلا ١‏ الخیر]ء 
قال]: «کیف تَصُومٌ؟؟ قال: كل یوم قال: وَكيْفَ تم (وفي طريق: في گم کت 
القَزْآنَ)؟». قال: کل ليلةء [قال: «قلا تَتْعَل]؛ فك لا تَسْتَطِيِعٌ دك [إنَتَ رد 
فَحَلتَ ذَلِكَ؛ مَجمت له العَيْنُ وک نت 4 لش > لا ضام من صَام الأب 

ضام تن ضام لأ ضام كن ضام الأب وي رواية )+ قَصْمْ وف 
: 7 قن جَسَدِكَ ليك حقا (وفي رواية: 9 ود یه ون 
سك حم + وزج عَلَِكَ عفه ون ر رك عَلَيْكَ حَقَّا]» صُمْ (وني طریق 
وک عَسَى آن يَطُولَ بكَ عفر ود بعنیك أن کضوع) في کل شَهْرِ لا لاه 
یا في الحمُعَة؛ [َإنٌ لک بکُل َس خن عنر ااه تِن دک [یل] صیام ال 

كلو (ونی رواية: وَصِمْ من کل عثرة ام یوم رت أَجْر تسعة)» [قال:] 
فشددت؛ فشدد علي آ قال: قلت: [يا رسول الله! 57 آجد قوّق ٠‏ إن أطيق أكثر 


. صحیح - آخرجه البخاري في اصحیحه» (۳/ 15/ ۱۱۳۱ - آطراقه» ومسلم‎ - ٤-١ 
.)۱۱۵۹ /۸۱۸-۸۱۲ /۲( في اصحیحہا‎ 
.)۲۰۳۷ /۳٣٤٤٣-٣٣٤ /۳( وانظر: «ختصر صحيح البخاري»‎ 


۷ ی٦‏ سس سس صحيح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 





(وفي روایة: آفضل) من ذلك فال: «أَنْطِرْ یوم رضم وما قال: قلت: اتی 
أطيق أكثر (وفي رواية: أفضل) من ذلك» قال: سم فصل الصَوم (وني رواية: 
الصّيّام) [عِنْدَ ا ]: صوم م تی الله] داود -عليه السلام-؛ إن نه كان أَعْبَدَ التاس]ء 
ولا ترذ عَلَيْها [قال]: فقلت: [يا نبي الله!] وما كان صيام نبي الله داود -عليه 
السلام-؟ قال: صف الہر]؛ صِيَام ټوم فا وم َوَمُو أَعْدَلُ الصّيّام] 
(وفي طريق: «كَانَ يَصِومْ يَوْمًا وَيُفْطِرُ یوم 7 یرذا لاتّى1. قال: من لي هذه يا 
نبي الله؟!) [فقلت: إني أطيق أفضل من ذلك فقال النبي 4: «لا ضوع قوق 
ضرم دَاوُة؛ شَطْرٌ الدھر: یم وم وَإفْطَارٌ يوم (وفي رواية: لا أَفْصَلَ من 
ذَلِكَ)»]. 

"لوف طریق: حب ال الاح إل الله 4 لا کاو -عليه و[ وب 
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ذو رو ۱ ني أطيق أفضل (ونی رواية: أكثر من ذلك قال: « هه 
عشرین الیل قال: قلت يا نبي الله! ان ي آطیق أفضل من ذلك (وفی رواية: ان 
أجد قوة) قال: : دقَاقرآَ نی کل عشر» قال: قلت: يا نبي الله! إني أطيق أفضل من 
ذلك؛ حتی قال:] ١ا‏ را في کل سم لا مرك لا عل کته رجات 
عَلَيْكَ حَقَّء وَلِرَوْرِكَ (وفي رواية: وَلِوَلَدِكَ) عَلَيْكَ عقاه سل عَلَيْكَ حَفَاه] 
فا زال حتى قال: «في ثلاٍ» وكان عبدالله [بن عمرو] يقول بعدما كَيرَ]: [لأَنْ 
أكون فلت الثلاثة الأيام التي قال رسول الله بء أحبّ ای من أهلي ومالي]ء 
فليتني قبلت رخصة رسول الله با وذلك أني كبرت وضعفت» فكان يقرأ على 
بعض أهله السَّبّع من القرآن بالنهار» والذي يقرؤه من النهار والذي يقرؤه 
يعرضه من النهار؛ ليكون أخف عليه بالليل» وإذا أراد أن يتقوى؛ أفطر أيامًا 
وأحصى وصام مثلهن؛ كراهية أن يترك شيئاً فارق النبي ی عليه. 
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۷ د 


رؤيا نبي الله داود -عليه السلام - 

۵-۲ - عن عبدالله بن عباس -رضى الله عنهیا-: 

أن رجلا من بني إسرائيل استعدى على رجل من عظائهم» فاجتمعا عند 
داود النبی ی فقال المستعدي: إن هذا اغتصبني بقرًا لي» فسأل داود الرجل عن 
ذلك» فجحده» فسأل الآخر الب فلم يكن له بيّنة» فقال لما داود: قوما حتى 
أنظر في أمرکماء فقاما من عنده» فأوحى الله إلى داود في منامه أن يقتل الرجل الذي 
استعدي علیه فقال: هذه رؤيا ولست أعجل حتى أتثبت» فأوحى الله إلى داود في 
منامه مرة أخرى أن يقتل الرجل» وأوحى الله إليه الثالثة أن يقتله أو تأتيه العقوبة 
من اللهء فأرسل داود إلى الرجل: إن الله قد أوحى إل أن أقتلك» فقال الرجل: 
تقتلني بغير بيّنة ولا ثبت؟! فقال داود: نعم» والله لأنفذن أمر الله فيك فلما عرف 
الرجل أنه قاتله؛ قال: لا تعجل علٌ حتى آخبرل؛ إنی -والله- ما أخذت بهذا 
الذنب» ولكني كنت اغتلت والد هذا فقتلته؛ فبذلك قتلت» فأمر به داود فقتل؛ 
فاشتدت هيبة بني إسرائيل عند ذلك لداود وشدّد به ملکه فهو قول الله: 

ومد ملگ 4. 

٦-٣‏ عن عبدالله بن عباس - رضي الله عنهما-» قال: 

---١٣‏ حسن» وهو مرفوع حکن - أخرجه الطبري في «جامع البیان» (۲۰/ »)٤۷‏ وابن 
أي حاتم في «تفسیره»؛ کم في «تفسبر القرآن العظیم» (0/ 9۰). والبغوي في «معالم التنزيل» (۷/ 
۷ والواحدي في «الوسیط» (۳/ )٥٤٥-٥٤٤‏ - ومن طريقه ابن عساكر في «تاریخ دمشق» 
٤ /۱۹(‏ وابن العديم في «بغية الطلب في تاريخ حلب» (۷/ ۳4۰۹) - من طرق عن داود بن أبي 
الفرات» عن علباء بن أحمر اليشكري» عن عكرمة» عن ابن عباس به. 

۲-۳ - صحیح لغيره - أخرجہ الترمذي (۲/ ۲- ۷۳:| ۵۷٩‏ و۵/ (TEYE /٣۸۹‏ 
-ومن طريقه البغوي في «شرح السنة» (۳/ ۳۱-۳ ۷۷۱))ء و«معالم التنزيل» (۷/ -)۸٦‏ عن- 





ل ٩۵۸‏ دسل صحیح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء 


-قتيبة بن سعيد» وابن خزيمة فی «صحیحه» (۱/ )٢١٢٥/۲۸۳-۲۸۲‏ -وعنه ابن حبان في 
«صحیحه» /٦۷ ٤-٣۷٣٤ /٦(‏ ۲۷۲۸ - والطوسي في اختصر الأحکام؛ (۳/ /۱۳۷-۱۳١‏ 
۱ ومن طریقه أبو يعلى الخليلٍ في «الارشاد في معرفة علیاء امحدیث» (۱/ ۳۵-۳9۳) - عن 
الحسن بن محمد بن الصّباح» وابن ماجه (۱/ /۳۳٣‏ ۱۰۵۳) عن أبي بكر بن خلاد. وأبو أحمد الحاكم 
في اشعار أصحاب الحديث» (1۳/ 84) - ومن طريقه الزي في «تهذيب الک‌ال» /٦(‏ ۳۱۵-۳۱) 
-وعنه الحافظ ابن كثير في تفسیر القرآن العظیم» (۷/ ۸۰-۷۹) - من طريق هارون بن عبدالله 
وابن خزيمة في (صحیحہ) (۱/ ۲۸۳/ ۵۱۳) عن أحمد بن جعفر الحلواني» والعقيلي في «الضعفاء 
الکبیر» (۱/ ۲٦٢‏ -٢٦۲)ء‏ والطبراني في «المعجم الکبیر» (۱۱/ ۱۰۵/ )۱۱۲٦١‏ -ومن طريقه 
الضياء المقدسى في «الأحاديث الختارة» (۱۱/ ۱۷۱-۱۷۰/ ۱۵۷) -ومن طريقه الحافظ ابن حجر 
في انتائج الأفكار» (۱۰۷/۲)- والثعلبي في «الكشف والبیان» (۸/ ۱۹۸) من طرق عن نصر بن 
علي الجهضمي» وأبو يعلى الخليل في «الإرشاد؛ (۱/ 4-707 )۳٣‏ من طريق محمد بن بجیی الذهلي 
وأبي حاتم الرازي» والحاكم (۱/ ۲۲۰-۲۱۹) -وعنه البيهقي (۲/ ۳۲۰)- من طريق جعفر بن 
محمد بن شاكرء وابن مردويه في «تفسیره"؛ كما في «الدر المنثور» (۱۲/ 057) -ومن طريقه الضياء 
القدمي في «الأحاديث الختارة» (۱۱/ )۱٥١ /۱۷۰-۱٦۹‏ - والبيهقي في «السئن الكبرى» (۲/ 
۰ وادلائل النبوة» (۷/ ۲۱-۰) من طريق محمد بن سلیان بن الحارث الباغندي؛ كلهم عن 
محمد بن يزيد بن خنیس» عن الحسن بن محمد بن عبيدالله» عن ابن جریج: حدئني عبیدالل بن أي 
يزيد؛ عن ابن عباس به. ۱ 

قال الترمذي: «هذا حديث غریب. لا نعرفه إلا من هذا الوجه". 

وقال العقیلی: الا يتابع على حديثه -يعني: الحسن بن محمد-» ولا يعرف إلا به» ولیس 
بمشهور بالنقل؟. 

قال الحافظ ابن حجر في «التلخیص البیر» (۲/ ۱۰): «وضعفه العقيلي با حسن بن محمد بن 
عبيدالله بن أبي يزيد» فقال: فيه جهالة». 

وقال في «النتائج»: «هذا حديث حسن ... ومحمد بن يزيد: شيخ مكي» قال أبو حاتم الرازي: 
" کتبنا عنه بمكة» وكان شيخاً صاح] ٢٣‏ وذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: ارب أخطأ»» وأخرج 
مع ذلك حديثه في اصحيحه) عن ابن خزيمة ... 

وقال ا حاکم: (احدیث صحیح» ورواته مکیون» لم يذكر أحد منهم بجرح!4. = 

(أ) وقد وقع في إسنادہ سقط يستدرك من هنا. 

(ب) وفات الحافظ -رحمه الله- أن يكمل كلامه؛ فإنه وثقه بصريح العبارة» فقال:..٠.‏ 








ل صحیح الاتباء السند من احادیت الأنبياء ۹ دا 


= قلت (الحافظ): قد ذکر العقیل في «الضعفاء» الحسن بن محمد أحد رواته وذکر له هذا 
ا حدیث: وقال: لا یتابع عليه ولیس بمشهور بالتقل. 

وقال الترمذي ۔بعد تخريجه-: حديث غریب» لا نعرفه من حديث ابن عباس إلا من هذا 
الو جه) انتھی كلام الحافظ. 

قلت: وهو کا قال وقد وافق الحاكم على تصحیحه: الامام الذهبي حرحه الله- في «تلخیصه»! 

لکن رده شیخنا الامام الألباني -رحمه الله- في (الصحیحةا )٦۷٤ /۱ /٦(‏ بقوله: «قلت: 
وهذا من عجائبه؛ فانه قال في ترجمة الحسن -هذا- من الیزان»: قال العقیلی: لا يتابع علیه وقال 
غيره: فيه جهالة؟ ما روی عنه سوی ابن خنیس. 

وقال في «الكاشف): غير حجد؟. 

وبناء علیه؛ تعلم تساهل أبي يعلى الخليلي حين قال في «إرشاده»: «هذا غريب صحيح من 
حدیث ابن جریج! قصد أحمد بن حنبل إلى محمد بن يزيد وسأله عنه. ویتفرد به الحسن بن محمد المكي 
عن ابن جریج؛ وهوثقة!!). 

ومثله قول النووي في «الجموع) ٤ /٤(‏ ارواہ الترمذي وغيره بإسناد حسن!2. 

قلت: نعم؛ هو حسن بشواهده» من ذلك: ۱ 

۱- ما آخرجه أبو يعلى في «مسنده» (۲/ ۳۳۰/ ۱۰۹ والطبراني في «العجم الاوسط» 
)٦۷٤۸ /۹۳ /۰(‏ - ومن طریقه ا حافظ ابن حجر في «نتائج الأفكار» (۲/ ۱۰۹) - عن الجراح بن 
خلد. والبخاري نی «التاریخ الکبیر» (۱/ ۰۱۸-۱۷ والثعلبي في «الکشف والبیان» (۸/ ۱۹۸ 
عن عمرو بن علي الفلاس؛ کلاهما عن الیمان بن نصر -صاحب الدقیق-» عن عبدالله بن سعد المدني» 
عن محمد بن النکدر: عن محمد بن عبدالرحمن بن أبي عوف» عن أبي سعید به. 

قال الحافظ: «ومحمد (بن عبدالعزیز بن أي عوف) -هذا-: ذكره ابن حبان في ثقات التابعين» 
وذكره ابن فتحون في «الصحابة)» وقال: إنه ولد على عهد النبی يي وهو أكبر ولد عبدالرهن وبه 
كان يكنى» وهو قليل الرواية. وذكر ابن حبان أنه روى عنه - أيضاً - ابنه عبدالواحد. 

واليهان بن نصر: ذكره الذهبي فی «الميزان؟ -[وتبعه افيثمي في «مجمع الزوائد» (۲۸۵/۲)]- 
وقال: بيض له ابن أبي حاتم [في «الجرح والتعدیل» (/ ١١7)]؛‏ فهو جھول!. 

قلت (الحافظ): کلا؛ قد روى عنه عمرو بن علي والجراح -كا تقدم- ويعقوب بن سفیان؟؟ 
وذكره ابن حبان في «الثقات»؛ ولكن شيخه ما عرفته» والعلم عند الله). = 


(أ) ويضاف إليهم محمد بن مرزوق والجراح بن مليح» قال شیخنا الإمام الألباني -رحه الله- في «الصحيحة» 
(5/ ۱/ 6۷۲): (فمثله حسن الحديث إن شاء الله؛ لرواية ثلاثة من الثقات عنه؛ فإعلاله بمن فوقه أولى». 








۰ آژ دسل صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


جاء رجل إلى رسول الله پيا فقال: یا رسول الله! إني رأيت في هذه الليلة -في) 
يرى النائم- كأ أصل خلف شجرة: فرأيت كأني قرأت سجدة فرأيت الشجرة 
کہا تسجد بسجودي» فسمعتها وهي تقول: «اللهمً! اكب لي با عِنْدَكَ اجر 
وَاجْعَلْهَا عِنْدَكَ مرا وَضَعْ َي با وزرا اقب ِي كا قَلْتَ ین بدك داد 

قال ابن عباس: فرأيت النبي يي قام» فقرأ السجدة» ثم سجد فسمعته 
یقول وهو ساجد كا حكى الرجل عن كلام الشجرة. 


= قلت: وهو كم قالء وبه أعله شیخنا - رحمه الله - في (الصحیحةا .)٦۷٤ /١ /٦(‏ 

وظنه محمد بن مرزوق الطرهوني في كتابه «فضائل القرآن - القسم الصحیح» عبدالله بن 
سعيد المدني المقبري المتروك! 

وهذا عجب منه! خالف بكلامه هذا السابقين واللاحقين! والناظر في كلامه -أعني: تدليله 
على أنه القبري وأنه وقع ثمة تصحيف أو تحريف في مصادر التخريج - يجزم يقيناً أنه كتب ذلك على 
عجل وعدم تأن وتحرہ وإلا؛ فلا يجرؤ - على الأقل - توهيم العلماء السابقين بدون دليل. 

وأقول لأخينا -عفا الله عنه-: علم الحديث صرف: يحتاج إلى صبر کبس وتأن کئیں وعدم 
استعجال مستطير» ولا يكفي فيه جمع مصادر التخريج وتكثير الصفحات بها؛ فان هذا لا نہایة له» 
ولا حد يوقف عندہ؛ بل لا بد من الدقة والتحریر؛ والبحث المستفيض» وأن لا ينسى النظر في كلام 
العلیاء الأكابر؛ فهم القدوة وعليهم المعوّل. 0 

وانظر للرد على نتيجته التي حرج ہا: (الصحیحة) .)٦۷٤ /۱ /٦(‏ 

وشاهد آخر من مرسل بكر بن عبدالله الزنی: أخرجه الشافعي نی «السنن المأثورة» /۱٦۹(‏ 
٥‏ رواية الطحاوي) -ومن طريقه البيهقي في «معرفة السنن والآثار» (۲/ /۱٥١‏ ۱۱۱۲)-: نا 
سفیان بن عيينة» عن عاصم بن بہدلة عن بكر به. 

قلت: وهذا مرسل حسن الإسناد؛ للكلام اليسير في عاصم. 

وقد رواه عبدالرزاق في «المصنف» (۳/ ۳۳۷/ 0879) عن سفيان به؛ إلا أنه قال: عاصم بن 
سلیمان - يعني: الأحول -! 

فإما أن يكون الحديث عنهماء أو تكون روایة عبدالرزاق -هذه- وهم؛ فإنها من رواية إسحاق 
الدبري عن عبدالرزاق؛ والدبري متكلم فيه. 

وجملة القول: إن الحديث صحيح لغيره بمجموع شواهده. والله أعلم. 


(أ) تحرف في مطبوع «السئن المأثورة؛ إلى (الكزني)؛ وهو وهم شنیع, أو خطاً طباعي قبیح؛ لم يتنبه له حقق الكتاب. 


ل صحیح الاتباء المسئد من أحاديث الأنبياء ہے مم.ہ سس ۱ سب 


مزمار داود - عليه السلام 
6 -/1- عن أبي موسى الأشعري -رضى الله عنه-» قال: قال رسول الله 
اة لأبي موسى الأشعري: 
می خر وو 
١و‏ رَأيتني وَآنا نیع مغ لقراءتك البَارَِحَةً؟! لَقَدْ أَوْتِيتَ مِرْمَارًا من مَرامر آل 
س لا مر 
داود. 
۸-۵- عن بريدة بن ا حصیب -رضی الله عنه قال: قال رسول الله 


4 


إن عبد الله بْنَ قيس -أو الأشعري- - أَعْطِيَ وزمازا ِن رام آل داود». 
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4-5- عن أي هريرة -رضي الله عنه-: 


۷-۶- صحیح - أخرجه البخاري في اصحيحها (/ ۵۰1۸/٩۲‏ ومسلم في اصحيحه! 
/١(‏ 6۵7). 

۸-۵- صحیح - أخرجه مسلم في (صحیحه! (۱/ 7٦‏ ۰ 

4-1- صحیح - آخرجه النسائي في «السنن الکبری» (۲/ ۲۷/ ۱۰۹۳ واالجتبی» 
(۲/ ۱۸۰ وابن حبان فی (صحیحه» (057/ ۶ - «موارد»)» وابن عساکر في «تاریخ دمشق» 
(۳۶/ ۲۳) من طرق عن عبدالل بن وهب. عن عمرو بن الحارث» عن ابن شهاب. عن أبي سلمت 
عنه به . 

قلت: وهذا سند صحيح؛ رجاله ثقات. وقد صححه شیخنا الامام الألباني - رحمه الله - في 
«التعلیقات الحسان» (۱۰/ .)۲٦٢‏ 

وقد اختلف فيه على الزهري - كما سيأتي -؛ لکنه اختلاف لا يضر - إن شاء الله -. 

وتابع عمرو بن الحارث: محمد بن أبي حفصة - وهو صدوق يخطئ -؛ أخرجه أحمد (۲/ 
۹ء والبزار في المسنده» (۳/ ۲۷۰/ ۲۷۳۰ - (كکشف٤).‏ 

وتابع ابن شهاب: محمد بن عمرو بن علقمة؛ أخرجه ابن ماجه (۱/ /٦٢٤٤- ٣٤٤‏ ۰۱۳4۱ 
وأحمد (۲/ ۰] والدارمي في «مسنده» (۱۰/ /٦٦٦‏ ۳۷۷۱ - «فتح المنان؛) - ومن طريقه ابن 
عساكر في «تاریخه» (7”5/ ۳۶) - وابن سعد في «الطبقات الكبرى» (5/ ۰۱۰۰ وحاجب = 








سب ٦٦۲‏ مللصحيح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 


=الطوسي في «فوائده» -ومن طريقه البغوي في «شرح الشَّنة؛ (4/ 4۸۸/ ۱۲۱۹)ء وابن عساکر في 
«تاريخه» (75/ .-)۳٣‏ والبزار في «مسنده» (۳/ ۲۷۰/ ۲۷۲۸ - «کشف») عن يزيد بن هارون» 
وأحمد (۲/ ۲۵۶) -ومن طريقه ابن عساكر (75/ 74)- من طريق ماد بن سلمة» والبزار (۳/ 
۰ ۲۷۲۹ - «كشف)) من طريق عمرو بن خليفة؛ ثلاثتهم عن محمد بن عمرو به. 

قلت: وهذا سند حسن؛ للخلاف المشهور المعروف في محمد بن عمرو. 

وقد ذكرت آنفاً أنه اختلف على الزهري فيه؛ فرواه عمرو بن الحارث ومحمد بن أبي حفصة کما 
تقدم» وخالفهم معمر؛ فرواه عن الزهري» عن عروة بن الزبير» عن عائشة به فجعله من مسند 
عائشة. 

خر جه عبدالرزاق في «مصنفه» (۲/ 4۸۵/ )٤۱۷۷‏ - وعنه (سحاق بن راهويه في (مسنده) 
0 -وعنه النسائي في «السنن الكبرى» (۲/ ۰۱۰۹/۲۸ واالجتبی» (۱۸۱/۲)- 
وأحمد /٦(‏ ۰۱۱۷ وعبد بن حميد في «مسنده» (۳/ ۲۲۰/ ۱٤۷٤‏ - (منتخب))ء والنسائی في 
«الكبرى» (۷/ ۲۷۱/ ۰.۷۹۹۷ والطحاوي في (مشکل الآثار؛ (۳/ ۱۹۹/ ۹ ) عن معمر 
به. 

وتابع معمراً: سفيان بن عيينة» عن الزهري به. 

أخرجه عبدالرزاق فی «الصنف» (۲/ ۸۵ 4۱۷۷ وأحمد /٦(‏ ۳۷ والحميدي في 
(مسنده) (۱/ ۱۳۵/ ۲) والدارمي في «مسنده» /٦(‏ ۵۸۸/ ۰ - افتح المنان۷)ء والنسائي 
في «الجتبی» (۲/ ۰۱۸۱-۱۸۰ واالکیری» (۲/ ۲۸-۲۷/ ۰۱۰۹6 وسعید بن منصور في (سننه» 
(۲/ 4۱۲/ ۱۳۱ - تکملة)؛ ومحمد بن نصر الروزي في «قیام الليل؛ (ص ۰۱۳۷ والطحاوي في 
«مشکل الآثار» (۳/ ۱۹۸/ ۱۱۵۸ والجورقاني في «الأباطيل والمناکیر» (۲/ ۳۱۲/ ۷۲۵) من 
طرق عنه. 

قال الحورقانی: «هذا حدیث صحیح). 

وأخرجه ابن سعد (۲/ ۲۹۷ و5/ ۰۱۰۰ والفاكهي نی «أخبار مکة» (۳/ /۲٢‏ ۱۷۳۰) 
عن سفيان بن عیینة به على الشك: عن عروة أو عمرة. 

وأخرجه ابن حبان في «صحیحه» (0577/ ۲۲۱۳ - «موارد») عن حامد بن شعيب البلخي» 
عن سريج بن یونس» عن سفيان به» لکن جزم أنه عن عمرة. 

وهذا الاختلاف هو من سفيان بن عيينة نفسه؛ فقد قال الحميدي في (مسندہ) - عقبه -: 

«وکان سفيان ربا شك فيه؛ فقال عن عمرق أو عروة لا يذكر فيه الخبر» ثم ثبت على عروة 


وذكر الخر فيه غير مرة» وترك الشك). = 


-_ صحيح اأنباء المسند من أحاديث الأثبياء سم لان لد 
٥ ٤ or 3 9 0 ¢‏ 
أن رسول الله ولا سمع قراءة أبي موسی الأشعري» فقال: «لقد اوت مزمَارًا 


من مزامبر آل داود -عليه السّلام -». 


لا لا تا 


= وحملة القول: إن الذي تطمئن إليه النفس تجاه هذا الاختلاف هو صحة الوجهين معّاء فان 
أبيت هذا الجمع؛ فلا شك -في نقدي- أن جعله من مسند عائشة أصح؛ فان معمراً وابن عيينة آثبت 
في الزهري خاصة من عمرو بن ا حارث: والله -تعالى- أعلى وأعلم. 


> 
۳ 
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٭ دعوة سليمان - عليه السلام -. 
٭ نسيانه - عليه السلام -. 

* محكمته - عليه السلام -. 

٭ ملك سليهان. 
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-_صحیح ا أنباء السند من أحاديث الأنبیاء »۳ ۷ u‏ 


دعوة سليمان - عليه السلام - 

۱-۷ - عن أبي هريرة -رضي الله عنه-» عن النبي بي أنه صلى صلاۃ 
قال: 

3 الشَّيْطَّانَ عَرض ي فد " عل (ونی رواية: إِنَّ ئ فريتا" من الجن 


سر 


E‏ (ونی رواية: جَعَل يَفْتك) عي ابا َة بیط اسلا عل 
کي الله م ك0 ند ممفث") ان ا ِقَهُ (وفي رواية: َبطه) ال 


۱-۷- صحیح - آخرجه البخاري في صحيحه) (۱/ 6۱۱/۵۵64 -أطرافه)» ومسلم في 
«صحیحه) (۱/ 1۱/۳۸6 ۵). 

وانظر: «ختصر صحیح البخاري» (۱/ ۳۵6/ ۵۹۵). 

وأخرج |سحاق بن راهویه في «مسنده» - وعنه النسائي في «الکبری» (۵01/۲۹۰/۱)؛ 
وابن حبان في «(صحیحه» ۲۳٣۹/۱۱٣-۱١۳ /٦(‏ - «حسان») -: آخبرنا الفضل بن موسی 
السيناني: حدئنا محمد بن عمرو: حدثنا آبو سلمة» عن أبي هريرة» عن رسول الله ی قال: «اعترض لي 
الشیطان فی مصلاي» فأخذت بحلقه فخنقته؛ حتی وجدت برد لسانه على کفي» ولولا ما کان من 
دعوة أخي سلیمان؛ لأصبح مربوطاً تنظرون إليه». 

قلت: وهذا سند حسن؛ للکلام الیسپر في محمد وقد توبع عند النسائي في «الکبری» 
(۱/ ۵۵۵/۲۹6) من طریق سعید بن المسيب» عن أي هريرة به؛ وسنده صحیح. 

ولذلك قال شیخنا -رحمه الله- في (صحیح موارد الظمان» (۱/ ٤/٣٥٢-٣٠٢‏ 1۳): 
ااحسن صحیح). 1 

(۱) حل. 

(۲) قال بعض أهل العلم: «هذه الرواية تفسر المراد بالشيطان» وأنه غير إبليس كبير الشياطين. 

قلت: لکن ورد صر یا أنه إبليس كما في الحديث الاتي. 

(۳) تعرض لي فلتة أي: بغتة. 

)٤(‏ لأدنى ليلة زالت عنك. فكل شيء زائل بارح» ومنه سميت البارحة. 

٠ أي: خنقته.‎ )٥( 








س مب حیح الأنباء المسند من أحاديث ا أتبیاء 


وسور م 


[جنب] سَارِيَةٍ [من شواري الَسْحِدٍ]؛ حتی تُصْبِخُوا َتنظروا البه ۾ [أَْمَمُونَ -آو 
کک -] فد کرت قول "ون رواية: مَغُوَة) [آخي] سلما -علیه السّلام-: 
رب افر لي وَمَب لی مُلگا لا یھی لِكَمر ین بتیی 4 1 ص: ٣۳]؛‏ فَرَكَهُ الله 


)١(‏ قال النووي في «شرح صحيح مسلم» /٥(‏ 4 «قوله : فلقد هممت أن أربطه حتى 
تصبحوا تنظرون إليه أجمعون آو كلكم؛ فيه دليل على أن ا جن موجودون؛ وأ هم قد يراهم بعض 
الآدمیین» وأما قوله -تعالی-: تم رک هو من يث لاروم فمحمول على الغالب» فلو 
كانت رؤيتهم محالاً لما قال النبي بي ما قال من رؤيته إياه» ومن أنه كان يربطه لینظروا كلهم إلیہ 
ويلعب به ولدان أهل الدينة. 

قال القاضي: وقيل: إن رؤيتهم على خلقهم وصورهم الأصلية متنعة لظاهر الآية إلا للأنبياء 
صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين» ومن طرقت له العادة» وإنما يراهم بنو آدم في صور غير صورهم 
كما جاء في الآثار. 

قلت: هذه دعوى مجردة» فان لم يصح فا مستند فهي مردودة. 

قال الامام أبو عبدالله المازري: الجن أجسام لطيفة روحانية» فيحتمل أنه تصور بصورة يمكن 
ربطها معهاء ثم يمتنع من أن يعود إلى ما كان عليه حتى يي اللعب بہ؛ وان خرقت العادة أمكن غير 
ذلكث». 

(۲) قال الحافظ في (فتح الباري» :)٦٥٤ /٦(‏ «وفي هذه إشارة إلى أنه ترکه رعاية لسلیمان 
-علیه السلام-» ویجتمل أن کون خصوصية سلیمان استخدام الجن في جميع ما يريده لا في هذا القدر 
فقط واستدل الخطابي بهذا الحديث على أن أصحاب سليمان كانوا يرون الجن في أشكالهم وهيئتهم 
حال تصرفهم. 

قال: وأما قوله -تعای -: تم رسي وی ین حت لا وم فالمراد: الأكثر الأغلب 
من أحوال بني آدم» وتعقب بأن نفي رؤية الانس للجن على هيئتهم ليس بقاطع من الآيةء بل ظاهرها 
أنه ممكن» فإن نفي رؤيتنا إياهم مقيد بحال رؤيتهم لناء وهذا الذي فهمه أكثر العلماء حتی قال 
الشافعي: من زعم أنه يرى الجن أبطلنا شهادته واستدل بهذه الآية» والله أعلم!. 

(۳) قال الحافظ في «فتح الباري» (۸/ 047): «وأما ما آخرج الطبري من طريق سعيد عن 
قتادة قال في قوله: للا ينی لک ی یی © لا أسلبه كا سلبته أول مرة. 

وظاهر حدیث الباب يرد عليه» وكأن سبب تأويل قتادة هذا هكذا.طعن بعض الملاحدة على 
سلیمان ونسبته في هذا الأمر إلى احرص على الاستبداد بنعمة الدنياء وخفي عليه أن ذلك كان بإذن له 
من اللہ وأن تلك كانت معجزته کا اختص كل نبي بمعجزة دون غیرہہ والل أعلم". 


صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأشبياء سح ۵ ادا 


خاسئّا»(). 

با النضر بن شمیل فقال: فذعته -بالذال-؛ أي: خنقتہء وفدعته؟: من 
قول اللہ -تعال- يَوْمَ يُدَعُورت 4 [الطور: ۱۳]؛ أي يدفعون» والصواب: 
(فَدَعتّه) ۳ الا أنه کذا قال بتشدید العین والتاء. 

۲-۸ - عن أب الدرداء -رضي الله عنه قال: 


قام رسول الله ی فسمعناه يقول: ود بالله مِنكا ثم قال: «أَلْعَنْكَ 
بت الله) لاما وبسط يده كأنه يتناول شيئاًء فلا فرغ من الصلاة؛ قلنا: يا 
رسول الله! قد سمعناك ۶ تقول في الصلاة شيئاً م نسمعك ت تقوله قبل ذلك» ورأيناك 
بسطت يدك؟ قال: ِن عدو الیش جَاء شاب ین تا لجع في وَجُهي؛ 


رو 


َقَلتُ: أَعُودُ بالله مِنْكَ نات نم فلث: لك بَعْنَ الله یمم 
-ثلاث مرات-. نم أَرَدْ ت اَعْتَه والله؛ لزلا 5و4 ايتا شلیان؛ لابح موا 


(۱) أي: مطرودًا صاغرًا مبعذا. 

(۲) يعني: بالهملة وتشدید العين. 

(۳) بالمهملة وتخفيف العين. 

۲-۸- صحیح - أخر جه مسلم في (صحیحه» (۱/ 1۲/۳۸۵ ۵). 

۳-۹- حسن - أخرجه أحمد (۱۱۷۸۰/۳۰۳-۳۰۲/۱۸) - ومن طريقه المزي في 
اتہذیب الکمال؛ (۲۷/ )٥٥٤-٥٤٤‏ -» وأبو داود )٣۹۹/۱۸۱/۱(‏ عن أبي أحمد الزبيري: حدثنا 
مسرة بن معبد: حدثني أبو عبید به. 

قال شيخنا الإمام الألباني -رحمه الله - في (صحیح أبي داودا (۳/ ۲۸۲): «وهذا إسناد حسن» 
رجاله ثقات رجال «الصحیح؛ غير مسرة بن معبد؛ فقال أبو حاتم: «شیخ» ما به بأس»» وذكره ابن 
حبان في «الثقات» وقال: «كان تمن بخطی)ء ثم تناقض فأورده في الضعفاء)...٠.‏ 

قلت: وی «التقريب»: صدوق له أوهام؛ فهو حسن الحديث؛ مالم يخالف. ول يخالف هناء بل 
يشهد له ما سبق. 





بإ صحيح ال أنباء السند من أحاديث الأنبياء 





رأيت عطاء بن يزيد الليثي قاتا يصلي» معتًا بعمامة سوداء» مرخي طرفها 
من خلفه» مصفى اللحية» فذهبت آمر بين بدیه؛ فردني» ثم قال: حدثني أبو سعيد 
الخدري: أن رسول الله ية قام فصلى صلاة الصبح وهو خلفه فقرأء فالتبست 
عليه القراءة» فلا فرغ من صلاته؛ قال: «لَقَد ثم وبيس وت بدي 
م لت أَخله ی وجذث برد لَب ب اب ما ین -الاإبہام والّي تلیهات 


2۹ 


ولا دَعْوَةٌ آخي سُلَيَانَ؛ لأصْبَعَ مَرْبُوطًا بسَارِيَة مِنْ سَوّاري الَسْجِدِء يَتَلاعَبُ 
به صِبْيَانُ الَِيَة» فَمَنِ اسْتَطَاعَ مِنْكُم أَنْ لا بُو بين رن القبلة ده قَلبنْعَل. 
4-۰ - عن عائشة -رضي الله عنها-: 
آن اي يل كان يصلي» فأتاه الشيطان» فأخذه» فصرعه. فخنقه» قال 
رسول الله : «ڪتى وَجَذْتُ برد لانو على يدي وَلوْلا َوه أي شین 
-عليه السّلام-؛ لأَضبَحَ واه حتی یره النّاس). 


۵-۱ - عن جابر بن سمرة -رضى الله عنه-» قال: 


-٤-٠‏ حسن - أخرجه إسحاق بن راهويه في «مسنده» -وعنه النسائي في «السنن 
الكبرى» (۱۰/ /۲۳٣‏ ۱۱۳۷۵)- وابن حبان في «صحیحه» (5/ ۲۳۵۹۰/۱۱۵ - «إحسان؟) من 
طریقین عن ابي بكر بن عیاش عن حصیل» عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود؛ عنه به. 

قلت: وهذا سند حسن؛ للكلام اليسير في أبي بكر بن عیاش» ويشهد له ما قبله وما بعده. 

قال شيخنا الإمام الآلباني -رحه الله- في «صحیح موارد الظمآن» /٠٠١١ /١(‏ 470): احسن 
صحیح!. 

۵-۱- حسن - آخرجه ابن أبي شيبة في (مسندہا؛ كا في «إتحاف الخيرة الهرة» (۲/ 
١ / ۷‏ ۔ط دار الوطن)» والبزار في (مسندہا (۳/ ۱۳۱/ ٣٤٥٢‏ - لكشف؛) عن 
عبیدالل'' بن موسى العيشي؛ وعبدالرزاق في «مصنفه» (۲۳۳۸/۲4/۲) - وعنه أحمد في «مسنده» 
[TD‏ 08١ه/‏ )0 وأحمد في «مسنده! (۳6/ ۲۱۰۰۰/۵۰۸ والطبراني في «المعجم الكبير 
/۲٢٤٢/٢(‏ ۱۹۲۵) عن خلف بن الوليد» والبيهقي في «دلائل النبوة» (۹۹-۹۸/۷) من طریق = 


(أ) تحرفت في «مطبوع الإتحاف» إلى (عبدالله)؛ مكبراً!! فلیصحح. 





لد صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء ۷ د 

صل بنا رسول الله بي صلاة الفجر فجعل بوي بيده في الصلاة قدّامه 
فسأله القوم حين انصرفء فقال: ان الشََيْطَانَ [عرّض لی]ء كَانَ (ونی رواية: 
فجَعل) يلقي عل شَرَر التار؛ ييي عَنْ صَلاتيء ماوت ولا دَعْوَةٌ آخي 
لیا -عليه السّلام-؛ دنه فلو أَحَذْثہ؛ ما مت مِنّى حتی بُتاط إلی سارية 


۳ 
6س وع 


من سواري الشحده یرالیه ولدان آفل المديئة). 


ا 


لا لا لا 


= مالك بن إسماعيل النهدي؛ أربعتهم عن إسرائيل» وابن أبي شيبة في (مسندہا؛ کم في «إتحاف الخيرة 
المهرة» (۲/ :)5/1١470 /۲٢۷‏ وأحمد في «مسنده» (785/ ۲۱۰۰۲/۵۱۲ والطبراني في «المعجم 
الكبير» (۲/ ۲۲۷/ ۱۹۳۹) من طريق زهير بن معاوية؛ كلاهماعن سماك بن حرب» عن جابر به. 
قلت: وهذا سند حسن على شرط مسلم: والزيادة الثانية للبزار» وسندها صحيح. 
قال البوصيري: «هذا إسناد حسن٤.‏ 








س ۷۷۲ سس صحیح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء 


نسياته -عليه السلام - 
٦-٣۲‏ عن ابي هريرة -رضي الله عنهت قال: قال رسول الله با 
«قَالَ سَلَيَانُ ین داود -عليهم| السلام-]: أَطُوئَنَّ الیل عَلَ تِسْعِينَ (وفي 
رواية: سبعين» وأخرى: بمئة) امراف کلم تا بقارس امد (وني رواية: كان 
لسلیمان ستون امو رأة فقال: لاطو َنّ هن له فتحمل کل وَاحِدَة يهن تب 
لوا من نا رامق ی ل اش کل له صاحبه (ونی رواية: 
اللك: قل): إِنْ شَاءَ ال كلم یل | ن اء اف [َوَنَيي]'' فطاف عَلْبْهِنَ 
ين لم لی نر اکٹ ججا وٹ , شی جلي (وفي رواية: غلا و 
أخرى: فَوَلَدَتْ نِضْفَ | ناو وی اي َس محم بيو لو کال إِنْ شاء الله 


8 
ص 


سے 


ر 


[ ڪٺ وَكَانَ رگا لَه في اجه وَآَاهَدُوا في سَبِيلٍ الله فُرْسَانًا اعون 7 


روابة: لو اس کی لوث کل ايه لام ارتا ان ى کیل اذ 

0۲ ۲ و۳۳۹/۹/‎ ۳۶۲/۵۸ /٦( صحیح - آخرجه البخاري في (صحیحه!‎ - ٩-۲ 
/۳( ومسلم في (صحیحه»‎ (VETA و ۱۷۲۰/۰۲ و11۷-1171/۱۳/‎ ٦٦٦۹ /۵۳۶ و۱۱‎ 
.)۱۱۵/۱۲۷ 1 - ۵ 

(۱) آفاد هذا ا حدیث أمورًا تتعلق بالاستثناء في الیمین: 

۱- أن مشیئة الرب تعال فوق مشيئة البشر فا شاء کان وما لم يش ألم یکن. 

۲- ينبغي على المرء الاستثناء في أیمانەہ فیقول: لافعلن کذا إن شاء الله؛ لقوله -تعال-: ولا 
و ای وان مال لل عدا . انیا له [الکیف: ۲۳ و4 ۲]. 

۳- في الاستثناء تفویض الأمر إلى رب العالین وني ذلك راحة البال» وطمأنينة القلب حيث 
آلق العبد عن کاحله تبعة تبعة الرکون إلى نفسه وفیه رجو الوقوع» ونی ترکه خشية عدم الوقوع. 

-٤‏ اتباع المشيئة اليمين یرفع حكمهاء وهو متفق عليه بشرط الاتصال» وهو في هذه ا حالة لا 
يكون إلا باللفظ ولا يكفي في النیة والله أعلم. 

(۲) فيه جواز السهو والنسيان على الأنبياء -صل الله عليهم وسلمت وأن ذلك لا يقدح في 





ل صحیح الأنياء السند من أحاديث الأنبياء سس ۷۳ے 


محكمته - عليه السلام - 
-۷-۳٣‏ عن أبي هريرة “رضي الله عنه-» أنه سمع رسول الله ل يقول: 
«كَانَتِ اه مرآتان معا ایهم جاء الذَّنْبُ؛ كَذَهَبَ باین إخداهماء مات 


ا 


صاحیتها: 5 هب بابك الب الأخرى: 5 مب باب تاک( إلى داو 
-عليه السلام- یپ لكرى» رجا على لان بن داد -علیه| السّلام۔؛ 
ابراه فَقَالَ: ال وني بِالسَكينِ؛ شت !تنب الصْرَى: لا تذل زک 


الله-! هو ابْٹھا؛ ؛ فَقَصَى به للصغری»". 
قال آبو هريرة -رضى اللہ عنه -: واللّه؛ إن سمعت بالسكين إلا -یومتذت 


و 


وما كنا نقول الا: المديَة. 


۷-۳- صحیح - أخرجه البخاري /٥٥۸/٦(‏ ۷٣٣۳)ء؛‏ ومسلم في (صحیحه» (۳/ ۱۳٣١‏ 
- ۱۳۵ ۱۷۲۰). 

(۱) احتصمتا. 

() قال ابن حجر في «فتح الباري» /٦(‏ 414): «قیل: ذلك كان على سبیل الفتیا منهها لا 
الحكم» ولذلك ساغ لسلیمان أن ینقضه. 

وتعقبه القرطبي بأن في لفظ الحديث أنه قضی بانب تحاکماء وبأن فتيا النبي وحکمه سواء في 
وجوب تنفيذذلك. ٠‏ 

قال الإمام ابن كثير في «قصص الأنبياء» (ص 1۲5 - «صحیحه»): «ولعل كلا من الحكمين 
كان سائعًا في شري يعتهم؛ ولكن ما قاله سلیمان أرجح» وهذا أثنى الله عليه بم ألحمه إیا ومدح بعد 


ا صر لے و مر سرص ص و 


ذلك أباه؛ فقال: کے 6 ا تا ا تج ا ا ی 


بی مه[ 7 کم ایتک یرک | فآ رون # [الأنبياء: ۷۹ و .٩]۸۰‏ 





س عل صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


ملڪ سليمان 
۸-٤‏ عن عائشة -رضي الله عنها-» قالت: 
قدم رسول الله ية من غزوة تبوك -أو خيبر-» وفي سهوتها ستر؛ فهبت 
الريح» فکشفت ناحية الستر عن بئات لعائشة لعبء فقال: (مَا دا با عَائْكَةُ؟!): 
فقالت: بناتي» ورای بينهن فرساً له جناحان من رقاع؛ فقال: «ما مد الِّي أَرَى 
وَسَطير؟۱) قالت: فرس. قال: «ومَا اي عَلَيهِ هَذًا؟!»» قالت: جناحان» قال: 
«فرس له جََاحَانِ؟ !2 قالت: آما سمعت أن لسليان خيلا لها أجنحة؟ قالت: 
فضحك حتی رأيت نواجذه وا 
۹-۵ - عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنهیات قال: قال رسول الله 75 
سَ7 71 ىّ مال وَدِدْثٌ آي لالہ قُلْتُ: يا رَبّ! كَانَثْ بلي رُسُل؛ مهم 
تن سرت للع ثم ن گان خي نی نت موسی: اج 
ہے ے مرو کے 


+ تارك آم ند ال تهتیفت؟ ل أَجِدكَ عَائِلا؛ فَأعتَیِْكَ؟ آ1 
صَدْرَكَ وَوَضَعْتُ عنك ورْرَك؟ قَالَ: : كَقَلْتُ: بل 


فی 


Gn ۲ 


هام ساسم 
د 11و 


سس 


5 


سس 
og‏ 


أسألة». 


ر ھا دم اه و of‏ 

يَارّب! فوددت أن 

-۸-٤‏ حسن - آخرجه أبو داود /۲۸٤-۲۸۳/٤(‏ ۹۳۲٥)ء‏ والنسائي في «السنن 
الكبرى) (۸/ ۸٩۹۰۱/۱۸۰‏ والخطابي في «غريب احدیث» /١(‏ 86)) والبيهقي (۲۱۹/۱۰) من 
طرق عن سعيد ابن الحكم بن أبي مريم: أخبرني يحيى بن أيوب الغافقي: حدثني عمارة بن غزية: أن 
محمد بن إبراهيم يم التيمي حدثه عن أبي سلمة بن عبدالرمن» عن عائشة به. 

قلت: وهذا سند حسن على شرط مسلم. 

وخالف سعيد بن أبي مريم: عبدالله بن وھب؛ فرواه عن بحيى بن أيوب» عن عمارة بن غزیةء 
عن أبي النضر سالم» عن عروة عن عائشة به. 

أخرجه ابن حبان في «صحیحه» (۱۷-۱۷/۱۳/ 0874 - «(حسان»): أخبرنا الحسن بن 
سفیان: حدثنا حرملة بن يحيى: حدثنا ابن وهب به. 

قلت: وهذا سند حسن - أيضاً -» ولعله كان عن عمارة من الوجهينء والله أعلم. 

.)۱۸۳( تقدم تخريجه برقم‎ - 4-٥ 





-_ صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء 





۵ ۷ سس 


۱۰-۲ - عن عبدالل بن عمرو بن العاص -رضی الله عنه|ا- قال: قال 


۱۰-۲- صحیح - آخرجه أحمد (۲۲۰/۲۱۹/۱۱/ 1166 وا حاکم (۳۱-۳۰/۱) 
من طریق أبي إسحاق الفزاري» والطحاوي في «مشکل الآثار» (۲۱۱/۹/ ۳۵۸۰ والحاكم 
(4۳۶/۲) من طریق بشر بن بكرء ویعقوب بن سفیان الفسوي في «العرفة والتأریخ» (۲/ ۰۲۹۳ 
والحاكم (۱/ ۳۱-۳۰ والبيهقي في «شعب الرییان» ۵۹-١٦۸ /٦(‏ / ۳۸۷۷) من طریق الولید بن 
مزید وابن حبان في (صحيحه) (۵۱۲-۵۱۱/4/ ۱۱۳۳ و٤‏ ۳۳۱-۳۳۰/۱/ ٦٦٦٦‏ - «إحسان») 
من طریق الولید بن مسلم والحاکم (۳۱-۳۰/۱) من طريق محمد بن كثير الصيصي» وابن عساکر في 
«تاریخ دمشق» (۲۱۱/۲4) من طریق عبداش بن البارك ومحمد بن یوسف الفریابي؛ سبعتهم عن 
الأوزاعي؛ عن ربيعة بن یزید عن عبدالله بن فیروز الديلمي» عن عبدالله بن عمرو به. وقرن الولید 
ابن مزید (يحيى ابن أبي عمرو السيباني) بربيعة بن يزيد. 

قلت: وهذا سند صحيح؛ رجاله ثقات. 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح قد تداوله الأئمة» وقد احتجا بجميع رواته ثم ل خرجاه 
ولا أعلم له علة» ووافقه الذهبي!. 

قلت: وقد وهما؛ فان الشيخين لم خرجا لعبدالله بن فيروز شیا فهو صحيح فقط. 

ولعله لذلك تراجع الذهبي في (الموضع الثاني من «تلخيص المستدرك))؛ فقال: «قلت: 
عبدالله؛ هو ابن فیروز؛ ثقة». أما الحاکم؛ فسكت عنه!! وليس بجيد. 

وقد توبع الأوزاعي؛ تابعه: 

١‏ - معاوية بن صالح -وهو صدوق من رجال مسلم-: أخرجه يعقوب بن سفيان في (المعرفة 
والتأريخ» (۲/ ۲۹۲-۲۹۱)» والفريابي في «القدر» (۷۰/۷۰-۷۶) - ومن طریقها الخطیب 
البغدادي في (الرحلة في طلب العلم! (4 ۱۳۹-۱۳ 4۷) - من طريقين عنه به. 

۲- سعيد بن عبدالعزیز التنوخي -وهو ثقة من رجال مسلم-؛ لکن زاد آبا إدريس الخولاني 
بين ربيعة وابن الديلمي: أخرجه النسائي في (السنن الکبری» (۲/ ۳۸۵/ ٤۷۷)ء‏ و«الجتبی» (۲/ 
٤ء‏ والطحاوي في «مشكل الآثار» (۹/ ۲۱۲/ ۰6۳۵۸۱ والطبراني في «مسند الشامیین» (۱/ ۱۹۱ 
- 5/147)» وابن عساكر في (تاریخ دمشق» )۲۱۱/۲٢(‏ من طرق عن أبي مسهر -عبدالاعل 





سس ۷ دل لس _صحیح ال أنباء المسند من أحاديث الأتبياء- 


رسول الله الا : 
«إنَّ لین -عليه السّلام- لا بَنَى بَيْتَ لیس( ؛ سَأَلَ وَبَهُ -عرٌ وجل - 


= فلت: وهذا سند صحيح -أيضًا-» وهو من المزيد في متصل الأسانيد. 

قال الشيخ أحمد شاكر -رحمه الله- في تحقيقه ل «مسند الامام أحد» (۱۳۰-۱۲۹/۱۰): 
«وهذا الإسناد هو الذي أشار في «التهذیب» إلى أن هناك قولاً بأن بین ربيعة بن يزيد وابن ¿ الديلمي أيا 
ادرب يس الخولاني» وليس أحد الإسنادين معلَلاً للآخر. خصوصاً وقد جزم البخاري بأن ربيعة سمع 
من ابن الديلمي» فلعله سمعه من ابي إدريس الخولاني عن ابن الديلمي ثم سمعه بعد من ابن 
الديلمي؛ فحدث بهذا مرة» وبذلك مرة» ومثل هذا كثير معتمد عند أهل العلم بالحديث». 

وتابع ربيعة -کما تقدم- بجیی بن أي عمرو السيباني: أخرج روايته -مستقلة- ابن ماجه (۱/ 
۱ - ۱۰۸/۰۲ وابن خزيمة في (صحیحہ) (۲/ )۱۳۳٣/۲۸۸‏ -ومن طريقه ابن عساكر في 
"تاريخ دمشق» (۷۷/ ۷-۲ ۲)- عن عبيدالله بن الجهم الأناطي» وإبراهيم بن منقذ؛ كلاهما عن 
أيوب بن سوید» عن أبي زرعة يحيى بن أبي عمرو به. 

قلت: وهذا سند حسن؛ أيوب بن سويد -هذا- صدوق يخطى؛ كما في «التقريب). 

وبالجملة؛ فالحديث صحيح بلا ريب» وقد صححه شيخنا الإمام الألبانٍ -رحمه الله- في 
«صحیح الترغيب والترهيب» (۰)۱۱۷۸/4/۲ 

(۱) قال الإمام ابن كثير في (قصص الأنبياء؛ (ص ۱۳۹ - اصحیحه؟): «وعند أهل الكتاب: 
«آن يعقوب -عليه السلام- هو الذي أسس المسجد الأقصى» وهو مسجد إيليا ببيت المقدس شرفه 
الله. 

وهذا متجه ويشهد له ما ذكرناه من ا حدیث: فعلى هذا يكون بناء يعقوب -وهو إسرائیل - 
عليه السلام- بعد بناء الخليل وابنه إسماعیل المسجد ا حرام بأربعين سنة سواء» وكان بناؤهما ذلك بعد 
وجود إسحاق؛ لآن إبراهيم -علیه السلام- لا دعا؛ قال في دعائه؛ كما قال -تعال - : © ورد 
هم رت جع ها لد ءامکا واجنبّنی یی أن نید الاستام . رب امن آضلان كيرا من لاس 
فن يعي نه مي ومن عصان نك ب عقو ر رح [براهيم: ۳۵ و1 ۳]. 

وما جاء في ا حدیث من أن سليمان بن داود -عليههما السلام- لما بنى بيت المقدس سال الله 
خلالاً ثلانّاء فالراد من ذلك -والله أعلم-: أنه جدد بناءہ لا تقدم من أن بینهما أربعين سنةه ولم يقل 
أحد: أن بين سليان وإبراهيم أربعين سنة سوى ابن حبان في «تقاسیمه وآنواعه»» وهذا القول ۸ 
يوافق عليه» ولا سبق إليه» والل -تعالى- أعلم بالصواب. 

وقد ظن بعض الكتاب أن تصحيح حديث رسول الله ية الذي يخبر فيه ببناء سليمان -عليه- 
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۳ 
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خلالاً لاء فَأَْطَءُ الله این وَتَحْنْ ترجو أَنْ تکون له ال سَأَلَهُ کب 


-السلام - للمسجد الأقصى أنه تثبيت لمزاعم اليهود في دعواهم حول هيكل سلیمان. 

وهذا ظن فاسدہ ورأي کاسدہ والجواب عليه من وجهین حمل ومفصل. 

أما الجمل: 

فان دعاوى اليهود حول ا ھیکل متناقضة مضطربة» ووصفه في كتبهم فيه اختلاف كبير من 
حيث الوصف العام أو مقاساته» أو مساحته. 

وقد بين ذلك كله بأدلة علمية لا تقبل النقض الدكتور المهندس يحيى وزيريء أستاذ العمارة 
الساعد بكلية آثار القاهرة. حيث فاز بحثه: «السجد الأقصىء أم افیکل المزعوم» بجائزة مسابقة 
الأقصى الدولية الأولى التي نظمتها وزارة الأوقاف الكويتية. 

وكذلك ا ھیکل في كتب اليهود بيت لعبادة الشيطان والأصنام» كا في کتاب: «التفسير 
التطبيقي للكتاب المقدس» (ص 25947» وهذا يدل على أن الميكل المزعوم لیس هو المسجد الذي بناه 
سلیان -عليه السلام- لتوحيد الله وعبادته. 

وأما الفصل: 

۱- داود وسليهان -عليهها السلام- مسلمان لله رب العالین وهما بريئان عا نسبه إليهما اليهود 
من الشرك والوثنية والسحرء فا بنياه وأسساه هو ميراث للمسلمين الذين جاؤوا من بعدهمء 
وبخاصة الأمة المحمدية التي أعلت التوحيد» وذادت عنه بالنفس والنفيس» يدل على ذلك: 

۲- أن رسول الله باه عندما أسري به من المسجد ا رام إلى المسجد الأقصى» دل ذلك أن 
المسجد الأقصی تابع للمسجد ارام وهو قبلة المسلمين» وكذلك لما وصف الرسول المسجد الأقصى 
لكفار قریش؛ عندما طلبوا منه ذلك» حتى قال رسول الله : «فذهبت أنعت» فما زلت أنعت حتى 
التبس علي بعض النعت؛ فجيء بالمسجد وأنا آنظر» حتى وضع دون دار عقيل» فنعته وأنا أنظر إليه» 
وكان مع هذا نعت لم أحفظه» فقال القوم: أما النعت؛ فوالله لقد أصاب». 

وهذا دليل على صدق رسول الله يلق وحدوث ما آخبر به جملة وتفصيلاء وأن المسجد 
الأقصى موجود قبل المسجد النبوي في المدينة النبوية» ولذلك؛ فالسجد الأقصى هو الارث الحق 

۳- ولو برهن اليهود -وهيهات- أن المسجد الأقصى بنى مكان امیکل» فهذا يدل على أن 
افیکل هو نفسه السجد الأقصی؛ وأن تسميته اھیکل من بدع الیهود وإذا كان الأمر كذلكء فالمسجد 
الأقصى حق حالص للمسلمين الذين اتبعوا ما جاء به النبيون الذي أسلموا لله رب العالین؛ لأن الأمة 
الإسلامية أحق الناس بالنبيين» وأولى العباد بہم. 
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ضایف حُكْمَهُ؛ تَأَعْطَاهُ يه وسأله ملكا لا ينبي لأَحَدٍ من بَعْدِه؛ قََعْطء ریا 
وسا: اا رَجُلٍ خَرَجَّ من بيه لا رید الا الصّلاة في هذا الَعجی؛ حَرَجَ ین 
حَطِبئيه یل يَوَْ رده خن ترجو أَنْيَكُونَ الله قَذ أعْطَاه زَا 

۱۱-۷ - عن أي ذر الغفاري -رضی الله عنهت قال: 

قلت: يا رسول الله! أي مسجد وضع أول؟ قال: «اللَسْحِدٌ ارام قلت: 
ثم أي؟ قال: ثم لح الأَّی)ء قلت: كم كان بينهما؟ قال: «أَرْبَحُونَ) ثم 
قال: ١حَيْعً)‏ أَدْرَكَدْكَ الصَّلاةٌ؛ فَصَلء وَالأَرْضٌ لك مَسحذه. 


لا لا لا 


.)۱۰۸( تقدم تخريجه برقم‎ - ١١-187 
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صحيح ا أنباء السند من أحاديث الأثبیاء ب ۱ دا 


مهنته - عليه السلام - 


ين سام 


۱-۸ - عن أبي هريرة -رضى الله عنه-: أن رسول الله كَل قال: 
دكَانَ رَگربًاء تجار . 


ت 


لا لا ذا 


۱-۸- صحيح - أخرجه مسلم في (صحیحه» .)۲۳۷۹/۱۸٣۷ /٤(‏ 

واستدركه الحاكم (۲/ 0۹۰)؛ فوهم. 

(۱) في زکریا مس لغات: المد والقصر وزکری بالتشدید والتخفيف» وزكر کعلم. 

(۲) قال النووي -رحمه الله- في «شرح مسلم» (۵/ ۱۳۵): «فیه جواز الصنائم» وأن النجارة 
لا تسقط المروءة» وأا صنعة فاضلة. 

وفيه فضيلة لز کریاء كَكِ؛ِ فإنه كان صانعًا يأكل من كسب یده. 

وقد ثبت قوله هة «أفضل ما أكل الرجل من کسبه وأن نبي الله داود كان يأكل من عمل 
بده . 
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# وصية الله ليحيى - عليه السلام -. 


* خطأ بني آدم؛ واستثناء يحيى - عليه السلام - منه. 


۶ التقاء النبى محمد يكل به. 
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ل صحیح الأنباء السند من احادیث الأنبیاء 


وصية الله لیحیی - عليه السلام - 
۹--- عن الحارث اللأشعري: أن النبى يك قال: 


۱-۹- صحیح - أخرجه الطيالسي في مسندہا /۱۸۰-٣۷۹/۲(‏ ۱۲۰۷ و1۸۱/ 
۸ -ومن طریقه الترمذي (۲۸۲/۱۶۹/۵) وابن خزيمة في اصحیحه! (۳/ ۱۹۱-۱۹۵ / 
٥۳ء‏ ولالتوحید» (۳۸-۳۷۱/۱/ ۰۱۰ ومد بن نصر الروزي في «تعظیم قدر الصلاة» (۱/ 
۷ - ۱۷۸/ ٤ء‏ وأبو نعیم الأصبهاني فی «معرفة الصحابة» (۲/ ۰۲۱۱۳/۸۰۲ والحاكم (۱/ 
17۲-۱ والبيهقي في «شعب الایان» (۲/ ۵۳9/۷۷۳ و ۷۰۹۰/۷/۱۰ والبخاري 
في «التاريخ الکبیر» (۲/ ۲۷۰- ختصرا) -وعنه الترمذي /٥(‏ ۰-0۲۸۱۳۱4۹-۱4۸ والروزي في 
اتعظیم قدر الصلاة» (۱/ ۰۱۲/۱۷۹ وأبو القاسم البغوي في (معجم الصحابة» (۷۲-۷۱/۲/ 
۹) والطبراني في (العجم الکبیر» (۳/ ۳۲۸/۲۸۷ وابن سعد في «الطبقات» (۲۷۲/۵)؛ 
وابن ا منذر في «الأوسط» (۳/ ۱۲۹۳/۹۵ وابن عبدالبر في «التمهید» (۲۸۰-۲۷۹/۲۱) من 
طرق عن موسی بن إسماعیل التبوذکی» وأبو يعلى الموصلى في امسنده) (۳/ ١٤٠-۔٤٤۱/ )۱٥۷۱‏ 
و«الفارید» (۸۳-۸۲/ ۸۳) -وعنه أبو الشيخ بن حيان الأصبهاني في «الأمثال» (۲۲۷- 
۹ وابن عساکر في «الأربعون في الحث على الجهاد؛ ١٦(‏ - ٦٦/٦)ء‏ و«تاریخ دمشق» 
)۱٥ ٠٢١ /54(‏ -» والفريابي في «الذكر» -وعنه الآجري في «الشريعة» /۲۸٦/١(‏ /)-» وابن حبان 
في «صحیحه» (۲۹۹-۲۹۸/ ۱۲۲۲ و۳۷۳-۳۷۲/ 190١‏ - «موارد»)؛ والحاكم (۱۱۸/۱) من 
طرق عن هدبة بن خالد» وإساعيل الصفار في «حديثه) -وعنه ابن منده في «الإيهان» (۱/ ۳۷٣‏ - 
۷ والبیهقي في (السنن الکبری» (۸/ ۰۱5۷ و«الدعوات الکبیر» (۱۲/۱۲-۱۱/۱)- 
من طریق یجیی بن حماد؛ آربعتهم عن آبان ۳" بن يزيد العطاره عن يحبى بن أبي كثير: حدئني زید بن 
سلام: حدثني جدي آبو سلام -مطور عن ا حارث به. 

وتابع آبان العطارٌ: 

۱- موسی بن خلف -أبو خلف-: آخرجه أحمد (۲۸/ ٥٤٤-٥٤٤‏ / ۱۷۱۷۰ و۹ ۳۳۵/۲ - 
۹ -ومن طریقه ابن بشران في «الأمالي» (۲/ ۷۰-۸ ۱۰۸۲) - وآبو عبید امروي 
في (الخطب والواعظ» (46) -ومن طريقه البغوي فی «شرح السنةه (۲1۲۰/9۱-4۹/۱۰)- = 

(أ) سقط من «مطبوعه» اسم شيخ أب يعلى الموصلي: (هدبة بن خالد)؛ فلیلحق. 

(ب) تحرف اسمه في مطبوع «الأوسط» إلى (ریان) -بالراء-! وهو تحریف فاحش؛ فلیصحح. 








س و صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


= وأبو القاسم البغوي في «معجم الصحابة» (۲/ )٥٥۹/۷۳-۷۱‏ - وعنه ابن شاهين في «الترغيب 
في فضائل الأعمال» ».)057١/103-508/5(‏ وابن بطة في «الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية» 
(۱/ ۲۹۱ -۱۲/۲۹۲)-. وابن المنذر في (الأوسط)؛ (۳/ 406-95/ ۱۲۹۲) وأبو نعيم الأصبهاني 
في (معرفة الصحابة» (۲/ ۸۰۲/٤۲۱۱)ء‏ واللالكائي في «شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجاعة» 
)۱٥۷/۰۷/۱(‏ من طرق عن عفان بن مسلم وحمد بن نصر المروزي في «تعظيم قدر الصلاة» 

(۱۷۹/۱/٥۱۲))ء‏ وأبو القاسم البغوي في «معجم الصحابة» (۲/ /۷۳-۷١‏ 109) - وعنه ابن بطة 
في «الإبانة؛ (۲۹۲-۲۹۱/۱/ 200175 والطبرانی في «المعجم الکبیر؛ (۳/ ۲۸۷-۲۸۵/ ۳۲۷ 
وابن قانع في «معجم الصحابة» (۱/ )۱٦۸- ۱٦۷‏ من طرق عن خلف بن موسىء والمعافى بن عمران 
في (مسندہا - ومن طريقه ابن الآثير الجزري في «أسد الغابة» (۱/ ۳۸۳)۔؛ ثلائتهم عن موسى به. 

۲- معمر بن راشد: آخرجه أحمد (۳۷/ ۲۲۹۱۰/۵6۳ والطبرانی في «المعجم الکبیر» 
(۳/ ۳۲۹/۲۸۷) - وعنه أبو نعيم الأصبھانی في «معرفة الصحابة» (۲/ )۲۱۱٦/۸۰۳‏ - وابن 
منده نی «الای‌ان» (۱/ ۳۷۷) من طرق عن عبدالله بن البارك عنه به. 

۳- علي بن المبارك: أخرجه الطبراني في «المعجم الکبیر» (۳/ 575١/5489‏ ۳) - وعنه آبو نعيم 
الأصبهاني في «معرفة الصحابة» (۲/ )۲۱۱٦/۸۰۳‏ -, والحاكم (۱۱۸-۱۱۷/۱) من طريق يحيى 
ابن كثير العنبري» وأبي داود الطيالسي» كلاهما عن علي به. 

وتابع يحبى بن أي كثير عليه: معاوية بن سلام - أخو زيد بن سلام -» عن زيد به: 

أخرجه أبو القاسم البغوي في «معجم الصحابة» (40۹/۷۳-۷۱/۲) - وعنه ابن بطة في 
«الإبانة») (۱۲/۲۹۲-۲۹۱/۱)- وابن خزيمة في (صحيحها (۲/۱/ ۸۳ و5/ 50-55/ 
۰ والطبراني في «المعجم الكبير» (۳/ ۲۸۹-۲۸۷/ ٣٤٣۳)ء‏ وامسند الشاميين» -١١77/5(‏ 
۲۳ ۲ -وعنه أبو ز نعیم الأصبهاني في «معرفة الصحابة» (۲/ ۸۰۲-۸۰۰ /۲۱۱۰) -ومن 
طريقه ابن عساکر في اتاریخ دمشق» (1۸/ ۰-۱-۱6 والزي في «تهذیب الکال» (۵/ ۲۱۷- 
۹ء والحافظ العراقي فی «الأمالي - الستخرج على الستدرك» (ص۸۹-۸۸)- والحاكم (۱/ 
1 من طرق عن الربیع بن نافع - أبي توبة ا لحلبي ت والنسائي فی السنن الکبری» (۸/ ۱۳۷/ 
6 و ۳۹/۹/۲ - «التفسبر») وابن منده نی «العرفة»؛ کم نی «أسد الغابة» (۱/ ۳۸۳ وآبو 
نعیم الأصبهاني في «معرفة الصحابة» (۲۱۱۱/۸۰۲/۲) من طریق محمد بن شعیب بن شابور» = 

(أ) رواه البغوي عن شيخه علي بن عبدالعزیز - وهو عمه -» فتحرفت كلمة (حدئني عمي) فی «مطبوع 
الإبانة» إلى: (حدثني عمر)؛ فأفسد المعنى والبنی؛ وزاد محققه!! ضغثا على إبالة فزعم أن * شيخ ابن بطة هو عبدالله 
ابن عبدالعزيز أبو القاسم شاهنشاه!! وهو ظن بعید بل هو عبدالله بن محمد بن عبدالعزیز أبو القاسم البغوي 
صاحب «معجم الصحابة»» و«مسند علي بن الحعدا وغيرها كثير؛ فليستدرك ولیصحح. 


صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء س ب س 


= ومحمد بن نصر المروزي في اتعظيم قدر الصلاة» (۱/ ۱۸۰-۱۷۹/ ۱۲۷) من طريق معمر بن 
يعمر الليثي» وابن أي عاصم في «الآحاد والمثاني» )۲٥٠٢ /٥٥٤/٤(‏ و«السّنة) (5/:95/7؟١٠)‏ 
-ومن طريقه أبو نعيم الأصبهاني في «معرفة الصحابة» (۲/ ۸۰۲/ ۲۱۱۲)- وابن منده في «معرفة 
الصحابة»؛ کم في «أسد الغابةا (۱/ ۳۸۳)ء والبیهقی في «السنن الكبرى» (۲/ ۲۸۲ و«الأساء 
والصفات» (۲/ ۸۸-۸۷/٦٦٥٦)ء‏ وابن عساكر في تاريخ دمشق) )١6 /٦۸(‏ من طريق مروان بن 
محمد؛ أربعتهم عن معاوية به. 

وخالفهم حفص بن عمر العمري؛ فرواه عن معاوية بن سلامء عن يحيى بن أب كثير» عن زيد 
ابن سلام به. آخرجه الحاکم (۱۱۸/۱). 

قلت: لکن حفصاً -هذا- ل أر فيه جرحاً ولا تعديلاًء وقد ترجم له الخطيب البغدادي في 
«تاریخ مدينة السلام» (۸۹/4) وم يذكر فيه جرحاً ولا تعديلاً؛ فروايته شاذة» إن لم تكن منكرة. 

وجملة القول: إن الحديث صحيح -دون ريب-؛ لعدالة رواته» وثقة رجاله وهذا ما صرح به 
جهابذة أهل العلم قدیاً وحدیثاً: 

قال الترمذي: «هذا حدیث حسن صحيح غریب). 

قلت: وهو كا قال» وهو على شرط مسلم وقد ألزم الحافظ الدارقطني الإمام مسلا إخراجه 
في (صحیحہاء فقال في «الإلزامات» (ص۱۰۰): «الحارث الأشعري: روى حديثه أبو سلام 
-ممطور- عنه من شرط مسلم". 

وقال الحاكم (۱۱۸/۱): «هذا حديث صحيح على ما أصلناه في الصحابة إذا لى نجد لهم إلا 
راوياً واحداً؛ فإن ا حارث الأشعري صحابي معروف». 

وقال :)۲۳٣/۱(‏ «وقد احتج" الشيخان برواة هذا الحديث عن آخرهم! وم نجد للحارث 
الأشعري راوياً [غير] ممطور -أبي سلام-؛ فتركاه ... وا حدیث على شرط الأئمة» صحيح محفوظ». 

وقال (4۲۲/۱): «هذا حديث صحيح على شرط الشيخين!! وم خرجاہ)ء ووافقه الذهبي! 

قلت: أما صحیح؛ فنعم» وأما على شرطھم؛ فلا؛ فان البخاري لم يخرج في «صحيحه' لزيد بن 
سلام ولا ده أي سلام» فهو على شرط مسلم وحدہ. 

وقال الحافظ العراقي -عقبه-: «هذا حديث صحيح», 

وقال البغوي -أعني: أبا محمد الحسين بن مسعود-: «هذا حديث حسن غريب». 

وقال ابن عبدالبر في «الاستیعاب» (۲۹۰-۲۸۹/۱ - «هامش الإصابة»): اوهو حديث 
حسن: جامع لفنون من العلم». ۱ حت 


(أ) في مطبوعه: «آخرج» والثبت هو الصواب. كما في «مخطوطاته». 





سس ۱۸۸ سس ےس لم صحیح الأنباء المستد من أحاديث الأنبياء 


7 
کے 


«ٍن الله أمَ مر یتیب كرا نس كَلِهَاتٍ؛ آن عمل باه وم بي إِشرائیل 


اَن ی و می أن بط با کال ِبسَى: و الله رل بكَمْس كَلَاتِ؛ 


لمعمل يهاه ونر کي رال أن نملو ينا قلا رهم إا آن اَمرَُم, فَقَالَ 
جي ۳ 1 1 و 7 ۳ 
یی اخ إن م 5۹ ۱ 7 آن خسف ی أو اعذت ب فَحَمَعَ النَاس ی بیّت 


سے مر 


لیس الا اشد وَتَمَدُ اع فرب تقل إن اه ار ننس کناب 
أن غل ن وآمر کم أن تعلو اَن تَعْمَلُو 


اس 


ون آن تَعْبدُوا الله ا کیا ِن مكل مَنْ اَضْرَكَ ب بالله؛ کمک 


سے 


رَجُل ا شی عَبْذَا من خالص اه بذعب -أو وَرِقَ ے فَقَال: هَذو داري وَعَذَا 
0 کے لا ہے ک سے سو سی 
عم قاعمَل وا رک فا لبود إلى عبر سَيدِِ؛ يكم يَرْضَى آن يَكُونَ 
عَبْدَهُ كَزَّلِكَ؟ 
وَإِنَّ الله آَم مَرَكُمْ بالصّلاق دا لیم لا تَلَْفِتُوا؛ فَإِنَّ الله يصب وجه 
وج عبد فی صلا ما یت 
0 7 ا سے حم 7 0% 
ور کم بالصّيَام؛ من عثل دلك؛ کم رل في عِصَابَةٍ به مَعَهُ صَرَّة فیها 
مسك کلم ینب -أو يُنْجِبُة- يهاه وال ربح یج الصایّم أطيّبٌ عِنْدَ الله مِنْ 
ريح المسك. 
کم الصَّدَقَةِ إن مَل ذَلِكَ؛ کم رَجُل سره العدُوٌ؛ نوا يده إلى 
عنقه» وه موه لیضربوا عَنقَة 2 عُْقَهُ فقال: آنا آفدیه منکم بالقلیل والکٹر؛ مدا نَفْسَة 
و 
= وقال ا حافظ ابن كثير في 77 تفسير القرآن العظیم» (۲/ ٠۷١‏ - ط ابن الجوزي): «هذا حدیث 


حسن۷۴. 
وقال شیخنا الإمام الألباني - رحمہ الله - في «ظلال الجنة»: «سناده صحيح» ورجاله كلهم 
ثقّات). 


وصححه في صحيح موارد الظمآن». 








صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء وم 
ل عر رطام ہ۔؟ ا ر کے ہے 7 > لی 
آمرکم: آن تَذْكْرُوا اف ن مئل ذیك؛ کمئل رَجُلٍ حَرَجَ ج العدو فى آنره 
سِرَاعَاء ی ی عل جضن عفن تلد رتم کیت لا خر 
تَفْسَةُ من الشيّطان الا بذكر اش“ 


)١(‏ قال الإمام ابن قيم الجوزية في «الوابل الصيب» (ص ۷٥-٠٥٤‏ - «صحیحه»): 

«ذكر ي في هذا الحديث العظيم الشأن -الذي ينبغي لكل مسلم حفظه وتعقله- ما ينجي 
من الشیطان وما يحصل للعبد به الفوز والنجاة في دنياه وأخراه. 

فذكر مثل الموحد والمشرك, فالوحد کمن عمل لسيده في داره وأدى لسيده ما استعمله فيه» 
والمشرك کمن استعمله سيده في داره» فكان يعمل ويؤدي خراجه وعمله إلى غير سیده فهكذا 
الشرك يعمل لغير الله -تعالى- في دار الله -تعال- ويتقرب إلى عدو الله -تعالى- بنعم الله -تعالى- 
ومعلوم أن العبد من بني آدم لو كان ملوکہ كذلك لكان أمقت المماليك عنده» وكان أشد شيء غضباً 
عليه وطردا له وإبعاداء وهو خلوق مثله كلاهما في نعمة غيرهماء فكيف برب العالمين الذي ما بالعبد 
من نعم فمنه وحده لاشريك له ولا ياي بالحسنات إلا هو؛ ولا يصرف السيئات إلا هو» وهو 
وحده المتفرد بخلق عبده» ورحمته» وتدبيره» ورزقه» ومعافاته» وقضاء حوائجه» فكيف يليق به مع 
هذا أن يعدل به غيره فی الحب» والخوف: والرجاء وا حلف: والنذر» والعاملة» فیحب غيره کیا يحبه 
أو أكثرء ويخاف غیرہء ويرجوه كا يخافه أو آکثر وشواهد أحوالهم -بل وأقوالهم وأعالهم- ناطقة 
بأنہم يحبون أنداده من الأحياء والأموات» ويخافونهم ویرجونہم؛ ويعاملونهم ويطلبون رضاءهمء 
ویهربون من سخطهم أعظم ما يحبون الله -تعالى-» ويخافون» ویرجون» ویهربون من سخطه وهذا 

هو الشرك الذي لایغفره الله -عز وجل- قال الله -سبحانه وتعالی-: # إن أله لایر أن دشر بد 

یرما دون تک من ی » والظلم عند الله -عز وجل - يوم القيامة له دواوین ثلاثه: ديوان لایغفر 
الله منه شیثا» وهو الشرك به» فان الله لا یغفر أن يشرك به» ودیوان لا يترك الله -تعالی- منه شیاه وهو 
ظلم العباد بعضهم بعضاه فان الله -تعالى- يستوفيه كله» ودیوان لا يعبأ الله به شیثاء وهو ظلم العبد 
نفسه بینه وبين ربه -عز وجل- فان هذا الدیوان أخف الدواوين» وآسرعها حواء فانه یمحی 
بالتوبت والاستغفار والحسنات الماحية» والصائب الکفرق ونحو ذلك» بخلاف دیوان الشرك؛ فانه 
لا يمحى إلا بالتوحيد» ودیوان المظالم لایمحی إلا با خروج منها إلى أربابهاء واستحلاهم منها. 

ولا کان الشرك أعظم الدواوین الثلائة عند الله -عز و جل- حزم ا جنة على أهله» فلا تدحل 
ا حنة نفس مشركة» وإنما یدخلها أهل التوحیدہ فان التوحید هو مفتاح باہہاء فمن لم يكن معه مفتاح ۸ 
یفتح له باہہاء وكذلك إن أتى بمفتاح لا أسئان له لم يمكن الفتح به» وأسنان هذا الفتاح هي الصلاة 
والصیام» والزکاة وا حج وا جھاد والامر بالعروف والنهي عن الکر» وصدق ا حدیث؛ وأداء= 
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<الأمانةء وصلة الرحم وبر الوالدین» فأي عبد اتخذ فی هذه الدار مفتاحاً صا حاً من التوحید ورکب 
فيه أسناناً من الاوامر جاء يوم القيامة إلى باب ابحن ومعه مفتاحها الذي لا یفتح إلا به» فلم يعقه عن 
الفتح عائق» اللهم إلا أن تکون له ذنوب وخطاياء وأوزار لم يذهب عنه آثرها في هذه الدار بالتوبق 
والاستغفار» فانه جبس عن الجنة حتی یتطهر منهاء وان لم یطهره الوقف وآهواله وشدائده» فلا بد 
من دخول النار ليخرج خبثه فيهاء ويتطهر من درنه ووسخى ثم يخرج منهاء فیدخل الحنة فإنها دار 

الطیبین لا يدخلها إلا طيب» قال -سبحانه وتعالى-: الین ۵ لوبهم میک يبي بفواورت سک 
عي ولج 4. 

وقال -تعالى-: 9 وَسيقَ زیت اقا 7 إلى ألْجَة زمر حي نا جاوما رفح أنه 
وال گنز حَرَتَثہا سکم عیتکم طبر فاننلوها خَلِرينَ © [الزمر: ۳ فعقب دخوها عل الطیب 
بحرف الفاء الذي یوذن بأنه سب للدخول أي بسبب طیبکم قيل لکم ادخلوها. 

وأما النار؛ فإنہا دار الخبث في الأقوال» والأعمال؛ والآکل والشارب. ودار ا حبیٹین: فالله - 
تعالى- يجمع الخبيث بعضه إلى بعض» في ركمه کا يركم الشيء لتراكب بعضه على بعض» ثم يجعله في 
جهنم مع أهله. فليس فيها إلا الخبیث: ولا كان الناس على ثلاث طبقات: طيب لايشينه خبث» 
وخبيث لا طيب فيه» وآخرون فيهم خبث وطيب» كانت دورهم ثلاثة: دار الطيب الملحض؛ ودار 
الخبيث المحض» وهاتان الداران لا تفنيان» ودار لمن معه خبث وطيب» وهي الدار التي تفنى» وهي 
دار العصاة فإنه لا يبقى في جهنم من عصاة الموحدين أحدء فإنہم إذا عذبوا بقدر جزائهم أخرجوا 
من النار فأدخلوا الجنة» ولا يبقى إلا دار الطيب المحضء ودار الخبث الحض. 
منزلة الصلاة 

وقوله في الحديث: «وأمركم بالصلاۃ فإذا صليتم» فلا تلتفتواء فإن الله بنصب وجهه لوجه 
عبده في صلاته مالم يلتفت» الالتفات المنهي عنه في الصلاة قسمان: 

أحدهما: التفات القلب عن الله -عز وجل- إلى غير الله -تعالى -. 

والثاني: التفات البصرء وكلاهما منهي عنه. 

ولا يزال الله مقبلاً على عبده ما دام العبد مقبلاً على صلاته» فإذا التفت بقلبه» أو بصره؛ 
آعرض الله -تعا ی- عنه. وقد سكل رسول الله ية عن التفات الرجل في صلاته فقال: «اختلاس 
يختلسه الشيطان من صلاة العبد“"» وي أثر يقول الله -تعالی-: «إلى خير مني» إلى خير مني؟. 

ومثل من يلتفت في صلاته ببصره» أو بقلبه؛ مثل رجل قد استدعاه السلطان؛ فأوقفه بین 
يديه» وأقبل يناديه و يخاطبه» وهو في خلال ذلك يلتفت عن السلطان يميت و شمالاء وقد انصرف = 


(أ) أخرجه البخاري (۷۵۱) من حديث عائشة -رضي الله عنه-. 
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= قلبه عن السلطانء فلا يفهم ما يخاطبه به؛ لأن قلبه لیس حاضراً معه» فیا ظن هذا الرجل أن يفعل به 
السلطان؟ أفليس أقل المراتب فى حقه أن ينصرف من بين يديه ممقوتاً مبعداً قد سقط من عينيه؟ فهذا 
المصلي لا يستوي والحاضر القلب المقبل على الله -تعا ی- في صلاته الذي قد أشعر قلبه عظمة من هو 
واقف بين يديه فامتلاً قلبه من هيبته» وذلت عنقه له» واستحيى من ربه -تعالى - أن يقبل على غبره؛ 
أو يلتفت عنه» وبين صلاتیهیا كا قال حسان بن عطية: إن الرجلين ليكونان في الصلاة الواحدة وان 
مابیٹھما في الفضل كا بين الساء والأرض؛ وذلك أن آحدهما مقبل بقلبه على الله -عز وجل- 
والآخر ساه غافل» فإذا أقبل العبد على خلوق مثله» وبينه وبينه حجاب لم يكن إقبالاً ولا تقریبا؛ فا 
الظن بالخالق -عز وجل-؟ وإذا أقبل على الخالق -عز وجلت وبينه وبينه حجاب الشهوات 
والوساوس» والنفس مشغوفة بها ملأى منهاء فكيف يكون ذلك إقبالاً وقد آفته الوساوس 
والأفكار» وذهبت به كل مذهب؟ 

والعبد إذا قام في الصلاة غار الشيطان من فإنه قد قام في أعظم مقام وأقربه» وأغيظه 
للشيطان» وأشده عليه فهو يحرص ويجتهد أن لا قيمة فيه» بل لا يزال به یعده ويمتيه» وینسیه 
ويجلب عليه بخيله ورجله حتى يبون عليه شأن الصلاة» فيتهاون بهاء فيتركهاء فان عجز عن ذلك 
منه» و عصاه العبد» وقام في ذلك المقام» أقبل عدو الله -تعالى - حتى يخطر بینه» وبين نفسه ويحول 
بينه» وبين قلبه» فيذكره في الصلاة مالم يذكر قبل دخوله فيهاء حتى ربا كان قد نسي الشيء والحاجة» 
وأيس منهاء فيذكره إياها في الصلاة ليشغل قلبه بہاء ويأخذه عن الله -عز وجل - قيقوم فيها بلا قلب» 
فلا ينال من إقبال الله -تعالى - وكرامته وقربه» ما يناله القبل على ربه -عز وجل- الحاضر بقلبه في 
صلاته» فينصرف من صلاته مثل ما دخل فيها بخطایای وذنوبه وأثقاله لم تخف عنه بالصلاة» فان 
الصلاة إن| تكفر سيئات من أدى حقهاء وأكمل خشوعهاء ووقف بين يدي الله -تعالى- بقلبه وقالبه» 
فهذا إذا انصرف منهاء وجد خفة من نفسه» وأحسن بأثقال قد وضعت عنه» فوجد نشاطاء وراحگ " 
وروحا حتى يتمنى أنه لم يكن خرج منها؛ لنہا قرة عينه» ونعيم روح وجنة قلبه» ومستراحه في 
الدنیاء فلا یزال كأنه في سجن وضیق» حتی یدخل فيهاء فیستریح بها لا منهاء فالمحبون یقولون: نصلي 
فنستریح بصلاتنا كا قال (مامهم وقدوتهم ونبیهم ككِِ: ایا بلال» آرحنا بالصلاة» * ول يقل آرحنا 
منهاء وقال يك «جعلت قرة عيني في الصلاة! ۳ فمن جعلت قرة عینه في الصلاة كيف تقر عینه 
بدونها؛ وکیف يطيق الصبر عنها؟ فصلاء هذا حاضر بقلبه الذي قرة عینه في الصلاة؛ هي التي 
تصعد وها نور وبرهان» حتی یستقل بہا الرهن -عز وجل- فتقول: «حفظك اللہ -تعالی- كما 
حفظتني» وأما صلاة الفرط المضيع لحقوقهاء وحدودهاء وخشوعهاء فإنها تلف كما يلف الثوب = 


(أ) أخرجه أبو داود (5586). وهو صحيح. (ب) أخرجه النسائي (۷/ c(1‏ وهو صحيح. 
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= الخلق» ويضرب بها وجه صاحبهاء وتقول: «ضيعك اللہ كما ضيعتني»» وقد روي في حديث مرفوع 
رواه بكر بن بشرء عن سعيد بن سنانء عن أي الزاهرية» عن أي شجرة» عن عبدالله بن عمرو -رضي 
الله عنهما- يرفعه أنه قال: «ما من مؤمن یتم الوضوء إلى أماكنه؛ ثم يقوم إلى الصلاة في وقتهاء فيؤديها 
لله -عز وجل- لم ينقص من وقتهاء وركوعهاء وسجودهاء ومعالمها شيئاً إلا رفعت له إلى الله -عز 
وجل -» بيضاء مسفرة يستضيء بنورها ما بين الخافقين حتى ينتهي بها إلى الرحمن -عز وجل-» ومن 
قام إلى الصلاة» فلم يكمل وضوءهاء وأخرها عن وقتهاء واسترق ركوعهاء وسجودهاء ومعالمها 
رفعت عنه سوداء مظلمة» ثم لا تجاوز شعر رأسه تقول: ضيعك الله ىا ضيعتني» ضيعك کا 
ضیعتني!ء فالصلاة المقبولة» والعمل المقبول: أن يصلي العبد صلاةً تليق بربه -عز وجل- فإذا كانت 
صلاة تصلح لربه - تبارك وتعالی -» وتليق به» كانت مقبولة. 

والمقبول من العمل قسمان: 

آحدهما: أن يصلي العبد ويعمل سائر الطاعات وقلبه متعلق بالله -عز وجلت ذاكر لله -عز 
وجل- على الدوام فأعمال هذا العبد تعرض عل الله -عز وجل- حتى تقف قبالته» فينظر الله -عز 
وجل- إليهاء فإذا نظر إليها رآها خالصة لوجهه مرضية قد صدرت عن قلب سليم مخلص ب لله 
-عز جل- متقرب إليه أحبھاء ورضيهاء وقبلها. 

والقسم الثاني: أن يعمل العبد الأعبال على العادة والغفلة» وينوي بها الطاعة والتقرب إلى اللہ 
فأركانه مشغولة بالطاعة» وقلبه لاه عن ذكر ال وكذلك سائر أعماله؛ فإذا رفعت أعمال هذا إلى الله 
-عز وجل- لم تقف تجاهه ولا يقع نظره عليهاء ولكن توضع حيث توضع دواوين الأعمال حتى 
تعرض عليه يوم القيامة» فتميز» فيثيبه على ما كان له منهاء ویرد عليه ما لم يرد وجهه به منهاء فهذا 
قبوله هذا العمل إثابته عليه بمخلوق من مخلوقاته من القصورء والأكل» والشربء والحور العينء 
وإثابة الأول رضا العمل لنفسه» ورضاه عن معاملة عامله» وتقريبه منه» وإعلاء درجته ومنزلته» فهذا 
يعطيه بغیر حساب. فهذا لون والأول لون. 


والناس في الصلاة على مرانب حمسة: 
أحدهما: مرتبة الظالم لنفسه الفرط» وهو الذي انتقص من وضوئهاء ومواقیتھاء وحدودهاء 
وأرکانہا۔ 


الثاني: من يحافظ على مواقيتهاء وحدودهاء وأركانها الظاهرة» ووضوٹھاء لکن قد ضیع 
مجاهدة نفسه في الوسوسة. فذهب مع الوساوس والأفكار. 

الثالث: من حافظ على حدودهاء وأركانهاء وجاهد نفسه في دفع الوساوس والأفكار» فهو 
مشغول بمجاهدة عدوه لتلا يسرق صلاته» فهو في صلاة وجهاد. 

الرابع: من إذا قام إلى الصلاة أكمل حقوقھاء وأركانهاء وحدودهاء واستغرق قلبه مراعاة- 
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-حدودها وحقوقها لثلا يضيع شيئاً منهاء بل همه كله مصروف إلى إقامتها کیا ينبغي» وإكماطاء 
وإتمامهاء قد استغرق قلب شأن الصلاة وعبودية ربه -تبارك وتعالی- فيها. 

الخامس: من إذا قام إلى الصلاة قام إليها کذلك ولكن مع هذا قد أخذ قلبه ووضعه بين يدي 
ربه -عز وجل- ناظراً بقلبه إليه» مراقباً له ممتلئاً من حبته وعظمته كأنه يراه ویشاهده وقد اضمحلت 
تلك الوساوس وا خطرات؛ وارتفعت حجبها بينه وبين ربه فهذا بينه وبين غيره في الصلاة أفضل 
وأعظم ما بين السماء والارض, وهذا في صلاته مشغول بربه -عز وجل- قرير العين به. 

فالقسم الأول معاقب: والثاني محاسب. والثالث مكفر عنه والرابع مثاب. والخامس مقرب 
من ربه؛ لأن له نصیاً من جعلت قرة عينه في الصلا فمن قرت عينه بصلاته في الدنیاء قرت عينه 
بقربه من ربه -عز وجل- في الآخرة» وقرت عينه أيضاً به في الدنیاء ومن قرت عينه بالله قرت به كل 
عين» ومن لم تقر عينه بالله -تعالى- تقطعت نفسه على الدنيا حسرات» وقد روي أن العبد إذا قام 
يصلي قال الله -عز وجل-: «ارفعوا الحجبء فإذا التفت قال ارخوها»؛ وقد فسر هذا الالتفات 
بالتفات القلب عن الله -عز وجل - إلى غيره» فإذا التفت إلى غيره أرخى ا حجاب بينه وبين العبد» 
فدخل الشيطان» وعرض عليه أمور الدنياء وأراه إياها في صورة المرآة» وإذا أقبل بقلبه على الله وم 
يلتفت لم يقدر الشيطان على أن يتوسط بين الله -تعالى- وبين ذلك القلب» وإنما يدخل الشيطان إذا 
وقع ا حجاب: فان فر إلى الله -تعالى-» وأحضر قلبه» فر الشيطان» فان التفت حضر الشيطان» فهو 
هكذا شأنه» وشأن عدوه في الصلاة. 


القلوب 

وإنا يقوى العبد على حضوره في الصلاة واشتغاله فيها بربه -عز وجل- إذا قهر شهوته 
وهواه وإلا فقلب قد قهرته الشهوة» وأسره الموى» ووجد الشيطان فيه مقعداً كن فيه» كيف يخلص 
من الوساوس, والأفكار؟ 

والقلوب ثلائة: قلب خال من الایمان وجميع ا خیر فذلك قلب مظلم قد استراح الشیطان من 
إلقاء الوساوس إليه؛ لأنه قد اتخذه بيتاً ووطنا وتحکم فيه با يريد» وتمكن منه غاية التمکن. 

القلب الثاني: قلب قد استنار بنور الایمان وأوقد فيه مصباحه لکن عليه ظلمة الشهوات» 
وعواصف الأهوية» فللشيطان هناك إقبال وإدبار» ومجالات ومطامع» فا حرب دول وسجال؛ 
وتختلف أحوال هذا الصنف بالقلة والكثرة» منهم من أوقات غلبته لعدوه آکثر» ومنهم من أوقات 
غلبة عدوه له أكثر» ومنهم من هو تارة وتارة. 

القلب الثالث: قلب محشو بالایان قد استنار بنور الإيهان» وانقشعت عنه حجب الشهوات» 
وأقلعت عنه تلك الظلمات» فلنوره في صدره |شراق. ولذلك الإشراق إيقاد لو دنا منه الوسواس= 
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-احترق به» فهو کالسماء التي حرست بالنجوم؛ فلو دنا منها الشيطان يتخطاها رجم فاحترق» 
وليست السماء بأعظم حرمة من المؤمن» وحراسة الله -تعالى- له أتم من حراسة السماء» والساء 
متعبد الملائكة» ومستقر الوحي؛ وفيها أنوار الطاعات» وقلب المؤمن مستقر التوحيد والمحبة والعرفة 
والإيهان» وفيه أنوارهاء فهو حقيق أن يحرس ويحفظ من كيد العدوء فلا ينال منه شيئاً إلا خطفه 

وقد مثل ذلك بمثال حسن» وهو: ثلاثة بیوت بيت للملك فيه کنوزه وذخائرہ وجواهره 
وبیت للعبد» فيه کنوز العبد وذخائره وليس جواهر الملك وذخائره» وبيت خال صفر لاشیء فيه 
فجاء اللص يسرق من أحد البيوت» فمن أا يسرق؟ ۱ 

فان قلت: من البيت الخالي؛ كان حالا؛ لأن البيت الخالي ليس فيه شيء یسرق» ولهذا قيل لابن 
عباس -رضي الله عنھما-: إن اليهود تزعم أنها لا توسوس في صلاتہاء فقال: وما يصنع الشيطان 
بالقلب الخراب؟ 

وان قلت: يسرق من بيت الملك» كان ذلك كالمستحيل المتنع» فان عليه من الحرس 
واليزك " ما لا يستطيع الدنو منه» كيف وحارسه الملك بنفسه؟ وكيف يستطيع اللص الدنو منه 
وحوله من ا حرس والجند ما حوله؟ فلم يبق للص إلا البيت الثالث» فهو الذي يشن عليه الغارات» 
فليتأمل اللبيب هذا المثال حق التأمل؛ ولينزله على القلوب؛ فإنها على منواله. فقلب خلا من الخير 
كله» وهو قلب الكافر والمنافق» فذلك بيت الشيطان قد أحرزه لنفسه واستوطنه واتخذه سکناً 
ومستقرأً» فأي شيء يسرق منه» وفيه خزائنه» وذخائره» وشکوکه» وخيالاته» ووساوسه وقلب قد 
امتلاً من جلال الله -عز وجل- وعظمته» وعبته» ومراقبته» والحياء منه» فاي شيطان يجتريء على 
هذا القلب؟ وان آراد سرقة شىء منه» فماذا يسرق؛ وغايته أن يظفر في الأحايين منه بخطفه» ونہب 
بحصل له على غرة من العبدہ وغفلة لا بد له منهاء إذ هو بشرء وأحكام البشرية جاریة عليه من الغفلةه 
والسهوء والذهول وغلبة الطبع. وقد ذكر عن» وهب بن مه -رحمہ الله تعالى- أنه قال: في بعض 
الكتب الإلهية: «لست أسكن البيوت ولا تسعني وأي شىء يسعني» والسماوات حشو کرسی؟ ولكن 
أنا في قلب الوداع التارك لکل شيء سواي»» وهذا معنی الأثر الآخر: «ما وسعتني سمواتي ولا 
أرضي» ووسعني قلب عبدي المؤمن»؛ وقلب فيه توحيد الله -تعالی- ومعرفته» و محبته» والایمان به» 
والتصديق بوعده ووعيده وفيه شهوات النفس؛ وأخلاقهاء ودواعي الهوى والطبع» وقلب بین 
هذين الداعیین؛ فمرة يميل بقلبه داعي الإيهان» والمعرفة» والحبة لله -تعالى-» وإرادته» وحده ومرة 
يميل بقلبه داعي الشیطانء واموی. والطباع فهذا القلب للشيطان فيه مطمع» وله منه منازلات 
ووقائع» ويعطي الله النصر من يشاء مالک ال ین عند أله ألمي زا کیم © [آل عمران: ۱۲۲ = 


(أ) كلمة فارسية معناها: طليعة ا حیش. 
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= وهذا لا يتمكن الشيطان منه إلا با عنده من سلاحه فیدخل إليه الشيطان» فيجد سلاحه عندہ 
فيأخدهء ويقاتله به» فان أسلحته هي الشهوات» والشبھات: والخيالات والأماني الكاذبة» وهي في 
القلب» فيدخل الشيطان فيجدها عتیده. فيأخدهاء ويصول ہا على القلبء فان كان عند العبد عدة 
عتیدہ من الریمان تقاوم تلك العدة و تزيد عليهاء انتصف من الشیطان والا فالدولة لعدوه عليه ولا 
حول ولا قوة إلا با فإذا أذن العبد لعدوه و فتح له باب بیته» وأدخله عليه» ومكنه من السلاح 
يقاتله به؛ فهو الملوم. 
فنفسك أ ولا تلم المطايا ومت كمداً فليس لك اعتذاڑ 
منزلة الصيام 

عدنا إلى شرح حديث الحارث الذي فيه ذكر ما يحرز العبد من عدو قوله: بيا «وأمركم 
بالصیام. فإن مثل ذلك مثل رجل في عصابة معه صرة فيها مسك. فكلهم یعجب. أو يعجبه ريحه. وان 
ريح الصيام أطيب عند الله من ريح المسك» إن) مثل گلا ذلك بصاحب الصرة التي فيها المسك؛ لأا 
مستورة عن العیون. مخبوءة تحت ثيابه كعادة حامل المسك» وهکذا الصائم» صومه مستور عن 
مشاهدة الخلق» لا تدركه حواسهم» والصائم هو الذي صامت جوارحه عن الآثام» ولسانه عن 
الکذب. والفحشء وقول الزور وبطنه عن الطعام والشراب. وفرجه عن الرفث. فإن تكلم لم يتكلم 
بما جرح صومه وإن فعل لم يفعل ما يفسد صومه» فیخرج كلامه كله نافعاً صا حا وكذلك أعماله؛ 
فهي بمنزلة الرائحة التي يشمها من جالس حامل المسك» كذلك من جالس الصائم انتفع بمجالسته 
وأمن فيها من الزورء والکذب. والفجون والظلمء هذا هو الصوم الشروع لا مجرد الإمساك عن 
الطعام والشراب» ففي احدیث الصحيح: «من لم يدع قول الزون والعمل به وا حھل؛ فليس لله 
حاجة أن يدع طعامه وشر ابه»۳. 

وني الحديث: «رب صائم حظه من صيامه الجوع والعطشى :"+ فالصوم هو صوم الجوارح 
عن الآثام» وصوم البطن عن الشراب والطعام» فكما أن الطعام والشراب بقطعه ویفسده فهكذا 
الآثام تقطع ثوابه» وتفسد ثمرته» فتصيره بمنزلة من لم يصم. 

وقد اختلف في وجود هذه الرائحة من الصائم» هل هي في الدنیاء أو في الآخرة؛ على قولين. 

ووقع بین الشيخين الفاضلین أي محمد عز الدين بن عبدالسلام» وأبي عمرو بن الصلاح في 
ذلك تنازعء فمال أبو محمد إلى أن تلك في الآخرة خاصةء وصنف فيه مصنفاًء ومال الشيخ أبو عمرو 
إلى أن ذلك في الدنیا والآخرة» وصنف فيه مصنفاً رد فيه على أبي حمد. - 

(أ) أخرجه البخاري (1۰5۷) من حدیث أبي هريرة -رضی الله عنه-. 

(ب) أخرجه ابن ماجه(۹۰٦۱)ء‏ وأحمد (۲/ ۳۷۳) من حدیث أبي هريرة -رضي الله عنه-» وهو صحیح. 
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= و سلك آبو عمرو في ذلك مسلك أبي حاتم بن حبان» فانه في (صحیحه) بَرّب عليه كذلك» 
فقال: «ذكر البيان بأن خلوف فم الصائم أطيب عند الله -تعالی- من ريح السك». ثم ساق حديث 
الأعمش» عن أبي صالح» عن أبي هريرة» عن النبي بيا کل عمل ابن آدم له إلا الصيام» والصيام لي» 
وأنا آجزي به. و خلوف فم الصائم أطيب عند الله من ريح السك»" ثم قال: «ذكر البيان بأن خلوف 
فم الصائم يكون أطيب عند الله من ريح المسك يوم القیامةاء ثم ساق حديئا من حديث ابن جريج» 
عن عطاء» عن أبي صالح الزیات؛ أنه سمع أبا هريرة يقول: قال رسول الله لله يكل : «قال الله -تبارك 
وتعالى -: كل عمل ابن آدم له إلا الصیام. فانه لي» وأنا أجزي به والذي نفس محمد بيده خلوف فم 
الصائم أطيب عند الله يوم القيامة من ريح المسك, للصائم فرحتان: إذا أفطرء فرح بغطره» وإذا لقي الله 
-تعالى -. فرح بصومه»". 

قال أبو حاتم: شعار المؤمنين يوم القيامة التحجيل بوضوئهم في الدنياء فرقاً بينهم وبين سائر 
الأمم وشعارهم في القيامة بصومهم طيب خلوف أفواههم أطيب من ريح السك. ليعرفوا من بين 
ذلك الجمع بذلك العملء جعلنا الله -تعالى- منهم ثم قال: «ذكر البيان بأن خلوف فم الصائم قد 
يكون آیضا أطيب من ريح المسك في الدنياء ثم ساق من حديث شعبة» عن سليمان» ذكوان» عن أبي 
هريرة» عن النبي ية «كل حسنة يعملها ابن آدم بعشر حسنات إلى سبعمائة ضعف. يقول الله -عز 
وجل- : إلا الصوم, فهو لي وأنا أجزي به؛ يدع الطعام من أجلي والشراب من أجليء وأنا أجزي به 
وللصائم نر ب عن ی ات ا 
الطیب بيوم القيامة. " 

قلت: ويشهد لقوله الحديث التفق عليه: والذي تفمي بيده ما من مكلوم يكلم في سبيل اله 
-والله أعلم بمن يكلم في سبيله- إلا جاء يوم القيامة وكلمه يدمي: اللون لون دم» والريح ريح 
المسك»”*"» فأخبر و عن رائحة كلم المكلوم في سبیل الله -عز وجل - بأنها كريح المسك يوم القیامة 
وهو نظير إخباره عن خلوف فم الصائم» فان الحس يدل على أن هذا دم في الدنياء وهذا خلوف له 
ولكن يجعل الله -تعالی- رائحة هذا وهذا مسكاً يوم القيامة. واحتج الشيخ أبو عمرو ہم ذکرہ أبو 
حاتم في «صحيحه؛ من تقييد ذلك بوقت إخلافه» وذلك يدل على أنه في الدنياء فلا قيد المبتدأ وهو 
خلوف فم الصائم بالظروف» وهو قوله: ١حين‏ يخلف» کان ا خبر عنه» وهو قوله: «آطیب عند الله) = 

(أ) أخرجه البخاري (۵۹۲۷)ء ومسلم (۱۱۵۱) من حدیث أبي هريرة -رضي الله عنه-. 

(ب) أخرجه البخاري (5 ۱۹۰) ومسلم )۱۱٥١(‏ من حديث أبي هريرة -رضي الله عنه-. 


(ت) أخرجه مسلم (۱۱۵۱). 
(ث) أخرجه البخاري (۲۸۰۳)ء ومسلم (۱۸۷) من حدیث أبي هريرة -رضي الله عنه-. 
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= خبراً عنه في حال تقييده؛ فان المبتدأ إذا تقيد بوصف» أو حال» أو ظرف كان الخبر عنه حال کونه 
مقيداًء فدل على أن طيبه عند الله -تعالى- ثابت حال إخلافه. قال: وروی الحسن بن سفيان في 
ل(مسندہاء عن جابر؛ أن النبي ی قال: «أعطيت أمتي في شهر رمضان خسا» فذكر ا لحدیث: وقال 
فيه: «وآما الثانية» فإنہم یمسون, وريح أفواههم أطيب عند الله من ريح السك» ثم ذكر كلام الشراح 
في معنى طيبه وتأويلهم إياه بالثناء على الصائم» والرضا بفعله على عادة كثير منهم بالتأويل من غير 
ضرورة» حتى كأنه قد بورك فيه» فهو موكل به» وأي ضرورة تدعو إلى تأويل كونه أطيب عند الله من 
ريح المسك بالثناء على فاعله والرضا بفعله» وإخراج اللفظ عن حقيقته؟ وكثير من هؤلاء ينشىء 
للفظ معنى» ثم يدعي إرادة ذلك المعنى بلفظ النص من غير نظر منه إلى استعمال ذلك اللفظ في المعنى 
الذي عینه. أو احتمال اللغة له ومعلوم أن هذا يتضمن الشهادة على الله -تعا ی- ورسوله و بأن 
مراده من كلامه كيت وكيت. فان لم يكن ذلك معلوماً بوضع اللفظ لذلك المعنى» أو عرف الشارع 
پا وعادته المطردة أو الغالبة باستعمال ذلك اللفظ في هذا العنی أو تفسيره له به» وإلا كانت شهادة 
باطلة» وأدنى أحوالها أن تكون شهادة بلا علم. 

ومن المعلوم أن أطيب ما عند الناس من الرائحة رائحة السك. فمثل النبي ية هذا الخلوف 
عند الله -تعالى- بطيب رائحة المسك عندنا وأعظم ونسبة استطابة ذلك إليه -سبحانه وتعالى- 
كنسبة سائر صفاته وأفعاله إليه» فإنها استطابة لا تمائل استطابة المخلوقين» كا أن رضاه وغضبه 
وفرحه» وکراهیته» وحبه وبغضه لا تمائل ما للمخلوق من ذلكء كما أن ذاته -سبحانه وتعالى- لا 
تشبه ذوات خلقه» وصفاته لا تشبه صفاتہمء وأفعاله لا تشبه أفعالهم» وهو -سبحانه وتعالی- 
يستطيب الكلم الطيب» فيصعد إليه» والعمل الصالح فيرفعه» ولیست هذه الاستطابه كاستطابتناء 
ثم إن تأويله لا يرفع الإشكال إذ ما استشكله هؤلاء من الاستطابه يلزم مثله الرضاء فإن قال رضا 
ليس كرضا المخلوقين» فقولوا استطابة ليست كاستطابة المخلوقين» وعلى هذا جميع ما يجيء من هذا 
الباب» ثم قال: وأما ذكر يوم القيامة في الحديث؛ فلأنه يوم الجزاء» وفيه يظهر رجحان الخلوف في 
الیزان على المسك الستعمل لدفع الرائحة الكريهة طلباً لرضاء الله -تعالى- حيث يؤمر باجتناہہاء 
واجتلاب الرائحة الطيبة كما في الساجد والصلوات» وغيرها من العبادات» فخص يوم القيامة 
بالذكر في بعض الروایات» کیا خص في قوله -تعالى-: لن ميم بوم من خی 4 وأطلق في باقيها 
نظراً إلى أن أصل أفضليته ثابت في الدارين. ۱ 

قلت: من العجب رده على أبي محمد ہما لا ينكره أبو محمد ولا غيره» فان الذي» فسر به 
الاستطابة المذكورة في الدنيا بثناء الله -تعالى- على الصائمين» ورضائه بفعلهم أمر لا ينكره مسل 
فان الله -تعالى- قد أثنى عليهم في کتابه» وفی) بلغه عنه رسول یا ورضي بفعله» فان كانت هذه هي 
الاستطابة» أفترى الشيخ أبو محمد ينكرها! والذي ذكره الشيخ أبو محمد أن هذه الرائحة إنم| يظهر= 
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=طيبها على طيب المسك في اليوم الذي يظهر فيه طيب دم الشھید ويكون كرائحة السك. ولا ريب 
أن ذلك يوم القيامة» فان الصائم في ذلك اليوم بجيء ورائحة فمه أطيب من رائحة المسك. كما يجيء 
المكلوم في سبيل الله -عز وجل- ورائحة دمه کذلك. لا سی والجهاد أفضل من الصیام» فان كان 
طيب رائحته إنما يظهر يوم القيامة فكذلك الصائم. 

وأما حديث جابرہ فإنہم يمسون وخلوف أفواههم أطيب من ريح المسك» فهذه جملة حالية لا 
خبرية» فان خبر إمسائه لا يقترن بالواو؛ لأنه خبر مبتدأء فلا جوز اقترانه بالواوء وإذا كانت الجملة 
حالية» فلأبي محمد أن يقول: هي حال مقدرة والحال القدرة يجوز تأخيرها عن زمن الفعل العامل 
فيهاء رطذا لو صرح بيوم القيامة في مثل هذاء فقال: يمسون وخلوف أفواههم أطيب من ريح المسك 
يوم القيامة لم يكن التركيب فاسداً» كأنه قال: يمسون وهذا لهم يوم القيامة» وأما قوله: الخلوف فم 
الصائم حين يخلف» فهذا الظرف تحقيق للمبتدأء أو تأكيد له» وبيان إرادة الحقيقة المفهومة منه لا مجازه 
ولا استعارته» وهذا ىا تقول: جهاد المؤمن حين مجاهد. وصلاته حين يصلي يجزيه الله -تعالی- بها يوم 
القيامة» ويرفع بها درجته يوم القيامة» وهذا قريب من قوله گا «لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن؛ 
ولا یشرب ا حمر حين يشربها وهو مؤمن»". 

وليس ا راد تقييد نفي الایمان الطلق عنه حالة مباشرة تلك الأفعال فقط؛ بحيث إذا كملت 
مباشرته» وانقطع فعله» عاد إليه الإيهان» بل هذا النفي مستمر إلى حين التوبة» وإلا فما دام مصراً وإن لم 
يباشر الفعل» فالنفي لاحق به ولا يزول عنه اسم الزاني» والأحكام المترتبة على المباشرة إلا بالتوبة 
النصوح: والله -سبحانه وتعالى- أعلم. 

خلوف فم الصائم 

وفصل النزاع في المسألة أن يقال: حيث أخبر النبي بيه بأن ذلك الطيب يكون يوم القيامة؛ 
فلأنه الوقت الذي يظهر فيه ثواب الأعمال» و موجباتہا من الخير والشرء فيظهر للخلق طیب ذلك 
الخلوف على السك. كما يظهر فيه رائخة دم المكلوم في سبيله كرائحة المسك» وكا تظهر فيه السرائر 
وتبدو على الوجوه وتصير علانية» ويظهر فيه قبح رائحة الكفار» وسواد وجوههم وحيث آخبر بأن 
ذلك حين يخلف» وحين يمسون؛ فلأنه وقت ظهور أثر العبادة» ويكون حينئذ طيبها على ريح المسك 
عند الله -تعالى-» وعند ملائكته» وإن كانت تلك الرائحة كريهة للعباد» فرب مكروه عند الناس 
محبوب عند الله -تعالى -» وبالعکس: فان الناس يكرهونه لنافرته طباعهم» والله -تعالى- يستطيبه 
ويحبه لموافقته أمره» ورضاهء وعبته» فيكون عنده أطيب من ريح المسك عندناء فإذا كان يوم القيامة 
ظهر هذا الطيب للعباد» وصار علانیة وهكذا سائر آثار الأعمال من الخير والش وإنایکمل ‏ = 


(أ) أخرجه البخاري (9 ۷ 6۲ ومسلم )۲۰٢(‏ من حديث أبي هريرة -رضي الله عنه-. 





ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 4 


= ظهورهاء وبصير علانية في الآخرة» وقد يقوى العمل ويتزايد» حتى يستلزم ظهور بعض أثره على 
العبد في الدنيا وفي الخير والشر کما هو مشاهد بالبصر والبصيرة» 

قال ابن عباس: إن للحسنة ضياءً في الوجه» ونوراً في القلب» وقوة في البدن» وسعة في الرزق؛ 
ومحبةً في قلوب الخلق» وإن للسیئة سواداً في الوجه» وظلمةً في القلب. ووهناً في البدن» ونقصاً في الرزق» 
وبغضة في قلوب ا خلق. وقال عثمان بن عفان: ما عمل رجل عملا إلا ألبسه الله -تعالى- رداءه» إن خيراً 
فخير» وان شرا فشرء وهذا آمر معلوم؛ يشترك فيه وني العلم به أصحاب البصائر وغيرهم» حتى إن 
الرجل الطيب البر لتشم منه رائحة طيبة» وان لم يمس طيباء فيظهر طيب رائحة روحه على بدنه وثيابه» 
والفاجر بالعكسء والمزكوم الذي أصابه ا ٰوی لا يشم لا هذا ولا هذاء بل زكامه يحمله على الإنكار. 
فهذا فصل الخطاب في هذه المسألة» والله -سبحانه وتعالى- أعلم بالصواب. 

فصل 
منزلة الصدقة 

قوله: «وآمر کم بالصدقة» فإن مثل ذلك مثل رجل أسره العدو فأوثقوا يده إلى عنقه وقدموه 
لیضربوا عنقه» فقال: أنا أفتدي منكم بالقليل والكثير» ففدى نفسه منهم» هذا أيضا من الکلام الذي 
برهانه وجوده ودليله وقوعه؛ فإن للصدقة تاثیراً عجيباًء في دفع أنواع البلاء» ولو كانت من فاجر أو 
من ظالم بل من كافر» فان الله -تعالى- يدفع بها عنه أنواعاً من البلاء» وهذا أمر معلوم عند الناس 
خاصتهم وعامتهم» وأهل الأرض كلهم مقرون به؛ لأنهم جربوه. 

وقد روى الترمذي في «جامعه» من حديث أنس بن مالك؛ أن النبي بي قال: ١إن‏ الصدقة 
تطفىء غضب الرب» وندفع ميتة السوء)"؛ وكا أنها تطفیء غضب الرب -تبارك وتعالى-» فهي 
تطفیء الذنوب والحطایا كما تطفىء الماء النار. 

وني (الترمذي) عن معاذ بن جبل قال: كنت مع رسول الله يك في سفر» فأصبحت یوما قريباً 
منه» ونحن نسير» فقال: «ألا أدلك على أبواب الخير؟ الصوم جنة والصدقة تطفىء الخطيئة كا 
يطفىء الا النارء وصلاة الرجل في جوف الليل شعار الصال حین)ء ثم تلا: # نا جنوه من 


ے‫ 


مرج مر ور دار اسر 


المضاجع نون ریم َو وطمعا وتا هم ینفقون 46 [السجدة: ۱1 

وفي بعض الآثار: باكروا بالصدقة فان البلاء لا یتخطی الصدقة. وفي تمثيل النبي ية ذلك 
بمن قدم ليضرب عنقه» فافتدى نفسه منهم باله كفاية. فان الصدقة تفدي العبد من عذاب الله 
-تعالى -» فإن ذنوبه وحطایاه تقتضي هلاکه فتجىء الصدقة تفديه من العذاب» وتفكه منه ولهذا = 


(أ) أخرجه الترمذي (٦٦٦)ء‏ وهو صحيح. 








س ,۷:۰ سے _صحی الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


= قال النبي وق الحديث لما خطب النساء يوم العيد: «يا معشر النساء تصدقن» ولو من حليكن» 
فإني رأيتكن أكثر أهل النار»" وكأنه حثهن ورغبهن على ما يفدين به أنفسهن من النار. 

وني «الصحيحين)!” عن عَدِي بن حاتم قال: قال رسول الله ككِِ: «ما منكم من أحد إلا 
سيكلمه ربه؛ ليس بينه وبينه ترجمان, فينظر أيمن منه» فلا یری إلا ما قدم» وينظر أشأم منه» فلا یری إلا 
ما قدم وينظر بین یدیه فلا يرى إلا النار تلقاء وجهه فاتقوا النار ولو بشق تمرة». 

وفي حديث أب ذر أنه قال: سألت رسول الله وَل ماذا ينجي العبد من النار؟ قال: «الایمان 
بالله» قلت: يا نبي ال مع الایمان عمل؟ قال: «آن ترضخ ما خولك الله), أو: «ترضخ مما رزق الله" 
قلت: يا نبي اللہ فان كان فقيراً لا يجد ما يرضخ؟ قال: ایأمر بالمعروف, وينهى عن المنكر»» قلت: إن 
كان لا يستطيع أن يأمر بالعروف» وینهی عن ا منکر؟ قال: «فليعن الأخرق» قلت: يارسول اللہ 
أرأيت إن كان لا بحسن أن يصنع؟ قال: «فليعن مظلوماً» قلت: يارسول الله» أرأيت إن كان ضعيفاً لا 
يستطيع أن بعين مظلوما؟ قال: «ما تريد أن تترك في صاحبك من خير؟ ليمسك أذاه عن الناس» قلت: 
يا رسول الله أرأيت إن فعل هذا يدخل الجنة؟ قال: «ما من مؤمن بصیب خصلة من هذه الخصال إلا 
أخذت بيده حتى أدخلته ابحنة» "۳ ذكره البيهقي في كتاب (شعب الإیمان). 

وقال عمر بن الخطاب: ذكر لي أن الأعمال تتباهى» فتقول الصدقة: أنا أفضلكم. 

وني (الصحيحين)”*" عن أبي هريرة قال: ضرب رسول الله ية مثل البخيل والتصدق كمثل 
رجلین؛ عليهما جبتان من حدیدہ أو جنتان من حدید قد اضطرت آیدیا إلى ثدييه) وتراقیھماء فجعل 
المتصدق كلما تصدق بصدقة انبسطت عنه حتى تغشى أنامله» وتعفو أثره» وجعل البخیل كلا هم 
بصدقة قلصت وأخذت كل حلقة مكانهاء قال أبو هريرة: فأنا رأيت رسول الله ية يقول بإصبعه 
هكذا في جبته» فرأيته يوسعهاء ولا تتسع» ولا كان البخيل حبوساً عن الإحسانء ممنوعاً عن البر 
وا كان جزاؤه من جنس عمله» فهو ضيق الصدر: ممنوع من الانشراح؛ ضيق العطن؛ صغير 
اللفس» قليل الفرح» كثير ا هم والغم واحزن لا يكاد تقضى له حاجة ولا یمان على مطلوب. فهو 
كرجل عليه جبة من حديد قد جمعت یداہ إلى عنقه بحيث لا يتمكن من إخراجها ولا حرکتھاء وکلما 
أراد إخراجهاء أو توسيع تلك الجنة لزمت كل حلقه من حلقها موضعها. 

وهكذا البخيل کلم آراد أن يتصدق منعه بخله» فبقي قلبه في سجنه كا هو والمتصدق كلا = 

(أ) آخرجه الترمذي (۱۳۰ و۱۳۱ وهو صحيح. 

(ب) أخرجه البخاري (۹ 1۵۳) ومسلم .)١1١17(‏ 

(ت) أخرجه البخارى (۲۵۱۸) ختصرًا. 

(ث) أخرجه البخاري (۵۷۹۷)ء ومسلم (۱۰۴۱). 





سب صحیح الأنباء السند من أحاديث الاثبیاء سس ۱ سد 


= تصدق بصدفت انشرح ها قلبه» وانفسح بها صدره فهو بمنزلة اتساع تلك الجبة علیه» فكلا 
تصدق اتسع وانفسح, وانشرح» وقوي فرحه» وعظم سروره ولو لم يكن في الصدقة إلا هذه الفائدة 
وحدهاء لكان العبد حقيقاً بالاستکثار منهاء والبادرة إليهاء وقد قال -تعالى-: ومن يُوقٌ شح تیه 
E‏ هم فلخت ۱14 حشر: ۹]. 

وکان عبدالرهن بن عوف -أو سعد بن أبي وقاص- يطوف بالبیت» ولیس له دأب إلا هذه 
الدعوة: رب قني شح نفسي» رب قني شح نفسي» فقيل له: أما تدعوا بغير هذه الدعوة» فقال: إذا 
وقيت شح نفسي فقد أفلحت. 

والفرق بين الشح والبخل؛ أن الشح: هو شدة الحرص على الثيء» والإحفاء في طلبه 
والاستقساء في تحصیله وجشع النفس عليه» والبخل: منع إنفاقه بعد حصوله وحبه وإمساكه» فهو 
شحيح قبل حصوله» بخيل بعد حصوله» فالبخل ثمرة الشح» والشح يدعو إلى البخل» والشح كامن 
في النفس» ؛ فمن بخلء فقد أطاع شحهه ومن لم يدخل؛ فقد عصى شحه؛ ووقی شره» وذلك هو المفلح 
من وق شم تی الک هم شم یحو 4 [الحشر: ۹]. 

والسخي قريب من الله ۔تعالیت ومن خلقه» ومن أهله» وقريب من ا جنة وبعيد من النارء 
والبخيل بعيد من خلقه» بعيد من الجنة» قريب من النار» فجود الرجل يحببه إلى أضداده» وبخله 


يبغضه إلى أولاده. 


ويظهر عيب المرء في الناس بخله ويستره عنهم جميعاً سخاؤٌه 
تغط با واب السخاء فانني أرى کل عیب فالسخاء غطاؤه 
وقارن إذا قارنت حراً فإنما یزین ويزري بالفتی فرن‌اژه 
وأقلل إذا ما اسطعت قولاً فإنه إذا قل قول الرء قل خطاؤه 
إذااقل مال ا مرء قل صديقه وضاقت عليه أرضه وسماؤه 
وأصبح لا يدري وإن كان حازماً أقدامه خير له أم وراؤه 
إذا ا مرء م يختر صديقا لنفسه فناد به في الناس هذا جزاؤه 


وحد السخاء بذل ما يحتاج إليه عند الحاجة» وأن يوصل ذلك إلى مستحقه بقدر الطاقة 
وليس -ک| قال البعض من نقص عمله- حد ا جحود بذل ا موجودہ ولو كان كما قال هذا القائل 
. لارتفع اسم السرف والتبذيرء وقد ورد الكتاب بذمهماء وجاءت السنة بالنهي عنھما 
السخاء 
وإذا كان السخاء حمودآ؛ فمن وقف على حده سمي كريأء وكان للحمد مستوجباء ومن 
قصر عنه كان بخيلاً» وكان للذم مستوجبأء وقد روي في أثر: أن الله -عز وجل- أقسم بعزته ألا 


جاورہ بخیل. = 








لل ۷۸۱۲ سس __صحیح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء 


= والسخاء نوعان: فأشرفه) سخاؤك عم بيد غیركء والثاني ببذل ما في يدك فقد يكون الرجل 
من أسخى الناس» وهو لايعطيهم شيئاً؛ لأنه سخا عما في أيديهم» وهذا معنى قول بعضهم: السخاء 
أن تكون بالك متبرعاًء وعن مال غيرك متورعاً. 

وسمعت شيخ الإسلام ابن تيمية -قدس الله روحه- يقول: أوحى الله إلى إبراهيم یو 
«أتدري لم اتخذتك خليلاً؟ قال: لا قال: لأني رأيت العطاء أحب إليك من الأخذاء وهذه صفة من 
صفات الرب -جل جلاله- فإنه يُعطي ولا يأخذ, ويطيم ولا يُطعّم» وهو أجود الأجودين» وأكرم 
الأكرمين» وأحب الخلق إليه من اتصف بمقتضيات صفاته فإنه كريم يحب الكريم من عباده» وعالم 
يحب العلاء» وقادر يحب الشجعان» وجميل يحب ا حال. 

روى الترمذي في «جامعه» قال: حدثنا محمد بن بشار» حدثنا بو عامر؛ أخبرنا خالد بن 
إلياس» عن صالح بن أبي حسان قال: سمعت سعيد بن المسيب يقول: إن الله طيب يحب الطيب» 
نظيف يحب النظافة» كريم يحب الکرم» جواد يحب ا حودہ فنظفوا أخبيتكم» ولا تشبهوا بالیھود قال: 
فذكرت للمهاجر بن مسا فقال: حدثنيه عامر بن سعد» عن أبيه -رضي الله تعال عنه- عن النبي 
كل مثله» إلا أنه قال: (فنظفوا آفنیتکم» هذا حديث غريب» خالد بن إلياس یضعف» وفي «الترمذي» 
أيضاً في كتاب البر قال: حدثنا الحسن بن عرفه» حدثنا سعيد بن محمد الوراق» عن يحيى بن سعید؛ 
عن الأعرج» عن أبي هريرة عن النبي بيا قال: «السخي قريب من الہ قريب من ا حئق قريب من 
الناس: بعيد من النار: والبخيل بعيد من الله بعيد من الجنة» بعيد من الناس؛ قريب من التار ولجاهل 
سخي أحب إلى الله -تعالى- من عابد بخیل!. وفي الصحيح: «إن الله -تعالى- ونر بحب الوتر»"» وهو 
-سبحانه وتعالى- رحيم يحب ال رحماء» ونیا يرحم من عباده الرحماء وهو ستير يحب من يستر على 
عباده» وعفو يحب من يعفو عنهم» وغفور يحب من يغقر لهمء ولطيف يحب اللطيف من عباده؛ 
ويبغض الفظ الغليظ القاسي ابشعظري الجواظ» ورفيق يحب الرفق» وحليم يحب الحلم» وبر يحب البر 
وأهله» وعدل يحب العدل» وقابل المعاذير يحب من يقبل معاذیر عباده» ويجازي عبده بحسب هذه 
الصفات فيه وجوداً وعدما؛ فمن عفا عفا عنه» ومن غفر غفر له» ومن سامح سامحه ومن حاقق 
حاققه. ومن رفق بعباده رفق به» ومن رحم خلقه رحه» ومن أحسن إليهم أحسن إليه» ومن جاد 
عليهم جاد علیه» ومن نفعهم نفعه» ومن سترهم ستره» ومن صفح عنهم صفح عنه» ومن تتبع 
عورتهم تتبع عورته» ومن هتكهم هتكه وفضحہ؛ ومن منعهم خيره منعه خيره» ومن شاق شاق الله 
-تعالی- به» ومن مكر مكر به» ومن خادع خادعه» ومن عامل خلقه بصفة عامله الله -تعالی- بتلك 
الصفة بعينهاء في الدنیا والآخرة: فالله -تعالى- لعبده على حسب ما يكون العبد لخلقه. = 


(أ) أخرجه البخاري »))1141١(‏ ومسلم .)۲٦۷۷(‏ 


لصحيح الأنياء المسند من احادیث الانبیاء سس ۷۰۲ 


= ولهذا جاء في الحديث: امن ستر مسلا ستره الله -تعالى - في الدنيا والآخرة» ومن نفس عن مؤمن 
كربة من كرب الدنیا نفس اللہ -تعالی- عنه كربه من كرب يوم القيامة» ومن يسر على معسر یسر الله 
-تعالی- حسابه»(. 

و«من آقال نادماً آقال الله -تعالی- عفرت(“ 

وامن آنظر معسر أو وضع عنه؛ أظله الله -تعالی- في ظل عرشه»(» لأنه لما جعله في ظل 
الإنظار والصبر» ونجاه من حر المطالبة» وحرارة تكلف الأداء مع عسرته وعجزه نجاہ الله -تعالى - 
من حر الشمس يوم القيامة إلى ظل العرش» وكذلك الحديث الذي في «الترمذي» وغیره» عن النبي 
يدانه أنه قال في خطبته يوماً: 

١یا‏ معشر من آمن بلسانه ولم يدخل الایمان إلى قلبه. لا تؤذوا المسلمين» ولا تتبعوا عوراتهم» 
فإنه من تتبع عورة أخيه يتبع الله عورته» ومن يتبع الله عورته» يفضحه ولو في جوف بیتہہ' ‏ فکما 
تدین تدان» وکن كيف شئت. فان الله -تعال- لك كا تكون أنت له ولعبادہ. ولا أظهر المنافقون 
الإسلام» وأسروا الکفر؛ أظهر الله -تعالى - لهم يوم القيامة نوراً على الصراط وآظهر هم أہم 
يجوزون الصراط» وأسر لهم أن يطفىء نورهم» وأن يحال بینهم وبين الصراط من جنس آعیاطم 
وكذلك من يظهر للخلق خلاف ما يعمله اللہ فيه» فان الله -تعالى- بظهر له في الدنيا والآخرة أسباب 
الفلاح» والنجاح» والفوز» ويبطن له خلافهاء وني الحديث: امن راءى راءى الله به؛ ومن سَمَعَ سَمَعَ 
الله بد»۳. 

والمقصود: أن الكريم المتصدق يعطيه الله ما لا يعطي البخيل الممسك» ويوسع عليه في ذاته؛ 
وخلقه. ورزقه» ونفسه» وأسباب معيشته؛ جزاء له من جنس عمله. 

فضل ذكر الله 

وقوله عَله: «وآمرکم أن تذكروا الله -تعالى -» فان مٹل ذلك مثل رجل خرج العدو في أثره 
سراعاء حتی إذا أتى إلى حصن حصين, فأحرز نفسه منهم» كذلك العبد لا يحرز نفسه من الشيطان إلا 
بذكر الله». فلو لم یکن في الذكر إلا هذه الخصلة الواحدة لكان حقيقاً بالعبد أن لا يفتر لسانه من ذكر 
الله -تعای- وأن لا يزال هجا بذکرہ فإنه لا يحرز نفسه من عدوه إلا بالذكر» ولا يدخل عليه = 


(1) أخرجه مسلم .)۲٦۹۹(‏ 

(ب) أخرجه أبو داود (٣٤٣۳)ء‏ وابن ماجه (۲۱۹۹) من حديث أبي هريرة» وهو صحيح. 
(ت) أخرجه مسلم (0005. 

(ث) أخرجه الترمذي (۲۱۰۱) من حدیث عبدالله بن عمر» وهو صحيح. 

(ج) أخرجه البخاري (۲٥۷۱)ء‏ ومسلم (۲۹۸۱). 


س )۷۱ سے صحيح الأتباء السند من أحاديث الأنبیاء 





قال النبی يكلةِ: دوَآتا رک بش الله مرن يِنَّ: السّمْعُ وَالطَاعَةُ 
والجهادء رَامحرة راج علقي ان مر : مَنْ فارق ا ےَاعَةً قَيْلَ ۷ فيد شبر؛ فَقَدْ خَلَعَ 0ی 
الإشلام ین نق لا آن جع ومن ای دعْوَى ابیت نه من جُنَى جهن 


= العدو إلا من باب الغفلة» فهو یرصده فإذا غفل» وثب علیه وافترسه وإذا ذکر الله -تعال- 
انخنس عدو الله -تعالى-» وتصاغر» وانقمع حتی یکون کالومح؛ ۱ وکالذباب» وغذا سمی 
#لوسَواس ساس # آي: یوسوس في الصدور فإذا ذکر الله -تعالى- خنس أي کف وانقبض» 
قال ابن عباس: «الشيطان جائم على قلب ابن آدمء فإذا سها وغفل» وسوسء فإذا ذكر الله -تعالى- 
خنس). 

)١(‏ قال ابن الأثير في «النهاية نی غريب ا حدیث والاثر» (۲/ ۱۹۰): «مفارقة الجماعة: ترك 
ال واتباع البدعة». 

وقال العلامة آبو شامة في «الباعث على إنكار البدع والحوادث» (ص۱٩):‏ «وحیث جاء 
الأمر بلزوم الجماعة؛ فالراد به: لزوم الق واتباعه» وان كان التمسك به قليلاًء والخالف كثيراً؛ لأن 
ا حق: (هو) الذي كانت عليه الجماعة الأولى من عهد النبي ية وأصحابه - رضي الله عنهم - ولا 
نظر إلى کثرة أهل الباطل بعدهم». 

قلت: وقد نقل کلامه هذا -بحروفه-: الامام ابن قيم الحوزیة -رحه الله- في «إغاثة اللهفان؟ 
(۱/ ٩1)؛‏ وأقره. 

(۲) قال ابن الأثير في «النهایة» (۱۹۰/۲): «الربقة في الأصل: عروة في حبل. تجعل في عنق 
البهيمة أو يدها تمسكهاء فاستعارها الاسلام؛ يعني: ما یشد به السلم نفسه من عری الاسلام؛ آي: 
حدوده وأحکامه وأوامره ونواهیه». 

قال شیخنا الامام الألباني -رحمہ الله- في «صحيح موارد الظمآن» (4۹7/۱): «هذا النص 
من عشرات النصوص التي تدين فرقة التکفیر بالضلال وا خروج؛ ففيه الامر بهذه ال خمس التي ۸ 
یقوموا بشیء منها؛ فقد خرجوا عن الجماعة» وعن السمع الطاعة وم یہاجرواء ول يجاهدواء بل؛ لقد 
ماجر بعضهم إلى بلاد الكفر؛ لتکفیر السلمین؛ وبخاصة حكامهم!! 

فان تعللوا ونفوا أن ینطبق الحديث علیهم؛ سألناهم: ما قولکم بمن ترك واحدة من هذه 
الأوامر؟ آیکفر بذلك کفر ردة؛ وإن لم یستحل ذلك بقلبه: بل هو معترف بذنبه؟! 

فان أجابوا بالایجاب. التزموا مذهبهم ا خارج عن امماعة» وکفروا آنفسهم بأنفسهم؛ لآم لا 
بد أنهم يعترفون آنهم مخلون بکثیر من الأوامر من هذه الخمس وغیرها! ون أجابوا سلباء فقد نقضوا 
مذهبهم» وذلك ما ينبغي»؛ هداهم الله!!). 


ل صحيح الأنباء السند من أحادیث اانبیاء___ _  _‏ شس ۷۰0 سد 


فقال رجل: یا رسول الله! وان صلی وصام؟! 
فقال: ١وَإِنْ‏ صل وَصَام؛ قاذغوا بدغوی الله الَّذِي سَنَاكُمُ: سيين 

)١(‏ وقد تسمك بهذه التسمية سواد أهل البدع للتشكيك في مشروعية إطلاق السلفية على 
دعوة الإسلام الحق» قائلين: إن الله سانا: المسلمين» ولم يسمنا: السلفيين؛ لأن إطلاق السلفية يفرق 
المسلمين. 

ولا يخفى مرادهم من وراء ذلك» وهو: تمییع دعوة الحق؛ لتشتبه بالباطل الذي يدعون الیه 
فهذا التلبیس هو عصاهم التي يتوكؤون علیها: یل الکتب لم لسوت اس بالبتطل وتکنمون ای 
ونت نموت # [آل عمران: ۷۱]» وحتی لا يجرؤ آحد من دعاة السنة من قد ينطلي عليه هذا التدلیس 
على التحذیر من بدعهم وأهوائهم 

وهذا احتجاج باطل» ورأي عاطل؛ وجوابه من وجهين: مجمل؛ ومفصل» سنذكره ہ من باب 
التنزل؛ لنلبس على أهل الباطل ما يلبسون. 

أما المحمل: فان هذه التسمية الاهية قبل الاختلاف والافتراق الذي حدث في الامة 
الإسلامية» حيث كان المسلمون أمة واحدة دون الناس: وني هذه ا حال لا يوجد اسم غير المسلمين أو 
ما ثبت في الدين» ولذلك عندما يعود المسلمون كا كان رسول الله ي وأصحابه أمة واحدة وجماعة 
واحدة تتساقط جميع المسميات تلقائیّاء ومن أصر على شيء منها؛ فعندئذ يقال له: تريد تفريق جماعة 
المسلمين» وأما والأمة طرائق شتّی؛ فلا بد من تمييز أهل الق لمنهجهم للمفاصلة عن أهل الباطل 
وأهوائهم؛ يوضحه الجواب المفصل» وهو من وجوه متعددة: 

الأول: أن كلمة المسلمين الآن تعني أهل القبلة. 

الثاني: أن أهل القبلة ینتسب إليهم كل فرق الأمة. 

الثالث: أن فرق الأمة كلها منحرفة عن الصراط المستقيم إلا واحدة؛ كا في حديث الافتراق 
المستفيضة. 

الرابع: هذه الفرقة الناجية هي ما كان عليه رسول الله پچ وأصحابه. 

الخامس: أن الجمع بین الفرقة الناجية والفرق ا الكة تحت كلمة «المسلمين» بمعناها الآن لا 
يميز أهل الحق من أهل الباطل مع أن تمييز أهل الحق مراد شرعي جاء على لسان رسول الله كلق 
ولذلك؛ فتعطيل مراد رسول الله ی ضلال. 

السادس: لقد آدرك علاء السلف مراد رسول الله كيا وأطلقوا على الفرقة الناجية والطائفة 
المنصورة أهل الحديث. 

ولم نسمع خلال القرون من أنكر هذه التسمية وجعلها خالفة لمقاصد الشرع؛ وتسمية الله- 





س إل صحيح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 





لا لا لا 


=لعباده ب «المسلمين»؛ فعلم إجماع علماء الفرقة الناجية والطائفة المنصورة على ذلك. 

السابع: ولذلك؛ فتعريف الفرقة الناجية والطائفة المنصورة باسم شرعي أمر شرعي. 

الثامن: كل فرق الأمة تدعی أا على الكتاب والسنة» ولكن الذي يميز المحق من المبطل هو 
منهج فهم الكتاب والسنة» فهو عند الفرقة الناجية: اتباع فهم الصحابة» وعند غيرهم: اتباع بنيات 
الطريق» ولذلك لا يمكن أن يفهم السامع من رجل يقول عن نفسه: أنا مسلم أنه على الكتاب والسنة 
بفهم سلف الأمة بل سترد عليه جميع فرق الأمة. 

التاسع: ولا كان خير الكلام ما قل ودل؛ فإن المسلم الذي على الكتاب والسنة بفهم سلف 
الأمة الصحابة ومن تبعهم هو السلفي. 

العاشر: أن الاستعمال القرآنی والسني لكلمة السلمین هو للصحابة ومن اتبعهم بإحسان إلى 
يوم الدين» ولا كانت هذه الكلمة لا تعطي معناها المراد منها في كلام الله ورسوله؛ فينبغي على المصر 
عليها أن يصرح بمنهجه عند كل سؤال: أنه مسلم على الكتاب والسنة بفهم صحابة النبي كَل 
وعندئذ سيجد من يقول له: هذا التفصيل يفرق المسلمين. 

الحادي عشر: أن هذا التفريق الذي يراد منه ذم السلفية ودعاتها تفريق شرعي؛ لأن حمدا فرّق 
بین الناس» والقرآن هو الفرقان بين الحق والباطل» وأهل السنة والجماعة فرق بين فرقة النجاة وفرق 
الغواية» وكذلك السلفية فرق بين منهج الحق ومناهج الباطل. 

هذا ما تيسر ذکره وعلى العاقل أن يُعمل فکره ولا يأبه للشر ومكره. 





صحيح ال أنباء المسند من احادیث الأنبياء 


خطأ بني آدم واستثناء يحيى - عليه السلام - منه 
۲-۰ - عن عبدالله بن عباس -رضى الله عنهها-: أن رسول الله اة قال: 


۰-- صحيح بشواهده - أخرجه ابن أي شيبة في «المصنف» (۱۱/ /٥٥٥‏ ۰۱۱۹۰۸ 
و«المسند»؛ كما في إتحاف الخيرة المهرة» )¥ ۱/۵۲۸/۱۸۳ واد ۲۲۹٢/٠٤٤-٠١٤ / ٤(‏ 
۲۱۵/4۰۰ وأبو يعلى الموصلي في (مسندہا )١045/418/5(‏ - ومن طريقه ابن عساكر في 
تاریخ دمشق» (۲۱-۲۰/۸) - والحاكم (۵۹۱/۲) - وعنه البيهقي )187/١١(‏ - عن عفان بن 
مسلم الصفار وأحمد بن منيع في (مسندہا؛ ىا في تحاف الخيرة الهرة! (۷/ ۲/۵۲۸/۱6۳) عن 
عبدالملك بن عبدالعزيز -أبي نصر- التمار» وعبد بن حميد في «مسنده» (۱/ 555/050 - 
«منتخب))» والبيهقي (۱۰/ )۱۸٦‏ عن سليمان بن حرب» وأبو القاسم البغوي في احدیث هدبة بن 
خالد» -ومن طريقه ابن عساكر في "تاريخ دمشق» »-)75١/54(‏ والطبراني في «العجم الكبير» 
/۱٦۷ /۱۲(‏ ۱۲۹۳۳) عن هدبة بن خالد وأحد ۲٦۸۹/٥٤٤ /٤(‏ و5/4:54"/ا؟ وہ / /۱٠۰۳‏ 
۳ء عن حسن بن موسی الأشيب وروح بن عبادة» وإبراهيم بن إسحاق الحربي في اغریب 
الحديث» (۲/ ۷۱۹)» والحاكم )09١/5(‏ من طريق موسى بن إسماعيل التبوذكي؛ سبعتهم عن ماد 
أبن سلمة» عن علي بن زيد بن جدعان» عن يوسف بن مهران عنه به. 

وزاد السيوطي في «الدر المنثور» (۲۹/۱۰) نسبته للحكيم الترمذي في «نوادر الأصول»» 
وابن مردويه في اتفسيره». 

قلت: وهذا سند ضعيف؛ فيه علتان: 

الأولى: يوسف بن مهران؛ لین الحدیث؛ كا في «التقريب). 

الثانية: ابن جدعان» ضعیف؛ لسوء حفظه. 

قال الحافظ ابن كثير في «تفسير القرآن العظيم» (۵/ ۲۷۷): «وهذا ضعیف؛ لن علي بن زيد 
ابن جدعان له منكرات كثيرة» والله أعلم». 

وقال في «البداية والنهایة» (4۰۳/۲): «علي بن زيد بن جدعان تكلم فيه غيرٌ واحد من 
الأئمة» وهو منكر الحديث). 

فالعجب كل العجب من المعلق على «البداية - ط دار هجر» كيف يقول عن إسناد أحمد: 
«إسناده صحيح»؟! مع أن كلام الحافظ ابن كثير - رحمه الله- ماثل أمام عینیه! ما لكم كيف تحكمون؟ 

وقال شيخنا الإمام الألباني -رحه الله- في «الصحیحة /٦(‏ ۲۹۸6/۱۲۰۷-۱۲۰/۲): = 








س ۸ -صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


= «(وهذا إسناد ضعیف. وقد بينه ا میثمي في «امجمع الزوائد» فقال (۸/ ۲۰۹): 

«رواه آحد. وأبو يعلى» والبزان والطبراني؛ وفيه علي بن زيد» ضعفه الجمهور» وقد وثق 
وبقية رجال أ مد رجال الصحیح». 

قلت: كذا قال!. 

وقد سئل النووي عن الحديث: هل هو صحيح؟ ومن رواه من أصحاب الكتب؟ فأجاب: 

«هذا حديث ضعيف لا يجوز الاحتجاج به» رواه أبو يعلى في (مسئده» عن زهير عن عفان» 
عن حماد بن سلمة .. وهذا الاسناد ضعيف؛ لأن علي بن زيد بن جدعان فيه ضعف! ويوسف بن 
مهران ختلف في جرحه والله أعلم». كذا في «الفتاوی» له (ص .)۱۲٠- ٠٢١‏ 

قلت: وفي هذين النقلين نظرء بيانه في يأتي: 

أولاً: لا یلزم من ضعف إسناد الحديث ضعف متنہ؛ لشواهده التي أشرت إليها" أعلاه وهي 
خالية عن الضعف الشدید بل إن أسانيد بعضها صحيح. 

ثانياً: لقد قضٌر النووي جداً في عزوه إياه لأبي يعلى وحده؛ وقد رواه من هو أعلى طبقة منه؛ 
كابن أبي شیبة وأحمد. 

ثالثاً: تخصيص الميثمي أحمد بالذكر بكون رجاله رجال الصحیح؛ مع أن رجال أي يعل 
كذلك. ۱ 

رابعاً: قوله «رجاله رجال الصحیح) وَعَمٌ أو أنه ظن أن (يوسف بن مهران) -هذا- هو 
(یوسف بن ماهك بن مهران) المخرج له في (الصحیح)؛ وهو قول لبعضهم؛ لکن الصحيح أنه ليس 
به؛ كا جزم به الحافظ المزي والذهبي والعسقلاني» وقد وثقه أبو زرعة وغيره. 

خامساً: حشره البزار مع أحمد وأبي يعلى يشعر بأنه عنده من هذا الوجهء وليس کذلك. وانا 
رواه من الطريق التالية ۳ ولم یتنبه لذلك المعلق على «مسند أبي يعلى»! مغترين بتعليق الشيخ 
الأعظمى!!». 

قلت: والطريق الأخرى التي أشار إليها شيخنا: أخرجها ابن خزيمة في (صحیحہ)؛ كما في 
«البداية والنهایة: /٢(‏ ٤٥٥)؛‏ و«الدر النثورا (۲۸/۱۰) - ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخ 
دمشق) /٦۸(‏ ۱۷۔۱۸) - والہزار في (مسندہ؛ (۳/ ۲۴٣۸/۱۰۹-۱۰۸‏ - «کشف»). وابن آي 
حاتم في «تفسيره» » وابن ا منذر في «تفسیره»؛ كا في (الدر النثور» (۲۸/۱۰)؛ والطبراني في «العجم- 

(أ) وستأتي كلها -إن شاء الله-. 


(ب) قلت: وستأي. 





۔_- صحيح الأنباء المسشتب من أحاديث الأنبياء ۵۹ ادا 


= الكبير» (۱۲/ ۱٦۸‏ -۔۹٦۱۲۹۳۸/۱))ء‏ والدارقطني في «الأفراد؛ (ق79١/‏ ب - ق۱۷۰/ 1 - 
«أطراف الغرائب)) -ومن طريقه ابن عساكر في «تاریخه" (18/54)-» وأبو نصر السجزي في 
«الابانة وابن مردويه في 9تفسیرہا؛ کم في «الدر النشور» (۲۸/۱۰) من طريق أبي عاصم العباداني» 
عن علي بن زيد به ضمن حديث طويل. 

قال ابن خزيمة: «ليس هذا الإسناد من شرطنا؛ ولكن أوردته لاحتياجنا (له) في هذا 
الموضع'". 

وقال الدارقطني: اهذا حديث غريب من حديث يوسف بن مهران عن ابن عباس. تفرد به: 
علي بن زيد بن جدعان» وعنه أبو عاصم العباداني» واسمه: عبدالله بن عبيدالله المرائي البصري». 

قلت: وهو لین الحديث؛ كا في «التقريب). 

لكن الحديث صحيح -دون ريب- بشواهده الكثيرة؛ منها: 

١‏ - ما أخرجه ابن أبي حاتم في «تفسیره» (۲/ ۳4۷۰/66 والطبراني في «المعجم الأوسط» 
0 © وابن عدي في «الکامل» (19۱/۲) -ومن طريقه ابن عساكر في «تاریخ دمشق» 
-)١١ 0‏ عن محمد بن سلمة الرادي وعيسى بن حماد (زغبة)؛ كلاهما عن حجاج بن سلیمان 
الرعيني عن الليث بن سعد. عن محمد بن عجلان» عن القعقاع بن حكيم» عن أبي صالح السمان» 
عن أبي هريرة مرفوعاً: «کل ابن آدم يلقى الله بذنب قد آذنبه؛ يعذبه عليه إن شاء أو يرحمه؛ إلا يحبى 
ابن زكرياء كان سيدا وحصورا ونبيا من الصاین». 

قال ابن أبي حاتم -عقبه-: «قال أبي: لم يكن هذا الحديث عند أحد غير الحجاج» وم يكن في 
کتاب الليث» وحجاج - هذا -: شيخ معروف؟. 

و کذا قال في جرح والتعدیل» (۲/ ۱۱۲ 

وذکره ابن حبان في «الثقات! (۸/ ۰۲۰۲ وقال: (یعتبر حدیثه إذا روی عن الثتات». 

ونحوه قول ابن عدي في آخر ترجمته: (إذا روی عن غير ابن لهيعة؛ فهو مستقیم -إن شاء الله-». 

وقال الذهبي في «ميزان الاعتدال» :)٦٦٤ /١(‏ «قال ابن يونس: في حدیثه مناكير» وقال آبو 
زرعة: منکر ا حدیث؛ ومشاه ابن عدي؟. 

۲- ما آخرجه أحمد في «الزهد» (ص۶ ۱۱ وابن أبي حاتم في «تفسیره» (۲/ 04۳/ ۳۱۵) 
عن يحيى بن سعید القطان والطبري في «جامع البیان» (۳۷۸/۵) من طریق شعبة» وابن أبي شيبة في 
«الصنف» (۵۱۲-۵۲۱/۱۱/ ۰۱۱۹۵۲ وابن عساکر في «تاریخه» (۸/ ۲۲) عن أبي خالد الأحمر 
-سلیمان بن حيان-» وأبي أسامة -حماد بن أسامة-؛ آربعتهم عن بجی بن سعید الأنصاري» عن سعید 





س ۱۷۱ سس صجیح الأتباء المسند من أحاديث ا أنبیاء 





= قلت: وهذا موقوف صحیح الإسناد وله حکم الرفع -کما لا یخفی- وقد صح کذلك: 

فقد أخرجه ابن أبي حاتم في «تفسیره! (۲/ ۱4۳ ۳۶۱6 والبزار في «مسنده" (۱۰۹/۳/ 
۰ - «کشف»)» وابن عساکر في «تاریخ دمشق؟ (0۸/ ۷) من طریق عباد بن العوام وسفیان بن 
عبینة؛ کلاہما عن يحيى بن سعید به مرفوعاً. 

قال شيخنا -رحه الله - /٦(‏ ۲/ ۱۲۰۹): «إسناده صحیح؛ رجاله كلهم ثقات». 

وتابع عباداً وسفيان على رفعه: 

۱- محمد بن اسحاق -وهو صدوق مدلس-: آخرجه الطبري في «جامع البیان» (۵/ ۳۷۷- 
۸ عن ابن حميد» عن سلمة بن الفضل» عن ابن اسحاق به. 

قلت: وهذا سند ضعيف جدا؛ فيه علل: 

الأولى: ابن حيد - هذا - متروك متهم. 

الثانية: سلمة بن الفضل الأبرش: صدوق كثير الخطأ؛ ىا في «التقريب». 

الثالثة: ابن اسحاق؛ مدلس. وقد عنعن. 

وقد آخرجه ا حاکم (۲/ ۳۷۳ وابن عساکر في (تاریخ دمشق» (54/ ۷) من طریق أحمد بن 
عبدالجبار العطاردي؛ عن يونس بن بكير» عن ابن اسحاق به. 

قلت: لکن أحمد - المذكور - ضعيف؛ كما في (التقریب) وابن إسحاقٌ مدلس وقد عنعن. 

وعليه؛ فقول الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط مسلم ول يخرجاه!» ووافقه الذهبي!! 

عجب منها -رحه الله -؛ فان الامام مسلا لم يرو لابن إسحاق إلا استشهاداًء وقد قال 
الذهبي - نفسه - في «الیزان» (۳/ :)٦۷٤‏ «وقد استشهد مسلم بخمسة أحاديث لابن إسحاق). 

والعطاردي لم يرو له مسلم ألبتة فالله الستعان! 

قال ا حافظ ابن كثير في «البداية والنهاية» (۲/ 4۰6 واتفسیر القرآن العظیم» (9/ ۲۷۷): 

(وقد رواه محمد بن إسحاق -وهو مدلس- عن يحيى بن سعید الانصاري ... فهذا من رواية 
ابن إسحاق» وهو من المالسين» وقد عنعن هنا!. 

۲- علي بن مسهر -وهو ثقة له غرائب-: أخرجه ابن ا منذر في «تفسیره» (۱۹۱/۱/ )۲٤۳١‏ 
من طريق سويد بن سعيد» عن علي به. 

قلت: لکن سویداً - هذا - مع أنه كان صدوقاً في نفسه؛ إلا أنه عمي؛ فصار يتلقن ما لیس من 
حديثه» فهو علة هذه الطریق؛ فالعمدة على الطريقين الأوليين. 

وقد قال ا حافظ ابن كثير في «البداية والنهاية» :)٥٤٤/٢(‏ «وکونه موقوفاً أصح من رفعه. 


والله أعلم». = 


لصحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء د ووب سے 


= وقال السيوطى في «الدر المنثور» (۵۳۳/۳): «وهو -يعنى: الموقوف- أقوى إسناداً من 
المرفوع). ١‏ 1 

قلت: وهذا لا ينْكَرٌ لمن تأمل تخريجنا السابق؛ لکن الحكم للواصلء لا سيا إذا كان ثقة 
حافظاً؛ كابن عيينة وعباد بن العوام» وعلى تقدير الأول؛ فان له حكم الرفع؛ لأنه لا يقال من قبل 
الرأي. 

وللحديث شاهد آخر من مرسل الحسن البصري به. 

أخرجه أبو القاسم البغوي في «حديث هدبة بن خالد» - ومن طريقه ابن عساكر في «تاریخ 
دمشق) )۲۱/٦۸(‏ - وا حاکم (۲/ )۵٩۱‏ - وعنه البيهقي )١187/1١(‏ - عن هدبة بن خالد وعفان 
ابن مسلم؛ كلاهما عن حماد بن سلمة» عن يونس بن عبيد وحبيب الشھید؛ كلاهما عن الحسن به. 

سكت عنه ا حاک وقال الذهبي نی «التلخيص»: (جیدا. 

قال شیخنا الإمام الألباني -رحمه الله- نی «الصحيحة» /٦(‏ ۱۲۱۰/۲): «کذا قال! والنقد 
العلمي -فیا أعلم- لا يساعد على ذلك؛ أما بالنسبة لحديث ابن عباس؛ فلما عرفت من حال ابن 
مهران وابن جدعان» وأما بالنسبة لحديث الحسن؛ فلارساله فلعله يريد أنه جيد بمجموع 
الإسنادين, والله أعلم». 

وشاهد آخر من مرسل یجیی بن جعدة مرفوعاً: لا ينبغي لأحد أن يقول: أنا خير من يحبى بن 
زكريا؛ ماهم بخطیئة ولا حاکت ني صدره امرأة». ۱ 

أخرجه الإمام أحمد في «الزهد؛ (ص۹۷)ء وابن عساكر في «تاريخه؛ )۱۹/٦۸(‏ عن سفيان بن 
عيينة» عن عمرو بن دینار» عن يحيى به. 

قلت: وهذا مرسل صحيح الإسناد. 

وخلاصة القول في هذا الحديث: إنه صحيح بلا ریب على الأقل بمجموع طرقه؛ لان أكثرها 
ليست شديدة الضعف» بل إن بعضها صحيح لذاته عند البزار وغيره عن ابن عمرو؛ فتضعيف النووي 
إياه مردودء وكذا إعلال الحافظ ابن كثير لبعض طرقه في «التاریخ»» و«التفسير»؛ فإنه لم يقف على أكثر 
الطرق التي ذكرتهاء وبخاصة طريق الہزار ولذلك؛ فلا ينبغي أن يلتفت إلى ما ذكره عن القاضي عياض 
في تفسير قوله -تعای- في حبی -عليه السلام-: (إوحَصُورا #+ ما یشعر رده لهذا الحدیث: والله-سبحانه 
وتعالى- أعلم؛ قاله شيخنا الإمام الألباني - رحمه الله- في «الصحیحة» (5/ ۱۲۱۲/۲). 

قلت: قال القاضي عياض في «الشفا بتعريف حقوق المصطفا» (۱/ ۸۹-۸۸) -ونقله الحافظ 
ابن كثير في «تفسير القرآن العظیم» (۲/ ۵۲-۵۱)-: «اعلم أن ثناء الله -تعالى - على يحيى بأنه حصور 
ليس كما قال بعضهم؛ إنه كان هیوبّاء أو لا ذكر له؛ بل قد أنكر هذا حذاق المفسرين ونقاد العلماء- 


س ۷۸۲۰ سس حصحیح الأتباء المسئد من أحاديث الأنبياء 


«مّا من َحدٍ من ولد آدَمَ الا قد أ حا أو عم بحَطِبنَة مئَةِ؛ لیس تی بْنَ رَگریًا 
عليهم| السلام-» 
لا لا تا 


حوقالوا: هذه نقيصة وعیب. ولا یلیق بالأنبياء -علیهم السلام-» وإنما معناه: أنه معصوم من 
الذنوب؛ أي: لا يأتيهاء كأنه حصر عنها» وقیل: مانعا نفسه من الشهوات. وقیل: ليست له شهوة في 
النساء. 

فقد بان لك من هذا: أن عدم القدرة على النکاح نقصء وانا الفضل في كوتها موجودة ثم 
قمعها؛ إما بمجاهدة؛ کعیسی -علیه السلام أو بكفاية من الله -تعالى-؛ کیحیی -علیه السلام- 
فضيلة زائدة؛ لکونها مشغلة في کثبر من الأوقات حاطة إلى الدنياء ثم هي في حق من أقدر عليهاء 
وملکها؛ وقام بالواجب فيهاء وم يشغله عن ربه؛ درجة علياء» وهي درجة نبينا اة الذي لم تشغله 
کثرتبن عن عبادة ربه» بل زاده ذلك عبادة؛ لتحصینهن» وقيامه بحقوفهن واکتسابه لهن» وهدایته 
إیاھن بل صرح أنها ليست من حظوظ دنیاه هوء وان كانت من حظوظ دنیا غيره» فقال -عليه 
السلام-: «حبب ال من دنیاکم» فدل أن حبّه لا ذکر من النساء والطیب اللذین ما من أمر دنیا 
غيره» واستعاله لذلك لیس لدنیاه؛ بل لاخرته». 

قلت: کان الأمر كا قال؛ لو لم يصح الحديث بذلك. آما وقد صح وثبت؛ فلا یعدل عن 
الصریح المنقول إلى الظن الوهوم فلا يلتفت إلى ما قاله وظنه وتو مه لا سي وهذا غيب» لا یعرف 
بعقل ولاظن» وانما بصحیح ا منقول عن نبينا يِه وما آشار إليه من قضية التحسین والتقبیح العقلي 
غير وارد على حدیثنا هذا؛ لأن التحسین والتقبیح العقلی مقبول فيا وافق الشرع أو آیده الدلیلء آما 
وقد خالف صحيح النقول؛ فلا 

وأي نقيصة أو عیب على يحيى -علیه السلام- فيا ورد في هذا ا حدیث؟ لا دلیل على أن ما 
ذكر في ا حدیث يعد نقيصة أو عيباً. 








صحیح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء 





۳ سد 


التقاء النبي محمد ييا به 
۱ -۳- عن مالك بن صعصعة -رضی الله عنهت قال: 
إن ني الله پا حدّنهم عن ليلة أسري به: م ضف حى لی اش 
یت تانتلتع, قیْل: کن هذا" قال جنریل قیل: وَمَنْ مَعَكَ؟ قال: محمد قِيْلَ: 
وقذ سل الیه؟ قال: د عَم فلا خلضت؛ فَإذا تی وَعِيْسَى سی -وهما ای 
قَالَ: عَدّا تی وعیْسی ۱۹ ره ثم قالا: مَرعبّا بالخ 


الصاح ۲ ال الطَالح». 


۱ -۳- تقدم تخريجه برقم (۳۳). 


۷۱ اس حیح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء 





ذيحه - عليه السللام - 

4-۲ - عن ابن عباس -رضي الله عنهیا- قال: 

بعث عيسى ابن مریم ويحيى بن زكريا في اثني عشر ألقَا من ا حواربین 
يعلمون الناس؛ وكان فيا ينهونهم عنه نكاح ابنة الأخ» قال: وكانت لملكهم ابنة 
أخ تعجبه يريد أن يتزوجهاء فكانت لها كل يوم حاجة يقضيهاء فلما بلغ ذلك أمها 
قالت ها: إذا دخلت على الملك فسألك حاجتك؛ فقولی: حاجتي: أن تذبح لي 
يحيى بن زكرياء فلا دخلت عليه سألها حاجتهاء فقالت: حاجتي أن تذبح يحبى بن 
زكرياء فقال: سليني غير هذاء فقالت: ما أسألك إلا هذاء فقال: فلا أبت عليه 
دعا يحبى بن زكريا ودعي بطشت فذبحه فدرت قطرة من دمه على الأرض فلم 
تزل تغلي حتى بعث الله بخت نصر عليهم» فجاءته عجوز من بني إسرائيل فدلته 
على ذلك الدم» فألقى الله في قلبه أن يقتل على ذلك الدم منهم حتى يسكن» فقتل 
سبعين ألفاً منهم من سن واحدة حتى سکن . 


لا لا لا 


4-۲ - حسن - آخرجه ابن آبي الدنیا في امن عاش بعد الوت ٥٦٦(‏ - 0۷/ 4۳) -ومن 
طریقه ابن عساکر في تاريخ دمشق» (1۸/ ۳۰)-» وا حاکم (۲/ 591 - 097) من طریق أي 
معاوية» عن الأعمش» عن النهال بن عمرو؛ عن سعید بن جبیرں عن ابن عباس به. 

قال الحاكم: «هذا حدیث صحیح على شرط الشيخين ول خرجاه». ووافقه الذهبي! 

قلت: بل هو حسن على شرط البخاري؛ فان مسل لم يرو للمنهال بن عمرو؛ وفیه کلام يسير 
لا ینزله عن درجة ا حسن. ۱ 

)١(‏ وقد ثبت عن سعيد بن المسيب بإسناد صححه الإمام ابن كثير في «قصص الأنبياء؛ (ص 


۸ - «اصحيحه» أنه قتل بدمشق. 


جى يجي ںی 
سکس دی ارو ںی 


COM‏ ۲۴۷۴۰ 3 براك بت حر . ۸۴۸۸۸۸ ۱۸ہ 


- عليه الصلاة والسلام - 


٭ كلامه في المهد. 

٭ عيسى عبد لله. 

٭ رفعه إلى السماء. 
# نزوله. 

٭ الويمان به. 

:* إطراء النصارى له. 
* طلب الشفاعة منه. 
٭ التقاء النبي کيا به. 


# تواضعه. 





ك رمة اللہ به. 
٭ أولى الناس به. 


٭ مریم بنت عمران. 





نس جس شک 


۔صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء _____ِ ۷ سب 


وقت نبوته 
۱-۳ - عن المغيرة بن شعبة -رضی الله عنه -» قال: 
ما قدمت (ونی رواية: بعثني رسول اللہ ل إلى) نجران"؟؛ سألوني» 


ع ہر سم و سم 


لوا : : إنكم (وئی روایة: آلستم) تقر تقرون!۳: : لت هرون وموسى قبل 
می راو ول دی دی ومس تا قد لی ای 


و 0 


(وفي رواية: نیت ذلك لک فقال: :۲*11 ]: 0 اہ كَانُوا سمو 
ایهم والسّا ین ۳۰۹ 


۱-۳- صحیح - آخرجه مسلم في «صحیحه» (۳/ )۲۱۳٣/۱٦۸١۵‏ - والسیاق له - 
والترمذي (۳۱۵/۵/ ۰۳۱۵۵ والنسائي في «التفسبر» (۳۳9/۲۹/۲) -والزیادتان مع الرواية 
الثانية والثالئة والرابعة لما -» وأحمد (4/ ۲۵۲) -والرواية الأولى له وللترمذي-. 

قال الترمذي: «هذا حدیث صحیح غریب». 

(۱) موضع بین ا حجاز واليمن» فتح سنة عشر للهجرة» سمي بنجران بن زیدان بن سبأ. 

(۲) أي: أهل نجران. 

(۳) أي: في القرآن في سورة مریم. 

(4) أي: من طول الزمان ما لا یمکن أن تکون مریم -علیها السلام- أختاً مارون أخي 
موسی -علیه] السلام-. 

)٥(‏ بفتح ال همزة» وتشدید اللام: حرف تخصیص؛ أي: هلا 

)٦(‏ قال القرطبي في «لفهم» (۵/ ۲۰ 4۱۱-1): «وحدیث المغيرة يدل على أن مریم 
-صلوات الله علیها- اما سمیت لمأت هرود 4 بأخ ها كان اسمه ذلك» ویبطل قول من قال من 
الفسرین: آنا انما قيل لها ذلك؛ لأا شبهت بهارون -أخي موسی- في عبادته ونسکه! 

وفیه: ما يدل على جواز التسمية بأسماء الأنبياء -والله تعالی أعلم-». 

وقال النووي في «شرح صحيح مسلم» (۱8/ ۱۱۷): «استدل به جماعة على جراز التسمية 
بأسماء الأنبياء -علیهم السلام وأجمع عليه العلماءء وقد سمی النبي َة ابنه: إبراهيم» وکان في 
آصحابه حلائق مسمون بأساء الأنبياء». 

وانظر: اتحفة الودود» (ص ۲۱۹-۲۱۰ - بتحقيقي). 





سس ۷۱۸ سس صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


6 ۲-۲ - عن سلمان الفارميٌ -رضى اللہ عله سم قال: 
دس (۱) ۲ 5 8 
فترة' "بین عیسی ومحمد صل الله علیھم| وسلم ست مئة سنة. 


لا لا تا 


۲-6 - صحیح - أخرجه البخاري في (صحیحه» (۷/ ۲۷۷/ .)۳۹٣۸‏ 

)١(‏ قال ا حافظ (۷/ ۲۷۷): «والمراد بالفترة: المدة التي لا یبعث فيها رسول من اش ولا 
يمتنع أن ينبأ فيها من يدعو إلى شريعة الرسول الأخير. 

ونقل ابن الجوزي الاتفاق على ما اقتضاه حديث سلان -هذات وتعقب بأن ا خلاف في ذلك 
منقول؛ فعن قتادة: مس مئة وستين سنة» أخرجه عبدالرزاق عن معمر عنه. 

وعن الكلبي مس مئة وأربعين» وقيل: أربع مئة سنةا. 








سب صحیح الأنياء المسئد من أحاديث الأنبياء ۹ د 


5 
6 ۳-۲- عن عبد الله بن عباس -رضى الله عنهها -» قال: قال رسول الله 


ہے 
سے 


ارت عِبْسَى وَمُوسَى یزاوی فا اما عِيْسَى؛ فَأَحمَرُ جود عَريض الصَّدْرٍ 
راما مُوسَى؛ ناد 8 ۾ بط که من رجا الط [قالوا له: فإبراهيم؟ قال: 
«انْظُرُوا إلى صَاحِبِكُم) -يعني: نفسه-]. 

5-55 - عن أبي هريرة -رضي الله عنه سمعت رسول الله َل یقول: 

اي ا فد بود ره (وفي رواية: نخسه”" الشَّيْطَانُ انی 
جن بأصیّیه 32 ود یل صَارِخًا ین 2 مَس (وفي رواية: نخسة) الشَّيْطَانِ 


0 





.)۱۷۰( تقدم تخريجه برقم‎ - ۳-٥ 

۳۳۱/4۹ و‎ ۳۲۸٦-۳٣۷ /٦( صحیح - آخرجه البخاري نی «صحیحه»‎ -٤-٦ 
.)۲۴٦٣ /۱۸۳۸ /٤( و۲۱۲/۸/ ۵۸ء ومسلم في (صحیحہ)‎ 

وآخرج آجد في (مسندہا :)0۱۸/٩ /٤۱۳- ٤۱۲/۱6‏ حدثنا هيثم بن خارجة: أخبرنا 
حفص بن ميسرة؛ عن العلاء بن عبدالرحمن؛ عن آبیه عن أبي هريرة: أن النبي بيا قال: «کل إنسان 
تلده أمه يلكزه الشيطان في حضنيه؛ إلا ما كان من مريم وابنهاء ألم تروا إلى الصبي حين يسقط كيف 
یصر خ؟» قالوا: بلى يا رسول الله! قال: «ذلك حین يلكزه الشيطان بحضنيه». 

قال شيخنا الإمام الألباني - رحه الله - في «الصحيحة» :)٦۷۷ /۱/٦(‏ «وإسناده صحيح» 
رجاله رجال الصحیح». 


وقال ا حافظ ابن كثير في «البداية والنهایة» (۲/ :)57١‏ اوهذا على شرط مسلم! ول يخرجه 


من هذا الوجه). 
قلت: وقد وهم - رحمه الله -؛ فان مسلا لم خرج للهیثم بن خارجة شيئاء بل هو من أفراد 
البخاري» فهو صحيح فقط. 


(١)النخس‏ -بتون» وخاء معجمة ثم مهملة-: تغريزك مؤخر الدابة بعود أو غيره. 





)٠‏ ہس سس صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





یا ]+ عبر مریم ایا [عِيْسَی ذَهَبَ ین طمن في الججاب ]۸ 


ے‫ 7 ۳ جاع 5 4 س 

ثم يقول آبو هريرة: واقرؤا إن شٹۃ شنتم: ف[ ون مبذها يلك وذریتها من ليطن 

EV‏ -ه- عن جابر بن عبداللہ -رضي الله عنھم)- أن رسول الله لله ية قال: 

اعْرضض َل الأَنبياء؛ ند مُوسَى ضَرت'' من الرّجَالِء کَالَهُ من رجال 
شنو وَرَآَبْتٌ عیسّی ا مریم -عليه السام دا رت مَنْ ری به شَبَهَا 
عرو بن مَسْعُودِ...) ا حدیث. 


)١(‏ أي في المشيمة التي فيها الولد. 

قال القرطبي في «المفهم» )۱۷۷/٦(‏ -ونقله عنه الحافظ في «الفتح» :-)٦۷٤ /٦(‏ «كأن 
النخس من الشيطان إشعار منه بالتمكن والتسليط» وحفظ الله -تعالى- لریم وابنها من نخسته تلك 
التي هي ابتداء التسليط ببركة إجابة دعوة أمها حين قالت: فون لُمیڈھا يلك وَدُريَتَهَا من الشّيِطن 
الیم # [آل عمران: ۳٩‏ فاستجاب الله لما؛ لا حضرها في ذلك الوقت من صدق الالتجاء إلى الله 
-تعالل-» وصحة التوکل» وأمها هی امرأة عمرانء وكانت لما حملت نذرت وأوجبت على نفسها: أن 
تجعل ما تلدہ منزهاً منقطعاً للعبادة» لا يشتغل بشيء ما في الوجود على شريعتهم ولذلك: لما ولدتها 
أنثى؛ قالت: فإو کس الکو الاق ؛ أي : فيها نذرته له من الرهبانية». 

۷ ۵-۲- صحیح - آخرجه مسلم في (صحیحه» (۱/ ۳ )4 

)٢(‏ أي: النحيف» وقد وقع في حديث أبي هريرة -الاتي-: «فإذا رجل مضطرب». 
والمضطرب: الطويل غير الشديد» وقيل: الخفيف اللحم. 

قال الحافظ /٦(‏ 585): «ولا منافاة بينهما!. 

وقد تقدم من حديث ابن عباس -رضي الله عنهی|- أنه وصف موسى -عليه السلام- بأنه 
جسيم )» وهو ضد «الضرب). 

ولا منافاة بينهما إن كان يراد بالجسيم الزيادة في الطول. 

قال الحافظ (1/ :)٤۸٤‏ «والذي يتعين المصير إليه: ما جوزه عیاض؛ أن المراد با جسیم في 
صفة موسى: الزيادة في الطويل» ويؤيده: قوله في الرواية: «كأنه من رجال الزط)» وهم طوال غير 
غلاظ). 











صحيح الأنباء المستد من أحاديث الأنبياء ۱ ۳ مد 


۸-٦۔‏ عن أبي هريرة -رضی الله عنه-» قال: قال النبى پل 
ما کی ف و 5 
ای آشري بي یلع لیت مُوسَى -عليه السلام- ... وَلَقِيتُ عِيْسَى). 


عه مم 


ے چپ و 7 


ف تحت الب عل : مد هه هو رجل] ربع 0 ا ء کانه خرج من دياس ؛''' -يعني: 
حمامًا-... الحديث. 

۹ -۷۔ وعنه مرغي إن عن ال قال سرد ال کت 

«آقذ ريي في اجر وريس تاي عَنْ عنراي... وذ از 
من ع اليا ييَاءِ... وم عِبِسَى ابن مریم -عليه الام 7 يُصَلِء أثر 
بها عر و ن مس د اف .. ا حدیث). 

۸-۰- عن عبداللہ بن عمر -رضي الله عنهها-» قال: 

ذكر النبي ی يومًا بين ظَھُراني الناس”" السیح الدجال فقال: اه الله 


م 
ہف 


و 


-تبارك وتعالی- یس عو آلا ِن نی الجا آفوز لین نی کار 
عة مان [أخهل مره جَسِيم جَیذ الّأس». قال: لا والله ما قال ند 58 


عله 


٦-۸‏ صحیح - أخرجه مسلم في اصحيحه! (۱/ ۹۶ .۸ء 

)١(‏ هو بفتح الراء» وسكون الموحدة -ويجوز فتحها-؛ وهو ا مربوع؛ والمراد: أنه لیس بطويل 
جدا ولا قصير جدا؛ بل وسط. 

(۲) هو بکسر المهملة» وسكون التحتانیة وآخره مهملة. 

4 -۷- صحیح - أخرجه مسلم في صحیحه) (۱/ .)۱۷۲/۱٥۷-۱٥١‏ 

۸-۰- صحیح - أخرجه البخاري في اصحيحه! /٦(‏ ۳۳۹/4۷۷ و۰۳4۰ ومسلم 
في ااصحيحه) (۱/ .)٦٦۹/۱٥١-٥٥١‏ 

(۳) قال ا حافظ :)۸٤ /٦(‏ «بفتح الظاء المعجمة» وسکون اطاء؛ بلفظ التثنية؛ أي: جالساً في 
وسط الناس, والراد: أنه جلس بينهم مستظھراً لا مستخفیاء وزيدت فيه الألف والنون تأكيداء أو 
معناه: أن ظهراً منه قدامه وظهراً خلفه. وكأنهم حفرا به من جانبیه» فهذا أصله ثم كثر حتى 
استعمل في الإقامة بين قوم مطلقاً؛ و لهذا زعم بعضهم: أن لفظة «ظهراني» في هذا الموضع زائدة». 

(:) أي: بارزی وهو من طفا الشيء يطفا -بغير همز-؛ إذا علا على غيره» وشبهها بالعنبة التي 
تقع في العنقود بارزة عن نظائرها. 





سس ۰۷۲۲" صحیح ا أنباء المسند من أحاديث الأتبياء 


لعیسی : آحر + ولكن قال]: «وَأران الله عند الكَحْبَةٍ نيالم أطوفت رد رَجْل 
وم خسن ما یی من ذم رجا له لِمّةٌ خسن ما انت راء من ن للم 
ضر ب لته ی ہے بن منكيئه رج * (ونی رواية: سبط) الد(“ ٠‏ بطر (ونی 


(۱) قال الحافظ /٦(‏ 487): «الأحمر عند العرب: الشديد البياض مع الحمرة». 

وقال -أيضاً-: «اللام في قوله: «لعيسى» بمعنى (عن)» وهي كقوله -تعالى-: وال الین 
مروا لن اموا ركان حب ًا سوه 4 [الاحقاف: ۱۱]. 

وفيه جواز الیمین على غلبة الظن؛ لأن ابن عمر ظن أن الوصف اشتبه على الراوي وأن 
الوصوف بکونه أحمر انا هو الدجال لا عيسى» وقرب ذلك أن كلاً منهما يقال له: المسيح» وهو صفة 
مدح لعیسی؛ و صفة ذم للدجال. 

وكأن ابن عمر قد سمع ساعاً جزماً في وصف عیسی أنه آدم» فساغ له ا خلف على ذلك؛ ما 
غلب على ظنه أن من وصفه بأنه أحمر واهم». 

(۲) هو الأسمرء وقد تقدم في حديث أي هريرة وابن عباس - السابقين- أن النبي ية وصف 
عيسى -عليه السلام- بأنه أحر» وهنا -کما ترى- نفي ابن عمر أن يكون النبي كَل قال عن عيسى 
-عليه السلام- أنه أحمر» ويمكن الجمع: 

قال الحافظ: «ويمكن ا حمع بين الوصفين بأنه أحمرٌ لونه بسبب؛ كالتعب» وهو في الأصل 
أسمرء وقد وافق -يعني: ابن عباس- آبو هريرة على أن عيسى أحمر» فظهر أن ابن عمر أنكر شيئاً 
حفظه غيره. 

وأما قول الداودي: إن رواية من قال: «آدم أثبت؛ فلا أدري من:أین وقع له ذلك مع اتفاق 
أي هريرة وابن عباس على مخالفة ابن عمر! وقد وقع في رواية عبدالرحمن بن آدم عن أبي هريرة في 
نعت عيسى: (إنه مربوع إلى الحمرة والبياض»» والله أعلم». 

(۳) قال الحافظ: «بكسر اللام؛ أي: شعر رأسه. ويقال له إذا جاوز شحمة الأذنين وال 
بالنکبین: لمةء وإذا جاوزت النکبین؛ فهي جمة» وإذا قصرت عنها؛ فهي وفرة). 

)٤(‏ بکسر ا جحیم؛ أي: قد سرحه ودهنه. 

)٥(‏ تقدم في حديث ابن عباس السابق في نعت عيسى «أنه جعد» والجعد ضد السبط. 

قال الحافظ: «فيمكن أن يجمع بينه| بأنه سبط الشعرہ ووصفه لجعوده في جسمه لا في شعره؛ 
والمراد بذلك: اجتماعه واكتنازه» وهذا الاختلاف نظير الاختلاف في كونه آدم أو أحمر». 





ل صحيح الأنباء المسند من احادیث الأتبیاء سس ۴ سد 


5 ے۹ .- سے ہرم کر ر مایم ا 7 
رواية: يَنْطف”"' رَأشّة ماع وَاضِعًا يَدَيْهِ عل مِنْكَبي رَجُلَئْنِ [-أو على عَوَاتِقَ 
سے 1ک سے سے 3 5 سے 
َجُلْنٍ "1 وَهُوَ طوف بالبيّتِه فقلت (وفي رواية: فسألت): م مَنْ عَدَا؟ فَغَالُوا: 
هذا المسيح ابن تیم 1 رَأَيْتُ رَجُلاً وَرَاءۂ جَعِدًا قَطِطًا“ (وفی رواية: عبت 
و عم 


لت ادا رَجُْل أ حر جسیم > جود الرَأس)» ور عَيْنِ المت ؛ [كمہا عِنبة 


ہہ 


ف اه من ریت بانط" [-قال الزهري: جل يِن ني الصطلق ون 
فرع ملك و هه وَاضِعًا يَدَيْهِ على هنكي رجل ي» یطوف بالبیّب» 


)١(‏ بکسر الطاء المهملة؛ أي: یقطر؛ ومنه النطفة؛ كذا قال الداودي» وقال غیرہ: النطفة: الماء 
الصافي. انظر: «الفتح» .)٤۸۸ /٦(‏ 

(۲) قال الحافظ (487/7): ايحتمل أن يريد: أنها تقطر من الماء الذي سرحها بهء أو آن ا مراد: 
الاستنارة» وكنى بذلك عن مزيد النظافة والنضارة». 

(۳) قال الحافظ: «لم أقف على اسمههماء والعواتق: جمع عاتق؛ وهو ما بین النکب والعنق». 

() بفتح القاف والمهملة بعدها مثلها؛ هذا هو المشهورء وقد تكسر الطاء الأولى. والمراد به: 
شدة جعودة الشعر» ويطلق في وصف الرجل ويراد به الذم» يقال: جعد اليدين» وجعد الأصابع؛ أي 
بخيل» ويطلق على القصير -أيضاً-» وأما إذا أطلق في الشعر؛ فيحمل الذم والدح؛ قاله الحافظ. 

)٥(‏ قال الحافظ (588/5): «کذا هو بالاضافت وعينه با حر للأكثرء وهو من إضافة 
الموصوف إلى صفته» وهو جائز عند الكوفيين» وتقديره عند البصريين: عين صفحة وجهه اليمنى. 

ورواه الاصیلي «عينه» بالرفع» كأنه وقف على وصفه أنه أعور» وابتدأ ا خبر عن صفة عينه» 
فقال: «عينه كأنها كذا»» وأبرز الضمير. 

وفيه نظر؛ لأنه يصير كأنه قال: عينه كأن عينه» ويحتمل أن يكون رفع على البدل من الضمير في 
«أعور» الراجع على الوصوف وهذا بدل بعض من كل. 

وقال السهيلي: لا يجوز أن يرتفع بالصفة كا ترفع الصفة الشبهة باسم الفاعل؛ لأن آعور لا 
يكون نعتاً إلا لمذكرء ويجوز أن تكون عينه مرتفعة بالابتداء وما بعدها الخبر» وقوله: «كأن عنبة طافية» 
بالنصب على اسم كأنء والخبر مقدر حذوف وتقديره: كأن في وجهه». 

)٦(‏ بفتح القاف والهملة. 

(۷) قال ا حافظ: اقلت: اسمه عبدالعزی بن قطن بن عمرو بن جندب بن سعيد بن عائذ بن 
مالك بن الصطلق وأمه هالة بنت خویلد؛ آفاده الدمياطي». 





س ۷۲۶٣‏ سے صحيح الأتباء السند من أحاديث الأنبیاء- 


وم (ونی رواية: قَسَأَلْتُ): مَنْ هَذًا؟ الوا [هَذًا] الس می الدَّجَالُ». 
٩-۱‏ - عن آبي هريرة -رضی الله عنه-» عن النبی بي قال: 


4-۱- صحیح بشواهده - آخرجه آبو يعلى في «مسنده»؛ كما في «إتحاف الخيرة الهرة» 
)١4٠ /8(‏ - وعنه ابن حبان فی اصحیحه! (۱۸۲۱/۲۳-۲۳۳/۱۵ - اإحسان!) -. وأبو 
القاسم البغوي في «حدیث هدبة بن خالدا وأبو داود (۶/ 4۳۲۶/۱۱۸-۱۱۷) عن هدبة بن خالدء 
وأحمد (۱۰/ ۱۰-۱۵۳/ ٩۲۷۰‏ والحاكم (۵۹۵/۲) عن عفان بن مسلم؛ کلاهما عن همام بن 
يحيى» عن قتادة» عن عبدالرهن بن آدم» عن أي هريرة به. 

وتابع هماماً عليه: 

۲٦٦٢ /۲۷٣-۲۷۳ /4( هشام بن عبدالله الدستوائي: أخرجه الطیالسی في «مسنده»‎ -١ 
وإسحاق بن راهويه في‎ ,-)0:094/١1١( -ومن طريقه المزي في «تبذيب الک‌ال»‎ )۲٦۹۸ و۳۰۱/‎ 
۱۸۱/۲۲۹-۲۲۶/۱۵( «مسنده (4۳/۱۲۶/۱) -ومن طريقه ابن حبان في اصحیحه»‎ 
والآجري نی «الشریعة» (۸۸۸/۱۳۲۳-۱۳۲۱/۳) من‎ ٩۹۱۳۳/۳۹۹ /۱۵( «حسان»)- وأجد‎ 
طرق عنه به.‎ 

۲- سعید بن أبي عروبة: آخرجه أحمد (۱۵/ ۰۹۱۳۲/۳۹۸ وأبو يعلى الموصلي في «مسنده 
- رواية ابن القری» - ومن طريقها ابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۵۰/ ۲۵۸-۲۰۷ و۲۵۸)- 
وابن أبي شيبة في «الصنف» (۱۹۳۷۲/۱۵۹-۱۸/۱۰): والطبري في «جامع البیان» (۷/ )١٦۷ ٤‏ 
من طرق عله به. 

۳- شيبان بن عبدالرحمن النحوي: أخرجه أحمد /٥٤٤-۳۹۹/۱٥(‏ 4774). 

قال الحافظ ابن كثير في «البداية والنهایة» (۱۹/ 5 ۲۲): «هذا إسناد جيد قوي». 

وقال الحافظ في «الفتح) :)٦4٣٤/٦(‏ «وروی أحمد وأبو داود بإسناد صحيح من طريق 
عبدال رمن بن آدم عن أبي هريرة (وذکره)». 

وقال شيخنا الإمام الألباني -رحمه الله- في «الصحيحة» /۲۱٢/٥(‏ ۲۱۸۲): «وهذا إسناد 
صحیح؛ کم قال الحافظ في «الفتح» /٦(‏ 85”) [(5/ ٤۹٥)]ء‏ وهو على شرط مسلم!!4. 

قلت: وفاته -رحمه الله- أن الإمام مسل لم يخرج في «صحیحه» لقتادة عن عبدالرهن,» ون 
كان روى لما في «صحیحه! لا سيما وقتادة مدلس مشهور» وقد عنعن في كل طرقه. وقد قال الإمام 
يحيى بن معين -وقد سأله إسحاق بن منصور الكوسج؛ كا في «المراسيل» لابن أبي حاتم (ص”57١):‏ 
قتادة عن عبدال رحمن - مول أم برئن-؟ قال: لاء لم يسمع (منه)). 

ومع ذلك؛ فان الحديث صحيح بشواهده الكثيرة؛ منها: مرسل الحسن البصري. ]> 


-صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاءتأ۔_ ...سس ۷٥‏ سب 


7 و 
شتى أو 


یه هم إِخْوَةٌ لِعِلآتِ؛ هام 
بِعِيْسَى ابن مَریَم؛ لس تن ني ووذ يه رشق 5 قَاغرة 


سے عر 
8 راو ه بي ےر ٠‏ > 


رل 9 إلى ا مْرَ والبیاض» عَلَيْه توبان نمصران" » گان رَأْسَهُ 500 
بص َر 1 الاس على (وفي رواية: فیدعو الناس إلى) الاشلامه یر 
الصلیب. وَيَة انی و وَبَضم ضع الجزية ولك الله في زَمَانه الل کل إلا 
الاشلای رل اليح الجا وَتَقَُ لام نی الارض؛ ؛ تی ترتع ۳ الأشوة 
مع الإبلِء ولاز مع ابقر وَالذََّابُ ت م اعت + تلعب الصَّبْيَانٌ با + قلا 
رهم ینک في الأَزضِ أَرْبعِنَ ست نم بتو بصي عليه النیمون 
-صلوات الله عليه-). 
۱۰-۲ - عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنهیا-: أنَّ رسول اللہ يك 
قال: 


= أخرجه ابن أبي زمنين في «أصول السنة» (/۱۱۲) - وعنه آبو عمر الداني في «السئن الواردة 
في الفتن» /٦(‏ ۱۲۳/۱۲۳۳/ 184) بسند صحيح عنه. 

ولفقراته شواهد كثيرة» تقدم بعضها وسيأتي بعضها الآخر. 

:)۳۳٣ /٤( قال ابن الأثير: «النهایة»‎ )١( 

(الممصرة من الثياب: التي فيها صفرة خفيفة). 

(۲) يعنى: الأمن والأمان. 

(۳) ترعى. 

(4) جمع نمر؛ معروف. 

۱۰-۲- صحيح - آخرجه الحاكم (۲/ 0915) من طريق بشر بن موسى: ثنا محمد بن 
سعيد بن الأصبهاني: ثنا حسين بن علي الجعفي» عن زائدة بن قدامة» عن ميسرة بن عبار الأشجعي» 
عن عکرمة عنه به. 
أصحاب الكتب الستة وهو ثقة نبیل؛ كما قال الدارقطنی. 

قال الحاكم: (هذا حديث صحیح الاسناد و خر جاه» ووافقه الذهبي. 





سب ۷۲ مس لل ل حم صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 


مر ۹ 


«َيَأنُونَ ن یی بلاق قیقول: هَل تَعْلَمُونَ دا هُوَ كَلِمَةَ الله وروخ 
یراکمه » وَالكْرَصض'''ء ويي المْنّى غَيْرِي؟ فَيَقولُونَ: لا». 
---٣‏ عن عبدالله بن عباس -رضى الله عنهما- قال: قال رسول الله 


ر e‏ ر رز f o‏ ر هاعر ع 2 و ا ساي ° 4 

«سالت ري مسالف وددت اني * اساله؛ + فلت 5 ربا كَانثْ قبي رُسُل؛ 
مو ره رز ّم 2 كر ویر مر (۳) ر تظھ ےرہ ہے وه ہے )4( مرگ و م2 
منهم مَن سخرت الود ؛ وملهم من گان بي الوتی > کلمت مُوسّی 
پیک کی 1 ی o eî‏ کی °F‏ 4 رک(" 7 
ل: أل أجدك یَتیمّا؛ فاویتك ؟ آل أجدك ضالا؛ فی ت۲۰ 21آ ك عائلاً 


۱۱-۳ - تقدم تخريجه برقم (۱۸۳). 

(۳) وهو سليان بن داود -عليها السلام-. 

(5) وهو عيسى ابن مریم -علیه| السلام-. 

:)050-008 9 /۸( قال الحافظ ابن كثير في «تفسير القرآن العظيم»‎ )٥( 

«قال -تعال- يعدد نعمه على عبده ورسوله محمد -صلوات الله وسلامه علیه-: اعد 
تیا قاری ۰*4 وذلك أن آباه توفي وهو حمل في بطن أمه» وقیل: بعد أن ولد -علیه السلام- ثم 

هي ۔ 7 ۳ 
توفیت أمه -امنة بنت وهب- وله من العمر ست سنين» ثم كان في كفالة جده -عبدالمطلب-. إلى أن 
توفي وله من العمر ثمان سنین فكفله عمه -أبو طالب- ثم لم يزل يحوطه وينصره ويرفع من قدره 
ويوقره» ويكنى عنه أذى قومه بعد أن ابتعثه الله على رأس أربعين سنة من عمره. 

هذا وأبو طالب على دين قومه من عبادة الأوثان» وكل ذلك بقدر الله وحسن تدبيره إلى أن 
توفي أبو طالب قبل الهجرة بقليل» فأقدم عليه سفهاء قريش وجھا ھم: فاختار الله له ال هجرة من بين 
أظهرهم إلى بلد الأنصار من الأوس والخزرج» كما أجرى الله سنته على الوجه الأتم الأكمل. فلا 
وصل إليهم آووه ونصروه وحاطوه وقاتلوا بین يديه -رضي الله عنهم آمعین-» وکل هذا من حفظ 


اللہ له وكلاءته وعنایته به). 

)٦(‏ قال الحافظ ابن كثير (۸/ 050): «وقوله -تعالی۔: 9# ومد صَالا فَهَدَئْ ؛ كقوله: 
ریت از ری ری ما کب ولا الايمَُ وکن اه وا ری بو من مین 
ترابع ال یط کي 4 [الشوری: 0۲]. 








سب صحیح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء ۷۷ سس 


هل 7 / 


1( 7 ره 7 کی ص“ ہےر ةم 386 مر 2° مرو 0 27 و 0 
عنيتك ؟ أل آشرزخ لَك صدر لك > ووَضعت عَنك وزْرَك''؟ قال: فقلت: بل 
7 و 
ت 


ارت وت آن 1 سا 


(۱) قال ابن كثير: «أي: كنت فقيراً ذا عيال» فأغناك الله عمن سواہ فجمع له بین مقامي 
الفقير الصابر والغني الشاكر -صلوات الله وسلامه عليه-». 

(۲) قال ابن كثير (277/4): «يعني: أما شرحنا لك صدرك؛ أي: نورناه وجعلناه فسیحاً 
رحيباً واسعا؛ کقوله: کت يردأ یره شیج صن سکره [الأنعام: 1۱۲۰ وکا شرح 
الله صدره کذلك جعل شرعه فسيحاً واسعاً سمحاً سهلاً لا حرج فيه ولا إصر ولا ضيق. 

وقیل: الراد بقوله: نت لك صَدْرَكَ 4: شرح صدره ليلة الإسراء؛ کم في رواية مالك بن 
صعصعتة وقد أورده الترمذي هاهنا. 

ومذا وان كان واقعا؛ ولکن لا منافاة؛ فان من جملة شرح صدره: الذي فعل بصدره ليلة 
لاسرا وما نشا عنه من الشرح المنوي ایض واف اعلم' 

(۳) هو بمعنی: رک له مادم من دبک وَمَاتَاخ ر4 [الفتح: ۲]. 





سب م۸ ۷۲ سل صحیح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء 


کلامه 2 المهد 
۱۲-6 - عن أبي هريرة -رضي الله عنه-» عن النبي یه قال: 
« کلم ناقهد( إلأَثَاَ: تی ابن عزیي وَصَاحِبُ (وفي رواية: 
وَكَانَ في بني إسرائيل رَجُل اج وكان ينقص مرة ويزيد آخری فقال: ما في 
هذه التجارة خير؛ لألتمس تجارة هي خير من هذه فبنى صومعة وترهب فيهاء 


۱۲-6 - صحيح - أخرجه البخاري في اصحیحه) (5/ ۲٥۸۲/۱۲۷-۱۲٦‏ و٦/‏ 14077/ 
2155 ومسلم في ااصحيحه) /191/8-1١91/5/5(‏ ٢٥٥۸/۲)ء‏ والسياق له. 

)١(‏ قال القرطبي في «المفهم» :)217-0١1١/5(‏ «الهد: أصله مصدر مهدت الشيء آمهده؛ 
ذا سويته وعدلته. فمهد الصبي: كل محل یسوی له ويوطأء وقد يكون سریره» وقد يكون حجر أمه. 
كما قال قتادة في قوله -تعالی-: کیت کلم کات ف الْمَهَدٍ ییا [مريم: ۲۹]؛ أي: في حجر أمه. 

وظاهر هذا الحصر يقتضي أن لا يوجد صغير تكلم في المهد إلا هؤلاء الثلاثة؛ وهم: عيسى» 
وصبي جریج؛ والصبي المتعوذ من ا بار. 

وقد جاء من حديث صهيب الذکور في تفسير سورة البروج في قصة الأخدود -[وهو عند 
مسلم (۳۰۰۵]-: أن امرأة جيء بها لتلقى في النار على إيمانهاء ومعها صبي فا -في غير «كتاب 
مسلم»- [عند أحمد /٦(‏ ۱۸-۱۷)]-: «یوضم»- فتقاعست أن تقع فيهاء فقال ها الغلام: يا أمه! 
اصبري؛ فإنك على الحق. 

قلت: ويجاب عن ذلك: بأن الثلاثة المذكورين في الحديث هم الذين صح أنهم تكلموا في 
المهدء ول يختلف فيهم -فی| علمت- واختلف فيمن عداهم؛ فقيل: انبم کانوا کبارا بحيث يتكلمون 
ويعقلون» وليس فيهم أصح من حديث صاحب الأخدود وم تسلم صحة الجميع» فيرتفع الإشكال 
بأن النبي گل أخبر بها كان في علمه مما أوحي في تلك الحال» ثم بعد هذا أعلمه الله -تعالى- بأشياء من 
ذلكء فأخبرنا بذلك على ما في علمه». 

وأجاب شيخنا الإمام الألباني -رحه الله- في «الضعيفة» (۲/ ۲۷۳) نحو هذا الجواب» فقال: 
«وقد جمع بين هذا الحدیث وحديث «الصحيحين» بأن حمل هذا على أنه لم يكن في المهد» والله أعلم». 

قلت: وقد أجاب الإمام النووي -رحمه الله- في اشرح صحيح مسلم» (۱۰/۱) بجواب 
آخر أصح من هذاء فقال: «وجوابه: أن ذلك الصبي لم يكن في الهد؛ بل كان أكبر من صاحب الهد 


وان كان صغيراً». 





ل صحيح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 





۹ د 


وکا يقال له:) جرج وکا جرج وَجُلا ابد َا صَوْمَعَة'' کان 
اء اه أ" روص َو في صَوْمَعَیها؛ فقالت: يا جَریج! فقال: 
یا رب (وفي رواية: له مي وصَلاي " (ونی روایة: آجیبها أو آصلی؟)» بل 
على صَلاتِه فانضرفت. فلا گان مِنَ المَی: نل وَهُوَ يُصَلْء فَقَالَتْ: یا جَریح! 
فقال: يا رب (ونی رواية: ال مي وصّلای» ابل عل صلایه انضرفث 
فا گان من العَدٍ: آنه وهو صل فَقَالت: یا جُرَبْج! فقال: أَيْ رَبّ! مي 
وَصَلائي”", َأَْبَلَ َل صَلاتِهِ (ونی رواية: ای 1 یه فقالت: [اللهع! 3 


0 


(۱) هذه الزيادة عند أحمد (۱۵/ ۳/۳۷۰ ۰ بسند حسن. . ۱ 

قال الحافظ اہن حجر في «فتح الباري» ۱ ۰ «دل ذلك عل أنه كان بعد عیسی ابن 
مریم وأنه كان من أتباعه؛ لأنہم الذين ابتدعوا الترهيب وحبس النفس في الصوامع 

(۲) بجيمين؛ مصغر. 

(۳) قال الحافظ: «الصومعة -بفتح المهملة» وسكون الواو-: هي البناء الرتفع المحدد أعلاه. 
ووزنها (فوعلة)» من صمعت؛ إذا دققت» لا دقيقة ال رآس*.. 

)٤(‏ قال الحافظ: وم أقف في شيء من الطرق على اسمها». 

)٥(‏ قال الحافظ: (معنی قوله: (آمي وصلاتا؛ أي: اجتمع علّ إجابة آمي وإتمام صلاتي» 
فوفقني لأفضلهم|». 

)٦(‏ قال الحافظ :)48١/5(‏ «كل ذلك محمول على أنه قاله في نفسه لا أنه نطق به» ويحتمل 
أن يكون نطق به على ظاهره؛ لأن الكلام كان مباحاً عندهم» وكذلك كان في صدر الاسلام». 

وقال القرطبي في «الفهم» (5/ 2)217-017: «قوله: «يا رب أمي وصلاتي» قول يدل على أن 
جريجاً -رضي الله عنه- كان عابدا؛ وم یکن عالاً؛ إذ بأدنى فكرة يدرك أن صلاته كانت ندباًء وإجابة 
أمه كانت عليه واجبة» فلا تعارض يوجب إشکالاً فكان يجب عليه تخفيف صلاته -أو قطعها- 
وإجابة أمه» لا سی| وقد تكرر جیٹھا إليه» وتشوقها واحتیاجها لمكالمته» وهذا كله يدل على تعين إجابته 
إياهاء ألا ترى أنه أغضبها بإعراضه عنهاء وإقباله على صلاته؟ ويبعد اختلاف الشرائع في وجوب بر 
الوالدين» وعند ذلك دعت علیه فأجاب الله دعاءها تأديباً له وإظهاراً لكرامتها». 

وقال الحافظ (5/ 587-587): «وني الحديث إيثار إجابة الأم على صلاة التطوع؛ لأن 
الاستمرار فيها نافلة وإجابة الأم وبرها واجب. قال النووي وغيره: إن دعت عليه فأجيبت؛ لأنه = 











۰ سس صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 
۳ ۳ لايرس اه 37 ےئ و 11 عه 2 
هَذَا جریح -وَهُو ابني وان کل ی | ن یلته اللهمً! لا هن مت > ختی يَنْظرَ 


إلى (ولي روایة: تریه) وجو الومتات! '" [قال: ولو دعث عَليه آن یفن ؛ لین 


تاکز بنو إِسْرَائِيلَ جریا وعبادته وَكَانَتْ [تَأُوِي إلى صَوْمَعَيه] ارا" فی 


[رَایة ترعی اتمه مَل بحسنا فقالت: ان نتم + لاف تنه لَكُم (ونی رواية: 


-کان یمکته أن يخفف ويجيبها؛ لکن لعله خشي أن تدعوه إلى مفارقة صومعته والعود إلى الدنیا 
وتعلقاتها. 

کذا قال النووي! وفیه نظر؛ لا تقدم من أُنہا كانت تأتيه فيكلمهاء والظاهر أنها كانت تشتاق 
إليه فتزوره وتفتنم برژیته وتکلیمه» وکأنه انا لم خفف ثم يجيبها؛ لأنه خشي أن بنقطع خشوعه. 

وفي ا حدیث عظم بر الوالدین» وإجابة دعائهیا ولو كان الولد معذورا؛ لکن بختلف ا حال في 
ذلك بحسپ ا مقاصد. 

وفيه أن الأمرين إذا تعارضا بدئ بآهمها. 

)١(‏ قال الحافظ :)58١/7(‏ «جمع مومسة -بضم الیم» وسکون الواوء وكسر الیم بعدها 
مهملة-: وهي الزانية» وتجمع على مواميس -بالواو-. وجمعت في طريق الأعرج -عند البخاري- 
بالتحتانية (میامیس)؛ وأنكره ابن الخشاب» ووجهه غيره». 

وقال (۷۸/۳): «قال ابن الجوزي: إثبات الياء فيه غلطء والصواب حذفها» وخرج على 
|شباع الكسرة» وحكى غيره جوازه»”. 

قال القرطبي في «المفهم» (0115/5): «والظاهر من هذا الدعاء: أن هذه المرأة كانت فاضلة 
عالمة؛ ألا ترى كيف تحرزت في دعائهاء فقالت: اللهم! لا تمته حتى ينظر إلى وجوه المومسات» فقالت: 
حتى ينظرء ول تقل غير ذلك. وقد جاء في بعض طرق هذا الحديث: «ولو دعت عليه أن يفتن؛ 
لفتن». وهي -أيضاً- لو كظمت غيظها وصبرت؛ لكان ذلك الأولى بہاء لکن لما علم الله -تعالی- 
صدق حالها؛ لطف ہہماء وأظهر مکانتھما عنده با أظهر من کرامتها. 

وفائدته: تأكد سعي الولد في إرضاء الأم» واجتناب ما يغير قلبهاء واغتنام صالح دعوتها». 

وقال الحافظ /٦(‏ 487): «وفي ا حدیث الرفق بالتابع إذا جرى منه ما يقتضي التأديب؛ لأن أم 
جریج مع غضبها منه لم تدع عليه إلا با دعت به خاصة ولولا طلبها الرفق به؛ لدعت عليه بوقوع 
الفاحشة» أو القتل». 

(۲) قال الحافظ :)6۸١ /٦(‏ «و م أقف على اسم هذه المرأة». 


(أ) وقيده بعضهم أن ذلك يكون (جهاراً). 





-صحیح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء ۱ د 


لأفتنن جُریّا» ثَالَ: فنصت لہ [فَكَلَمَيْه] قَلَم تفت لیا (وفي رواية: 
فابی» اٿ راما گان بوي إلى صَوْمَعَد کته من تفسهه فرعم ی 

قَحمَلّت. [فَوَلَدَتْ غْلامًا]» کا وَلَدَتْ؛ [قِيْلَ ا: من هَذَا الوَلَدٌ؟ کار 
من جر نج (وفي رواية: من صاحب هذا الدیر)"' اتوه نله [وَسَبُوه]: 
وَهَدَمُوا وی رواية: كسروا) صومَعته» وَجَعَلُوا يَضربُونَةُ 4 (وفي روایة: فحاوا 
بفؤسهم ومساحيهم. فنادوه فصادفوه یصلی؛ فلم يكلمهم؛ > قال: فأخذوا بہدمون 
دیره» فلا رأى ذلك نزل البهم» فَقَالَ: مَا نکم ثَالُوا: : رک ر ریت بده 
الي فَوَلَدَثْ منك [غْلاما] ۳ [َحَعلوا في له وَعُْقِهَا بات مَجَعَلُوا رود 
ا في لنْاس] ۳ فا له اكَِكُ: وک يا جرج كنا تراك یرالاس خلت 
هَنِو؟! اذَْبُوا بو؛ الیو" تقال: أَبْنَ الصَّبِيُ؟ َجَاژّا بو َقَالَ: دَعُون خی 
اص EE‏ ضا و] صلی او دعا فا اصرف آتی کت (ونی 
رای الغلام) [قَمَال: أ نَمَو التي تز عَم نوا ي؟]ء َقَالَ: سم تم تم مس 
ر س الصَّبِيّ]ء [قطعته باضبعه ]» وَفَال: [بالله] با غُلامٌ! (ونی رواية: 7 


ہیں )۳ من ا یو قال: 1 این ] لان -راعي e‏ 


)١(‏ قال النووي في (شرح صحيح مسلم» :)٠٠١ /١١(‏ «الدیر: كنيسة منقطعة عن العمارة» 
تنقطع فيها رهبان النصارى لتعبدهم وهو بمعنى الصومعة!. 

(۲) أخرج هذه الزيادة الإمام أحمد (۱۳/ 474/ ۸۰۷۱) بسند صحيح على شرط الشيخين. 

(۳) أخرج هذه الزيادة الإمام أحمد ٥۳-٥٥٥٢ /۱٤١(‏ 6/ ۸۹۹6) بسند صحيح على شرط مسلم. 

)٤(‏ أخرج هذه الزيادة الإمام أحمد /۱١(‏ ۹۲۰۳/۳۷۰) بسند حسنء وانظر -لزاماً-: 
«الفتح» (5/ ٤۸۱‏ -187). 

)٥(‏ قال ا حافظ (۷۸/۳): «بموحدتين بينه| ألف ساكنة والثانية مضمومة» وآخره مهملة. 

قال القزاز: هو الصغير» وقال ابن بطال: الرضيع» وهو بوزن جاسوس 

واختلف: هل هو عربي» أو معرب؟ وأغرب الداودي الشارح» فقال: هو اسم ذلك الولد 
بعينه؟ وفيه نظر». 


وقال :)٦۸۲ /٦(‏ اليس اسمه كما زعم الداودي» وإنما المراد به: الصغير). 








سس ۷۳۲۳ ااا صحیح الأنياء المسند من أحاديث الانبیاء 


[الضَّأنِ]-”"» قال: لوا عَلَ جریج یه وَيَتَمَسَحُونَ به وَكَانُوا: تبي لَكَ 
[مَا هَدَّمْنَا من] صوَمَعَيكَ (وفي رواية: ديرك) من الذّهَبِ [وَالفِضّة]؟ قال: لا 
[حَاجَةَ لي نی دلك] "۰ [وَلَكِنْ] أَعِيْدُوهَا (ونی رواية: إلا وفي طریق: ابنوها) من 


4 
4 


طن کا کَانّت " فمعلوا. 


(۱) قال ا حافظ /٦(‏ 4۸۲): «ولم آقف على اسم الراعي» ویقال: إن اسمه صهیب». 

وقال /٦(‏ 6۸۳): «فیه قوة یقین جریج الذکور وصحة رجائه؛ لأنه استنطق ا مولود مع کون 
العادة أنه لا ينطق» ولولا صحة رجائه بنطقه ما استنطقه. 

وأن الله جعل لأوليائه عند ابتلائهم غارج» وإنما يتأخر ذلك عن بعضهم في بعض الأوقات؛ 
تہذیبا وزيادة هم في الثواب. 

وفيه إثبات كرامات الاولیاء» ووقوع الكرامة هم باختيارهم وطلبهم. وقال ابن بطال: يحتمل 
أن يكون جريج كان نبيا فتكون معجزة. 

کذا قال! وهذا الاحتمال لا يتأتى في حق المرأة التي كلمها ولدها المرضع؛ كما في بقية ا حدیث. 

واستدل به بعضهم على أن بني إسرائيل كان من شرعهم: أن المرأة تصدق فيا تدعيه على 
الرجال من الوطء وأنه يلحق به الولد» وأنه لا ينفعه جحد ذلك إلا بحجة تدفع قوها. ' 

وفيه: أن مرتكب الفاحشة لا تبقى له حرمة» وأن المفزع في الأمور المهمة إلى الله يكون بالتوجه 
إليه في الصلاة. 

وفيه: أن الوضوة لا ختص بہذہ الأمة خلافاً لمن زعم ذلك وإنما الذي يختص بها الغرة 
والتحجيل في الآخرة. وقد تقدم في قصة إبراهيم --أيضاً- مثل ذلك في خبر سارة مع الجبار. والله أعلم». 

(۲) أخرج هذه الزيادة الامام أحمد (۱۳/ /٥٣٤-٣٤٤‏ ۸۰۷۱) بسند صحيح على شرط الشيخين. 

() قال القرطبي في «المفهم؛ (5/ :)515-0١5‏ «وقوله: «نبني صومعتك ...» يدل على أن 
من تعدى على جدار -أو دار -؛ وجب عليه أن يعيده على حالته؛ إذا انضبطت صفته و غکنت ماثلته» 
ولا تلزم قيمة ما تعدى عليه» وقد بوب البخاري على حديث جریج -هذا-: «من هدم حائطاً بنى 
مثله»» وهو تصريح با ذكرناه» وهو مقتضى قوله -تعال-: فف دی عَلگم دوع بمثل ما 
اعد مَك [البقرة: ۱۹6]ه فان تعذرت الماثلة؛ فالمرجع إلى القيمة». :۰ 

(أ) القرطبي -رحمه الله- ذكر تبويب البخاري بالعنی: وإلا؛ فان الذي في «الصحيح» :)۱۲٦١/٥(‏ «باب 
إذا هدم حائطا؛ فلیین مثله». 





ل صحيح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء 





— Y۳ 


وین ضبي من بني ضرال رخ مذ ام مر مر [بَا] رَجْل رَاكِبٌ عَل 

دا قارع" > وَشَارَة!" حستف فقالث امه م للها اجْعل انني مثل هَدَاء فد 
7 بل إل َيه (ونی رواب على الراكب) فَتَظر ای فَقَالَ: الهم لا علي 
م بل عل ذا ا] فَجَعَلَ يَرْضَعْ (وني رواية: يَمْصّهُ)ء قال [أبو هريرة - 

رضي الله عنه-]: فكأني آنظر"" إلى رسول الله ي وهو يحكي ارتضاعه باصبعه 


السبابة في فمه» فجعل يمصها. 
قال: ۶ وروا بجَارِيَةٍ (ونی روابة: وه (۵) کم ی جر وَبلْعَ ب با وَهُمْ 


۷ 


بضر وت ویقولوت یت مرف تَقُولٌ: حَسْبِيَ الله وَنِعُمَ الكبلٍ» 


ال أَنهُ: اللهمً! لا عل ابني مها 7 الرضَاعَ (وفی رواية: ثديها) ونر 


= قال ا حافظ ابن حجر (ہ/ ۱۲۷): «وتوجيه الاحتجاج به أن شرع من قبلنا شرع لناء وهو 
كذلك إذا لم يأت شرعنا بخلافه؛ لکن في الاستدلال بقصة جریج فیا ترجم به نظرء قال ابن المنير: 
الاستدلال بذلك غير ظاهر في ترجم له؛ لأنهم عرضوا عليه ما لا يلزمهم اتفاقا؛ وهو بناؤها من 
ذمب. وما أجاءهم جريج إلا بقوله: «من طین» وأشار بذلك إلى الصفة التي كانت عليها. قال: ولا 
خلاف أن الحادم لو التزم الإعادة ورضي صاحبه في جواز ذلك. 

وقال ابن مالك: في قوله: «لا؛ إلا من طين» شاهد على حذف الجزوم بلا؛ فان التقدير: لا 
تبنوها إلا من طین». 

)١(‏ قال الحافظ /٦(‏ 4۸۳): «ولم أقف على اسمهاء ولا على اسم ابنهاء ولا على اسم أحد تمن 
ذكر في القصة المذكورة». 

(۲) الحسنة النجيبة. 

(۳) قال الحافظ: «بالسين المعجمة؛ أي: صاحب حشن» وقيل: صاحب هيئة ومنظر وملبس 
حسن يتعجب منه ويشار إليه1. 

)٤(‏ قال الحافظ: «فيه المبالغة في إيضاح الخبر بتمثيله بالفعل». 

)٥(‏ بضم ا میم؛ على البناء للمجهول. 

)٦(‏ بجيم مفتوحة بعدھا راء ثقيلة» ثم راء أخرى. 

(۷) بكسر المثناة فيها على المخاطبة. 





س )۷۳ سس صحیح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء 





ِليْهَاء فقال: لیم اجْعَلَني منلها؛ فَهِنَاكَ تراجَعا اديت فقالث: حلقی ۲ مر 
رجل سن امب یلق تقلث: اللهم! اجمل اي ,نله فقلت: اللهمً! لا تجعلتي ین 


oo 


وَمَرُوا ببذِهِ ال و َم توب وَيَفُولُونَ: ریب سَرَفْتِء كَقْلْتُ: اللھمٌ! لا 
عَلٍ ايني منله. فَقَلْتَ: اللهمً! اجعليي مِثْلَهَا؟! [فَلقَال: إِنَّ داك الرَجُلَ 
[الرٌاكِب] كَانَ [كَافِرَا] جَبارًا [منَ الجبابر را فَقَلْتُ: اللهدً! لا جلي ی ون 
هذه [الأَمَة] بَقُولُونَ ناا ره ول تن (وفی روایة: تفعل» وَسَرَفْتِ؛ ورف 


لت اللهً! اجعَلْنى مِٹٹھا؛'''. 


(۱) قال القرطبي  :)١٥ /٦(‏ «وحلقی غير مصروف؛ لأن ألف للتأنیث: ك (سکری)؛ 
وهي كلمة جرت في کلامهم جری الثل» وأصلها فیمن أصيب حلقها بوجع؛ وقد تقدم أن (عقری 
وحلقی) من الکلیات التي جرت على آلسنتهم في معرض الدعاء غير القصود؟. 

(۲) قال الحافظ :)٦۸٤/٦(‏ «وفي الحديث: أن نفوس آهل الدنیا تقف مع ا حیال الظاهر» 
فتخاف سوء الحال» بخلاف أهل التحقیق؛ فوقوفهم مع الحقيقة الباطنةء فلا يبالون بذلك مع حسن 
السريرة كا قال -تعالى- حکایة عن أصحاب قارون حيث خرج عليهم: لت ای روت 
ری که دوحل عظیم. وال الک أونوأ الیل وڪم توب الله حبر [القصص: ۷۹ و۸۰]. 

وفیه: أن البشر طبعوا على إيثار الأولاد على الانفس بالخير؛ لطلب المرأة الخير لابنها ودفع 
الشر عنه ول تذكر نفسها». 

وقال القرطبي في «المفهم» (0117-617/5): «وأم هذا الصبي الرضيع نظرت إلى الصورة 
الظاهرةء فاستحسنت صورة الرجل وهيأته» فدعت لابنها بمثل هذاء واستفبحت صورة الأمة 
وحالتهاء فدعت ألا يجعل ابنها في مثل حالاء فأراد الله -تعالى- بلطفه تنبيهها بِأَنْ آنطق ها ابنها 
الرضيع با تجب مراعاته من الأحوال الباطنة والصفات القلبية» وهذا كما قال النبي كَلة: «إن الله لا 
ينظر إلى صوركم وأموالكم؛ ولكن ينظر إلى قلوبكم وأعمالكم». 

وهذا الصبي ظاهره أن الله -تعالى - خلق فيه عقلاً وإدراکاً ىا بخلقه في الكبار عادة» ففهم كما 
یفهمون» ويكون خرق العادة في كونه خلق له ذلك قبل آوانه» وحتمل أن يكون أجرى الله ذلك 
الكلام على لسانه وهو لا يعقله؛ كا خلق في الذراع والحصى كلاماً له معنى صحيح؛ مع مشاهدة تلك 
الأمور باقية على جمادتہاء كل ذلك مکن, والقدرة صالحة» والله -تعالى- أعلم بالواقع منهما. 

فأما عيسى -عليه السلام -+ فخلق الله له في مهده ما خلق للعقلاء والأنبياء في حال کماشم من 
العقل الكامل؛ والفهم الثاقب؛ کما شهد له بذلك القرآن. = 


ر 


ل صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء م٣‏ 


عيسى عبد لله 
-۳-٥‏ عن عبادة بن الصامت -رضي الله عنه -» قال: قال رسول الله 


و رت شیع روف و 


4 إلا الله وَحْدَهُ لا ريك له وَأَنَّ مدا عبده 
3 نی 0 ا وا أَمَيه'' وَكَلِمَيْهُ أَلْقَاهَا إلى مَرْيَمَ 
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= وني هذا ا حدیث ما يدل على صحة وقوع كرامات الأولياء» وهذا قول جمهور أهل السنة 
والعلماء» وقد نسب لبعض العلماء إنكارهاء والظن ہہم: أنہم ما أنكروا أصلها؛ لتجويز العقل هاء ولا 
وقع في الكتاب والسنة وأخبار صالحي هذه الأمة ما يدل على وقوعهاء وإنما محل الإنكار ادعاء 
وقوعها من ليس موصوفاً بشروطهاء ولا هو هل هاء وادعاء كثرة وقوع ذلك دائاً متکرراً حتى يلزم 
عليه أن يرجع خرق العادة عادة» وذلك إبطال لسنة اللہ وحسم السبل الموصلة إلى معرفة نبوة أنبياء 
الله -تعالى-). 

-٣۳-٥‏ صحيح - أخرجه البخاري في «صحيحه؛ /٦۷٤/٦(‏ ٣٤٣۳)ء‏ ومسلم في 
(صحیحہا .)۲۸/٥۱۷ /١(‏ 

(۱) قال ا حافظ :))۷٥/٦(‏ «قال القرطبي: مقصود هذا الحديث: التنبيه على ما وقع 
للنصارى من الضلال في عيسى وأمه» ويستفاد منه ما يلقنه النصراني إذا أسلم. 

قال النووي: هذا حديث عظيم الموقع» وهو من أجمع الأحاديث المشتملة على العقائد؛ فإنه 
جمع فيه ما خرج عنه جميع ملل الكفر على اختلاف عقائدهم وتباعدهم. 

وقال غيره: في ذكر عيسى تعريض بالنصاری؛ وإيذان بأن إيانهم مع قوم بالتثليث شرك 
محضء وكذا قوله: «عبده» وني ذكر «رسوله» تعریض باليهود في إنكارهم رسالته وقذفه با هو منزه 
عن وكذا أمه. وئی قوله: «وابن أمته) تشريف له» وكذا تسميته بالروح ووصفه بأنه (منہا؛ كقوله 
-تعالى -: لو رکا ن لوت ومان ال بیان 4 [الحاثية: ۱۳ء فالعنی: أنه كائن منهء كما أن 
معنى الآية الأخرى: أنه سخر هذه الأشياء كائنة منه؛ أي: أنه مكون كل ذلك» وموجده بقدرته 
وحکمته). 

(۲) قال الحافظ: «قوله: «کلمته» إشارة إلى أنه حجة الله على عباده؛ آبدعه من غير آب»- 


سس ۷۳۷ ل حدحیح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء 


71 10 ۳ بر و سارت 0ص مر 2 
شَاء”'' [عَلَ ما گان من عَمل]؛'''. 
و یم 
| سے 


١4-55‏ - عن أَمّ سلمة ابنة أي أَميّة بن المغيرة -زوج النبی از قالت: 


-وأنطقه في غير آوانه» وأحيا الموتى على يده. 

وقيل: سمي «كلمة اش لأنه أوجده بقوله: الکن 4 فلما كان بكلامه سمي به كما یقال: 
سيف اللہ وأسد اللہ, 

وقيل: لما قال في صغره: اق عباس . 

وأما تسميته بالروح؛ فلما کان أقدره عليه من إحياء الموتى» وقيل: لكونه ذا روح وجد من غير 
جزء من ذي روح!. 

(۱) قال الحافظ: «قول»: «أدخله الله الجنة من أي أبواب ال جحنة شاء) يقتضي دخوله الجنة 
وتخييره في الدخول من آبوابہاء وهو بخلاف حديث أبي هريرة؛ فإنه يقتضي أن لكل داخل الجنة بابا 
معيناً يدخل منه. ۱ 

ويجمع بينهما بأنه في الأصل غمیر؛ لكنه يرى أن الذي يختص به أفضل في حقه فيختاره» 
فيد خله مختاراً لا مجبوراً ولا ممنوعاً من الدخول من غيره. 

قلت: ويحتمل أن يكون فاعل «شاء) هو اللہ والمعنى: أن الله يوفقه لعمل یدخله برحمة الله من 
الباب المعد لعامل ذلك العمل». 

(۲) قال الحافظ: «أي: من صلاح أو فساد؛ لکن أهل التوحید لا بد لهم من دخول الجنة. 

ويحتمل أن يكون معنى قوله: «على ما كان من العمل)؛ أي: يدخل أهل الجنة على حسب 
اعام كل منهم في الدرجات». ۱ 

وقال :)٤۷٦- ٤۷٥ /٦(‏ «قال البيضاوي: في قوله: «على ما كان عليه من العمل) دلیل على 
المعتزلة من وجهين: 

دعواهم أن العاصي يخلد في النار» وأن من لم يتب يجب دخوله في النار. 

لأن قوله له: «على ما كان من العمل» حال من قوله: «أدخله الله الجنة؛» والعمل حینثذ غير 
حاصل» ولا يتصور ذلك في حق من مات قبل التوبة؛ إلا إذا أدخل ا حنة قبل العقوبة. 

وأما ما ثبت من لازم أحاديث الشفاعة أن بعض العصاة یعذب ثم يخرج؛ فيخص به هذا العموم» 
وإلا؛ فا حمیع تحت الرجاء» کم أنهم تحت المنوف, وهذا معنى قول أهل السّنة: إنہم في خطر المشيئة». 

۱6-1- حسن - آخرجه الإمام أحمد في (مسنده» (۳/ ۱۷۰/۲٦۸-٦٦٢‏ و۳۷/ 
۱۷۹-۷۰ 11448) -ومن طريقه ابن الجوزي في «المنتظم» (۳۸۹-۳۸۱/۲)- وأبو نعیم 
الأصبهاني في «معرفة الصحابة» (۲/ ۵۱۱-۵۱۵/ ۱6۷ واحلیة الأولياء؛ )١١١-١١١ /١(‏ = 








صحيح ا أنباء السند من أحاديث الأئبياء_ ۷۳۷۲ س 


لَنَا نزلنا أرض ا حبشة جاورنا بها خير جار: النجاشي؛ یا على دينناء 
وعبِڈنا الله لا نوذی» ولا نسمع شيئاً نکرهه. فلا بلغ ذلك قريشاً؛ ائتمروا أن 
يبعثوا إلى النجاشي فينا رجلين جَلَْیْن وأن دوا للنجاشی مدایا ما 
يُسْتَطْرَفُ”"' من متاع مكة» وكان من أَعْجَبٍ ما يأتيه منها إليه الأَدم"» فجمعوا 
له أماً کثیرآء ولم يتركوا من بطارقته بطريقا”*' إلا أهدوا له هدية» ثم بعثوا بذلك 


-من طريق إبراهيم بن سعد الزهري» وإسحاق بن راهويه في «مسنده» -ومن طريقه أبو نعيم في 
«دلائل النبوة» (ص۳-۱۹۹٠۲)۔‏ من طريق جریر بن حازم؛ والطبراني في (العجم الكبيرا (۲/ 
۱۱۲-۷۱ ) -وعنه أبو نعيم في «معرفة الصحابة» (۲/ )١441//615-61١6‏ -عن ابن 
هشام- صاحب «السیرة»-» عن زياد بن عبدالله البكائي والبيهقي في «دلائل النبوة» (۳۰۱/۲/ 
۶ من طريق يونس بن بكير» والطبراني في «الكبير» (۲/ ۱٤۷۹/۱۱۲-۱۱۱‏ و٢۱۹۹/۲/٦۱‏ 
- «الأحاديث الطوال») - وعنه أبو نعيم الأصبهاني في «المعرفة» (۲/ )١4417//0157-016‏ - من 
طريق عبدالرهن بن بشير الدمشقي”"؛ خستهم عن محمد بن إسحاق -وهذا في «السيرة» له (۱/ 
0-۱ ۳- ابن هشام)-: حدثنی ابن شهاب الزهري» عن أبي بكر بن عبدالرهن بن الحارث 
الخزومي عن أم سلمة به. 

قلت: وهذا سند حسن» رجاله ثقات؛ غير اہن اسحاق» وهو صدوق مدلس» وقد صرح 
بالتحديث كما ترى. 

قال اميثمي في «مجمع الزوائد» :)۲۷-۲٢ /٦(‏ «رواه هد ورجاله رجال الصحيح؛ غير ابن 

)١(‏ ا لد -بفتح الجيم» وسكون اللام-: القوي في نفسه وجسده. 

(۲) أي: مما يندر وجوده ويستحسن من الأشياء. 

(۲) جع أديم؛ وهو: الجلد. 

)٤(‏ بکسر الباء: هو رئيس الأساقفة» أو الحاذق بالحرب وأمورها بلغة الروم» وهو ذو 
منصب ونقدم عنده. 

() لکن قال: عن أم سلمة» عن جعفر بن أبي طالب؛ فجعله من مسند جعفر! وروایته هذه منكرة 
مردودة؛ لخالفته لرواية ال حماعة أولاً. 

وثانياً: أن عبدالرحمن -هذا- متکلم فیه: قال أبو حاتم الرازي؛ كما في حرح والتعدیل» (۲۱۵/۰) 
لابنه: «منکر الحديث» يروي عن ابن إسحاق غير حديث منکرا» فالمعروف رواية الجماعة. 


ل ۷۳۸ مہ صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 





۳ 0 85 دے ۲ الف 
مع عبدالله بن أبي ربيعة بن الغيرة الخزومي وعمرو بن العاص بن وائل 


السھمیٔء وأمروهما أمرهم» وقالوا لما: ادفعوا إلى كل بطریق هديته قبل أن 
مس ۰ ہے ۰ .2 . 5 3 o f‏ 
تگلموا النجائی فيهم» ثم قدموا للنجاشی هدایاه» ثم سلوه أن یسلمهم إلی 
قبل أن يُكَلْمَهِم. 

قالت: فخرجاء فقدما على النجاشىء ونحن عنده بخبر داں وعند خير 
جار» فلم يبق من بطارقته بطريقٌ إلا دفعا إليه هديته قبل أن یکلا النجاشي؛ ثم 
قالا لكل بطریق منهم: إنه قد صبا" إلى بلد الملك منا غِلّْمانُ سفهاء فارقوا دين 
قومهم» ولم يدخلوا في دینکم» وجاؤوا بدين مُبْتَدع لا نعرفه نحن ولا أنتم» وقد 
بعثنا إلى الملك فيهم أشراف قومهم لنردهم إليهم» فإذا کلمنا اللك فيهم» فأشيروا 
عليه بأن يسلمهم إليناء ولا یکلمهم؛ فان قومهم أعلى بهم عيناء وأعلم بها عابوا 

ثم اما قرّبا هداياهم إلى النجاشي فَقبلَھا منهماء ثم کلام فقالا له: أيها 
الملك! إنه قد صبا إلى بلدك غِلمان سفها فارقوا دينَ قومهم ول يدخلوا في 
دينك وجاؤوا بدين مدع لا نعرفه نحن ولا أنت» وقد بَعتنا إليك فيهم أشرافٌ 
۳ 1 اع 1 = اع ك ۳ ا CY‏ 
قومهم من ابائهم وأعامهم» وعشائرهم؛ لترذهم إليهم» فهم أعلى بهم عينا 2 
وأعلم با عابوا عليهم» وعاتبوهم فيه. قالت: ولم يكن شيءٌ آبخض إلى عبدالله بن 
ربيعة وعمرو بن العاص من أن يسمع النجائيٌ کلامهم فقالت بطارقَتَهُ حولّه: 
صدقوا یا الملك! قومهم أعلى بهم عيناًء وأعلمٌ بها عابوا عليهم» فَأَسلِمْھم إلیھماء 


)١(‏ صحابي معروف» من مُسْلِمَة الفتح وهو آخو أبي جهل لامه وهو والد عمر بن أبي 
ربيعة -الشاعر العروف-؛ فإنه عمر بن عبدالل بن أبي ربيعة» وإنم| اشتهر بالنسبة إلى جده. 
(۲) أي: أبصر بهم وأعلم بحاهم. 








ل صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء ۹ لس 


۵ (۱) ,۲۰ 
إا 


داهم إلى بلادهم وقومهم. قالت: فغضب النجائيٌ» ثم قال: لا هَيْمُ الله 
لا أسلمهم إلیھماء ولا اکا قوم جاوروني» ونزلوا بلادي» واختارونيٍ على 
من سواي؛ حتی أدعوهم فأسأهم ما يقول هذان في أمرھمء فإن کانوا کما يقولان؛ 
أسلمتهم الیها ورددتهم إلى قومهم» وان كانوا على غير ذلك؛ متهم منھماء 
وأحسنت چواژھم ما جاوروني. 

قالت: ثم آرسل إلى أصحاب رسول الله يا فدعاهم» فلا جاءهم رسوله 
اجتمعواء ثم قال بعضهم لبعض: ما تقولون للرجل إذا جتتموه؟ قالوا: نقول 
والله ما علمناء وما آمرنا به نبینا ي کائن في ذلك ما هو کائن. فلا جاؤوه» وقد 
دعا النجاشي آساقفته» فنشروا مصاحفهم حوله؛ سأهم» فقال: ما هذا الدین 
الذي فارقتم فيه قومکم» ول تدخلوا في ديني ولا في دين أحبٍ من هذه الامم؟ 
قالت: فکان الذي کلّمه جعفر بن أبي طالب» فقال له 

ها الملك! کنا قوماً أَهْلَ جاهليق نعبدٌ الأصناي وناکل الیتق ونأي 
الفواحش» ونقطع الأرحامَ ونسيء ال حوارَہ يأكل القوي منا الضعیف؛ فکنا على 
ذلك حتى بعث الله إلينا رسولاً مناء نعرف نسبه وصدقه وأمانته وعفافه فدعانا 


(۱) أصل كلمة (هیم): (أيم)» فقلبت الهمزة هاء» وهي من صيغ القسم المعروفة. 

وانظر -لزاماً-: «الصحاح» للجوهري (1571-15757/5). 

(۲) بضم ا همزة» فعل مبني للمجهول؛ أي: ولا يكيدني آحد والمراد: أنه لا يسلمهم أبدا 
ولا همه من ذلك شيء؛ ولا خشی أن يلقى فيه كيداً. 

قال الشيخ أحمد شاكر -رحه الله- في تعليقه على «المسند» (۳/ ۱۸۰): «وهذا استعمال ناد لم 
آجد مثله في غير هذا الموضع). 

(۳) قال الشيخ أحمد شاكر: «نصب على البدل من الضمير في قوله: «لا أسلمهم»؛ وني (ك)» 
وابن هشام: «لا أسلمهم إليهما ولا يكاد قوم جاوروني». ويظهر لي أن هذا تحريف من الناسخین: ۸ 
يفهموا استعمال: «ولا أكاد» في هذا الموضعء وظنوه خطأء فجعلوه: «ولا يكاد»» وجعلوا: «قوم» 
بالرفع نائب الفاعل ! وما أثبتنا هو الذي في (ح) و «مجمع الزوائد»؛ وهو الصواب إن شاء الله». 





۰ -۔ے ‏ صحی الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 








إل الله لنوحده ونعبده. ونخلع ما كنا نحن نعبد وآباوّنا من دونه من الحجارة 
والأوثان. وأمرنا بصدق الحديث» وأداء الأمانةق وصلة الرحم» وحسن اخوار» 
والكفٌ عن الحارم والدماء ونهانا عن الفواحش وقول الزور» وأكل مال اليتيم» 
وقذفِ المحصنة. وأمرنا أن نعبد الله وحده لا نشركٌ به شيئأء وأمرنا بالصلاة 
والزكاة والصيام -قالت: فعدد عليه آمور الإسلام-» فصدقناه وآمنا به» واتبعناه 
على ما جاء به؛ فعبدنا الله وحده فلم تُشرك به شيئاء وحرمنا ما حرم عليناء 
وأحللنا ما أحل لنا؛ فعدا علینا قومناء فعذبونا وفتنونا عن دینناء ليردونا إلى عبادة 
الأوثان من عبادة الله» وأن نستحلٌ ما كنا نستحل من الخبائث» فلا قهرونا 
وظلموناء وسوا علیناء وحالوا بيننا وبين دیننا؛ خرجنا إلى بلدك» واخترناك على 

قالت: فقال له النجاشي: هل معك مما جاء به عن الله من شيء؟ قالت: 
فقال له جعفرٌ: نعم فقال له النجاشی: فاقرأء علء فقرأ عليه صدراً من 
(گهیعش مس4 قالت: یکی -والله- - التجائي حتى أحضَل یه وبكت 
هذا والذی جاء به مو سی ليخرج من مشکاة واحدة(آ انطلقاء فواللہ لا 
أسلمهم إليكم ابد ولا أكاد. 

قالت أم سلمة: فليا خرجا من عنده؛ قال عمرو بن العاص: والله لانبئنه 
غداً عيبهم عنده» ثم أستأصل به خضراءهم ۳ قالت: فقال له عبدالله بن أبي 

)١(‏ أي: بلّها بالدموع. 

(۲) قال ابن الأثير في «النهایة» (4/ ۳۳6): «المشكاة: الكُوّةٌ غير النافذة» وقيل: هي الحديدة 
التي يعلق عليها القنديل. 

أراد: أن القرآن والإنجيل كلام الله -تعالی-» وأا من شيء واحد). 

۳( أي: دهماءهم وسوادهم. 





ل صحيح الأنباء المسئند من أحاديث الأنبياء سب 


ربيعة -وكان أتقى الرجلین فينا-: لا تفعل؛ فان لحم أرحاماًء وان كانوا قد 
اب لے داعم ره 

قالت: ثم غدا عليه الغد فقال له: أيها الملك! إنہم يقولون في عيسى ابن 
مریم قولاً عظياًء فَأَرْسِلٌ إليهم فاسألهم عم يقولون فيه. قالت: فأرسل إليهم 
يسأهم عنه» قالت: وم ينزل بنا مثلّھاء فاجتمع القوم فقال بعضهم لبعض: ماذا 
تقولون في عيسى إذا سألكم عنه؟ قالوا: نقول -والله- فيه ما قال الله وما جاء به 
نبيناء كائناً في ذلك ما هو كائنٌ. فلا دخلوا عليه» قال هم: ما تقولون في عيسى 
ابن مريم؟ فقال له جعفرٌ بن ابي طالب: نقول فيه الذي جاء به نبينا: هو عبد الله 
ورسوله وروحه» وكلمته ألقاها إلى مریم العذراء البتول. قالت: فضرب النجاشي 
يده إلى الأرض» فأخذ منها عوداًء ثم قال: ما عدا عيسى ابن مریم ما قلت هذا 
العوة؛ فتناخرت"'' بطارقته حوله حين قال ما قال» فقال: وإن نخرتم''' والله 
۰ ہگ و (۳) ؟ٍ- .۰ ۵ و : 5 ۰ سے ما مس a‏ 
اذهبوا فأنتم سيوم" بأرضي -والسَّيُومٌ: الامنون-؛ من سبكم غرّمَ ثم من 
سبكم غرم ثم من سبكم غرم فا اجب آن لي درا ذهباً وإني آذیت رجلا 
منكم -والدّبر بلسان الحبشة: الجبل-». ردوا علیھم هداياهماء فلا حاجة لنا بهاء 
فوالله ما أخذ الله مني الرَّشْوَةَ حين رد عل مُلكي فآخذ الرزشوةٌ فيه» وما أطاع 
الناس ف؛ فأطيعهم فيه قالت: فخرجا من عنده مقبوحين» مردوداً علیه| ما 


جاءا به» وأقمنا عنده بخير دار مع خير جار. 


)١(‏ بالحاء العجمة؛ أي: تکلمت: وكأنه كلام مع غضب ونفور. 
وأصله من (النخر)؛ وهو صوت الأنف. 

(۲) وان تكلمتم. 

(۳) بضم المهملة» وهي كلمة حبشية» فسرت هنا بأنها: آمنون. 
وتروی بفتح الهملة. 

)٤(‏ ہفتح الدال المهملة» وسکون الوحدة: الجبل بلسان الحبشة. 


سس ۷۲ اا ااا صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





قالت: فوالله إنا على ذلك إذ نزل به؛ يعني: من ينازعه في ملکه. قالت: 
فوالله ما علمنا حزناًقط كان أشدّ من حُرْنِ حزنّاه عند ذلك؛ تخوفاً أن يظهر ذلك 
على النجاشي» فيأتي رجل لا يعرف من حقنا ما كان النجاشي يعرف منه» قالت: 
وسار النجاشي» وبینه| عرض النيل» قالت: فقال أصحاب رسول الله يا: من 
رجل يخرج حتى يحضر وقعة القوم ثم يأتينا بالخبر؟ قالت: فقال الزبیر بن 
العوام: أناء قالت: وکان من أحدث القوم''' سنا» قالت: فنفخوا له قربةء فجعلها 
في صدره» ثم سبح عليهاء حتى خرج إلى ناحية النيل التي با ملتقى القوم؛ ثم 
انطلق حتى حضرهم» قالت: ودعونا الله للنجاشی بالظهور على عدوه والتمكين 
له في بلاده» واستوسق عليه أمر الحبشة''ء فكنا عنده في خير منزل» حتى قدمنا 
على رسول الله وا وهو بمكة. 


)۳( أي: اجتمعوا على طاعته واستقر الملك فيه. 





سب صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء ۳ سے 


رقعه إك السماء 

۱۵-۷ - عن عبدالله بن عباس -رضی الله عنهمات قال: 

لا آراد الله -عرٌ وجل- أن يرفع عیسی -علیه السلام- إلى السماء؛ خرج 
على آصحابه وهم في بیت. انا عشر رجلا ورأسه یقطر ما فقال: أيكم يُلقى 
سَبهي عليه فیقتل مکاني؛ فیکون معي في درجتی؟ فقام شاب من أحدثهم سنا 
فقال: أناء فقال: اجلس ثم آعاد عليهم فقام الشاب. فقال: ناء فقال: اجلس 
ثم آعاد عليهم الثالثة» فقال الشاب: أناء فقال عیسی -علیه السلام-: نعم آنت؛ 
فألقي عليه شبه عیسی -علیه السلام-» ثم رفع عیسی من روزنة''' كانت في 
البیت إلى السماء وجاء الطلب من الیهود. فأخذوا الشاب للشبهء فقتلوه ثم 
صلبوه؛ فتفرقوا ثلاث فرق؛ فقالت فرقة: كان فینا الله -عز وجل- ما شاء ثم 


۱۵-۷- حسن - آخرجه اللسائی في «السئن الکبری» (۱۱/8۲۷-4۲۵/۲ - 
(التفسیر»)؛ وسعید بن منصور في (سننه» دومن طریقه ابن مردویه في «تفسیره»؛ کم في «الدر النور» 
(۱6/ ۲۹۰) سومن طریقه الضیاء القدسی نی «الأحاديث الختارة» (۱۰/ 6۰۲/۳۷۷۳۷۲ 
وابن خزيمة -ومن طريقه ابن عساكر في "تاريخ دمشق» (۳۳۲-۳۳۱/۰۰)- وابن أبِي شيبة في 
«المصنف» (۱۱/ ٥١٥-٥٥٤‏ / ۱۱۹۲۱)ء والطبري في «جامع البیان» (۲۲/ 1۲۳-۲۲ وابن أي 
حاتم في (تفسبرہ؛ /٤(‏ ۱۱۱۰/ 1۲۳۳)» وابن عساكر في «تاريخه) (۳۳۱/۵۰) من طرق عن ابي 
معاویق عن الأعمش» عن المنهال بن عمرو؛ عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس به. 

قلت: وهذا سند حسن على شرط البخاري؛ للكلام اليسير في المنهال. 

قال الحافظ ابن كثير في «تفسير القرآن الکریم» (۲/ ۵۸۲): «وهذا إسناد صحيح إلى ابن 
عباس !. 

وقال في «البداية والنهایة» (۵۱۰/۲): «وهذا اسناد صحیح إلى ابن عباس على شرط 
مسلم!). 

كذا قال - رحمه الله -؛ ومسلم لم يخرج للمنهال بن عمرو شيئاء بل هو من أفراد البخاري. 

)١(‏ طاقة. 


ل )۷ب صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبیاء۔_ 


صعد إلى السماء؛ وھؤلاء اليعقوبية. 

وقالت فرقة: كان فينا ابن الله ما شاء اللہ ثم رفعه الله إليه؛ وهؤلاء 
النسطورية. 

وقال طائفة (ونی رواية: فرقة): كان فينا عبدالله ورسوله ما شاء ا ثم 
رفعه الله؛ فهؤلاء السلمون فتظاهرت الكافرتان على المسلمة فقتلوهاء فلم يزل 
. الإسلام طامساً حتی بعث الله مدا لا فأنزل الله -عز وجل- بنا الین 
اموأ کرو آنصار اق کا قال عیسی اب مم حوارت من آنصارت لاه قال الوا يوي 2 
ار الو امت لها بت تروب وت تللم ی ای ماعل درم ام 
هرب 4+ يعني: الطائفة التي كفرت في زمان عيسى -عليه السلام-» والطائفة 
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)١(‏ قال ا حافظ ابن كثير في «تفسير القرآن العظيم» (۲/ :)087-5/٠١‏ «وكان من خبر اليهود 
-عليهم لعائن الله وسخطه وغضبه وعقابه-: أنه لما بعث الله عیسی ابن مریم بالبينات والهدى؛ 
حسدوه على ما آتاه الله -تعالى- من النبوة» والمعجزات الباهرات؛ التي كان يبرئ بها الأكمه 
والأبرص» ويحبي الموتى بإذن الله ويصور من الطين طائراً ثم ينفخ فيه فيكون طائراً يشاهد طيرانه 
بإذن الله -عز وجل- إلى غير ذلك من المعجزات التي أكرمه الله ببا وأجراها على يديه» ومع هذا: 
کذبوه وخالفوه» وسعوا نی أذاه بكل ما أمكنهم؛ حتى جعل نبي الله عيسى -عليه السلام- لا 
يساكنهم في بلدة» بل يكثر السياحة هو وأمه -عليهما السلام-» ثم لم يقنعهم ذلك حتى سعوا إلى ملك 
دمشق في ذلك الزمان» وكان رجلاً مشركاً من عبدة الكواكب» وكان يقال لأهل ملته: اليونان» وأوًا 
إليه أن في بيت المقدس رجلا يفتن الناس ويضلهم» ويفسد على الملك رعاباہ فغضب الملك من هذاء 
وكتب إلى نائبه بالقدس أن بحتاط على هذا الذکور» وأن يصلبه ويضع الشوك على رأسه ويكف أذاه 
عن الناس» فلا وصل الکتاب. امتثل والی بيت المقدس ذلك» وذهب هو وطائفة من اليهود إلى المنزل 
الذي فيه عيسى -عليه السلام- وهو في جماعة من أصحابه -اثني عشر أو ثلاثة عشر؛ وقیل: سبعة 
عشر نفراً-» وكان ذلك يوم الجمعة بعد العصر ليلة السبت» فحصروہ هناك فلا أحس بهم وأنه لا 
حالة من دخولهم عليه -أو خروجه إليهم-؛ قال لأصحابه: أيكم يلقى عليه شبهي وهو رفيقي في- 





صحيح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء ۵ د 


-الجنة؟ فانتدب لذلك شاب منهم فكأنه استصغره عن ذلك. فأعادها ثانية وثالثة» وكل ذلك لا 
ينتدب إلا ذلك الشابء فقال: أنت هو وألقى الله عليه شَّبَّهَ عيسى؛ حتى كأنه هو» وفتحت روزنة 
سقف البيت» وأخذت عيسى -عليه السلام- سنة من النوم» فرفع إلى السماء وهو كذلك؛ کما قال الله 
-تعالى-: ٢‏ ذ کال له يعسن إن میک وَرَافْمَكَإِكَ 4 الآية [آل عمران: ٤٥]ء‏ فلا رفع؟ خرج 
أولتك النفر» فلا رأى أولئك ذلك الشاب؛ ظنوا أنه عیسیء فأخذوه في الليل وصلبوه؛ ووضعوا 
الشوك على رأسه وأظهر اليهود أنهم سعوا في صلبه» وتبجحوا بذلك» وسلّم لهم طوائف من 
النصارى ذلك؛ لجهلهم وقلّة عقلهم؛ ما عدا من كان في البيت مع المسيح» فإنهم شاهدوا رفعه وأما 
الباقون؛ فإنه ظنوا كما ظن اليهود أن المصلوب هو المسيح ابن مريم» حتى ذكروا أن مریم جلست 
تحت ذلك المصلوب» وبكتء ويقال: إنه خاطبهاء والله أعلم. 

وهذا كله من امتحان الله عباده؛ لا له في ذلك من الحكمة البالغت وقد أوضح الله الأمر 
وجلاه وبيّنه وأظهره في القرآن العظيم الذي أنزله على رسوله الکریم المؤيد بالعجزات والبيّنات 
والدلائل الواضحات؛ فقال -تعالى-» وهو أصدق القائلين» ورب العالمين» الطلع على السرائر 
والضمائرء الذي يعلم السر فی السموات والأرضء العالم بها كان وما يكون وما لم يكن لو کان كيف 
یکون-: ما نو وا سوه وکن سب م 4 أي: رأوا مب فظنوه إياه» وهذا قال: لول 
انوا فيه لنی سك مه ن ما كم پو ین للع لطن ؛ يعني بذلك: من ادعى أنه قتله من اليهود 
ومن سلمه سی ہو سی ہس وحيرة وضلال وسعرء وهذا قال: 
وم نله میا ؛ أي: وما قتلوه متیقنین أنه هو؛ بل شاكين متو همين 78 بل رد عه الہ لی کان الله عير 
یا 4؛ أي: منيع الجناب» لا يرام جنابه» ولا يضام من لاذ ببابه لیا 4؛ أي: في جميع ما يقدره 
ويقضيه من الأمور التي خلقهاء وله الحكمة البالغة» والحجة الدامغة» والسلطان العظيم» والأمر 
القديم». 





س ۷ی۷۸ سس ححیح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء 





نزوله إ2 الأرض 
-٦۸‏ عن آي هريرة -رضي الله عنه-؛ قال: سمعت رسول الله كك 
يقول: 
اي تفس أي مایم پییو! رن عِيْسَى ان مریم ماما مُقْسِطَء 
ركا علا یرل مشب رن لین وضع کات اب 
یبن الشختاء 0 تلم لهالل لب ثم لين قَامَ عل قبري فقال: 


رم رم و 


یا مدا لح 
۷۹ عن أبي هريرة -رضي الله عنه-. قال: قال رسول الله لن 
«وَالّذِي فيي ید یو ۳! نکر“ آن (ونی رواية: لا تقوم السَّاعَةَ ختی) 
رل فیک ابن مریم كله ماما مقطا وک عَذلا یکی الصّلیب 


۱۱-۸ - حسن - آخرجه آبو يعلى فی المسنده» (1۵۸1/40۲/۱۱) -ومن طریقه ابن 
عساکر في تاریخ دمشق» (۵۰/ ۳۶0)-: حدئنا آهد بن عیسی: حدثنا ابن وهب» عن أبي صخر 
-حید بن زیاد- الخراط: أن سعیدا القبري آخبره: أنه سمع آبا هريرة به. 

قلت: وهذا سند حسن على شرط مسلم. 

)١(‏ يعني: في آواخر الزمان. 

(۲) العداوة. 

۱۷-۹- صحیح - أخرجه البخاري في «صحيحه؛ /١٤/٤(‏ ۲۲۲۲ ومسلم في 
(صحیحه» (۱/ ۱۳۲-۱۳۵/ ۱۵۵). 

(۳) فيه الحلف في الخبر» مبالغة في تأکیده. 

)٤(‏ بكسر المعجمة؛ أي: لابد من ذلك سريعاً. 

)٥(‏ أي: في هذه الأمة؛ فإنه خطاب لبعض الأمة من لا يدرك نزوله. 

(1) عادلاء وهو ضد القاسط: الجائر. 

(۷) أي: حاكأء والمعنى: أنه ينزل حاك] بهذه الشريعة؛ فان هذه الشريعة باقية لا تنسخ» بل 
يكون عیسی -عليه السلام- حاکباً من حكام هذه الأمة. انظر: «الفتح» ٩۱ /٦(‏ 4). 





-_ صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء ۹۷ سس 
وت 0ك مر حسم ۳( ۲ سے ت 
ل الْزیر © ود بضع الیَةً (وني رواية: اْرت) » [ولتت رک القلاض؛ وله 


نت لها وَلَيَذْهَبَنَّ السَّسْنَاءٌ وَالتباعض وَالتحَاشْد] 7001,07 

(۱) قال ا حافظ في «الفتح» :)44١/5(‏ «أي: يبطل دين النصرانية؛ بأن یکسر الصلیب 
حقیقة ویبطل ما تزعمه النصاری من تعظیمه. 

ویستفاد منه: تحريم اقتناء الخنزير» وتحریم أكله؛ وأنه نجس؛ لأن الشيء النتفع به لا یشرع تلافه. 

ویستفاد منه -أيضاً-: تغیبر المنكرات» وکسر آل الباطل!. 

وقال (5/ 4۱6): «قوله: «ويقتل ا حنزیرا؛ أي: يأمر باعدامه مبالغة في تحريم أكله. 

وفيه توبيخ عظيم للنصارى الذين یذعون أنهم على طريقة عيسى ثم بستحلون أكل الخنزير» 
ويبالغون في محبته». 

(۲) قال الحافظ (5575-491/57): «المعنى: أن الدين يصير واحداًء فلا يبقى أحد من آمل 
الذمة يؤدي الجزية» وقيل: معناہ: أن ا مال يكثر حتى لا يبقى من يمكن صرف مال ا حزیة له فرك 
الجزية استغناء عنها. 

وقال عياض: : يحتمل أن یکون المراد بوضع الجزية: تقريرها على الكفار من غير حاباةء ويكون 
كثرة المال بسبب ذلك! 

وتعقبه النووي [في اشرح صحيح مسلم» (۱۹۰/۲)]» وقال: الصواب أن عيسى لا يقبل إلا 
الإسلام. 

قلت: ويؤيده: أن عند أحمد من وجه آخر عن أبي هريرة: «وتکون الدعوى واحدةا. 

قال النووي: ومعنى وضع عيسى الجزية -مع أنها مشروعة في الشريعة-: أن مشروعيتها 
مقيدة بنزول عيسى؛ لما دل عليه هذا الخبر» ولیس عيسى بناسخ لحكم الجزية» بل نبينا پچ هو المبين 
للنسخ بقوله هذا. 

قال ابن بطال: وإنما قبلناها قبل نزول عيسى؛ للحاجة إلى المال» بخلاف زمن عیسی» فإنه لا 
يحتاج فيه إلى ا مال؛ فإن ا مال في زمنه يكثر حتى لا يقبله أحد. 

ويحتمل أن يقال: إن مشروعية قبوها من اليهود والنصارى لا في أیدیہم من شبهة الکتاب؛ 
وتعلقهم بشرع قديم بزعمهم. فإذا نزل عيسى -عليه السلام- زالت الشبهة بحصول معاينتهء 
فيصيرون كعبدة الأوثان في انقطاع حجتهم وانکشاف أمرهم» فناسب أن يعاملوا معاملتهم في عدم 
قبول الجزية منهم؛ هكذا ذكره بعض مشايخنا احتمالاً. والله أعلم». 

(۳) قال النووي في «شرح صحيح مسلم» (۱۹۲/۲): «القلاص -بکسر القاف-: جمع 
قلوص ومعناه: أن يزهد فيهاء ولا يرغب في اقتنائها؛ لكثرة الأموال» وقلة الامال وعدم الحاجة)- 





سب ‏ روص حیح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء- 


سے 
ت 


يفيض (وفي رواية: عون إل کال ختّی لا قله اح [وَحتى 
السَّجْدَةٌ الوَاحِدَةٌ کر مِنَ انیا وَمَا نیها]۳*. 
4 یقول بر هریرة: افرژوا إن شٹت شتتم: لوزن من آهل آلکتپ | E‏ 


سود ہے ما 


قبل موتو وَيوْمالْقِيمَةِ کون عم هید 7 [النساء: .]۱٥۹‏ 


ريو 7 
تكون 


-والعلم بقرب القيامة» ونیا ذكرت القلاص؛ لكونها آشرف الابل التي هي أنفس الاموال عند 
العرب» وهو شبيه بمعنى قول الله -عز وجل -: ولد ألْعِمَارٌ عُطَت 4 [التكوير: .]٤‏ 

ومعنى الا يسعى علیها»: لا يعتنى بها؛ أي: يتساهل أهلها فيهاء ولا يعتنون بہا. هذا هو 
الظاهر. 

وقال القاضي عياض وصاحب المطالع» -رحمهما الله-: معنى الا يسعى علیها»؛ أي: لا 
تطلب زکاتها؛ إذ لا يوجد من يقبلها! 

وهذا تأويل باطل من وجوه كثيرة» تفهم من هذا الحديث وغيره؛ بل الصواب ما قدمناہ 
وال أعلم». 

)١(‏ قال الحافظ :)٦۹٤ /٦(‏ «بفتح أوله» وكسر الفاء وبالضاد المعجمة؛ أي: يكثر. 

وسبب كثرته: نزول البرکات» وتوالي الخيرات؟ بسبب العدل» وعدم الظلم» وحينئذ تخرج 
الأرض كنوزهاء وتقل الرغبات في اقتناء المال؛ لعلمهم بقرب الساعة». 

(۲) قال الحافظ: «أي: أنہم حینذ لا يتقربون إلى الله إلا بالعبادة» لا بتصدق المال. 

وقيل: معناه: أن الناس يرغبون عن الدنيا حتى تكون السجدة الواحدة أحب إليهم من الدنيا 
وما فيها». 

(۳) قال الحافظ :)٦۹۳- ٣۹٤ /٦(‏ «قال ابن الجوزي: انا تلا أبو هريرة هذه الآية؛ للإشارة 
إلى مناسبتهاء لقوله: «حتی تكون السجدة الواحدة خيراً من الدنيا وما فیها فإنه يشير بذلك إلى 
صلاح الناس وشدة إیم|نہم وإقبالههم على الخير؛ فهم لذلك يؤثرون الركعة الواحدة على جميع الدنياء 
والسجدة تطلق ويراد مها الركعة. 

قال القرطبى: معنى الحديث: أن الصلاة حينعذ تكون أفضل من الصدقة؛ لكثرة ا ال إذ ذاك 
وعدم الانتفاع به حتى لا يقبله أحد. 

وقوله في الآية: #وإن) بمعنى: ما؛ أي: لا يبقى أحد من أهل الکتاب -وهم اليهود 
والنصارى- إذا نزل عيسى إلا آمن به» وهذا مصير من أبي هريرة إلى أن الضمير في قوله: ون 
و 4» وكذلك في قوله: موه 4 يعود على عیسی؛ أي: إلا لیژمنن بعيسى قبل موت عيسى.- 








ل صحیح الأنياء المسئد من أحاديث الأنبياء ۵ دا 


۱۸-۰- عن جابر بن عبداللہ -رضي الله عنهیات قال: سمعت النبي 
5 يقول: 

1 2 ل مأ بن أت ياي ن على الق ظَاهِرِينَ إلى يَوْم لام قال: 
یرل عیسی ابن ریم دیول یبنشم: تال صل له يَفُولُ: لاهن سکم 
لی عض أَمَر رَاء؛ ی د لله کذه الک 

۱ عن آي هريرة -رضي الله عنهت قال: قال رسول اللہ پا 


«کیف أَنْنم لد ابْنُ مریم ْم وَإِمَامكُمْ (وفي رواية: وَأَمكُم) مِنْكُمْ). 
[قال ابن أي ذئب: تدري ما أمكم منكم؟ قلت (الولید بن مسلم): تخبرنی» 
قال: فأمكم بكتاب ربكم -تبارك وتعالى- وسنة نبیکم 4ل . 


-وبهذا جزم ابن عباس فيها رواه ابن جرير من طريق سعيد بن جبير عنه بإسناد صحيح. ونقله عن 
أكثر أهل العلم» ورجحه أبن جرير وغيره. 

ونقل أهل التفسير في ذلك أقوالاً آحر وأن الضمير في قوله: فيو 4 يعود لله أو محمدہ وفي 
للم © يعود على الكتابي على القولين» وقیل: على عيسى .. 

- قال النووي: معنى الآية على هذا: ليس من أهل الكتاب أحد يحضره الموت إلا آمن عند 

الما بل رفح سر ہمہ یرجہ شی ہہ 
کا قال -تعالى -: ا وَلیست التَوَبَةٌ ِا یمرن لیا حى إِذًا حَضَر آحدهم الْمَوَث قا 
ای ينث ال 44 [النساء: ۱۸]. 

قال: وهذا المذهب أظهر؛ لأن الأول يخص الكتابي الذي يدرك نزول عيسى» وظاهر القرآن 
عمومه في كل كتابي في زمن نزول عيسى وقيله. 

قال العلماء: الحكمة في نزول عيسى دون غيره من الأنبياء: الرد على اليهود في زعمهم آنجم 
قتلوه» فبين الله -تعالى- كذبهمء وأنه الذي يقتله؛. 

۰ -۱۸- صحیح - أخرجه مسلم في (صحیحه» (۱/ ۱۳۷/ ۱٥١‏ و ۳/ .)۱۹۲۳/۱٥١١‏ 

۱۹-۱- صحیح - أخرجه البخاري في «صحيحه» (٦/۹۱٥/۹٣٣۳)ء‏ ومسلم في 
(صحیحه؟ (۱/ ۱۳۶۰ -۱۳۷). ۱ 

(۱) قال شیخنا الامام الألباني -رحه الله- في ختصر صحیح البخاري» (4۳/۲): اقلت 
في تعليقي على «تختصر مسلم) للمنذري» رقم ا حدیث (۲۰۱۰): «هذا صریح في أن عیسی -عليه- 


٠۰‏ مہ صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 








۲۰-۲ - عن كليب بن شھاب: قال: سمعت آبا هريرة يقول: أحدثكم 
ما سمعت من رسول الله اي الصادق المصدوق؟ حدثنا رسول الله أبو القاسم» 
الصادق المصدوق: 

3 الأَعْوّرَ الخال سمَویح م الصَّلالَةِ- رم من قبل المشرقٍ؛ فى مَا 
نالعا[ لین لضف أرب َّ بوا 
لله أَعْلَمُ ما مقداژماء الله أَعْلمْ ما مِقَدَارُهَا -مرتین یی 7 ۳ 
شدیكة] ول الله ِنْسَى ابن زم هم فرع ره ین رک 
سیم الله يِن عَدَة؛ قَتَلَ الله لييح ] الدّجٌال. وَاَظْهَرَ الومین». [فأحلف أن 


١غ‎ 
3 


N 


8 


-السلام - يحكم بشرعناء ويقضي بالکتاب والسنةء لا بغيرهما من الإنجيل أو الفقه الحنفي». 

قلت: فاستغل هذا بعض متعصبة الحنفية» فأشاع بين الناس أنني طعنت في المذهب الحنفي ! 

والحق: أنني أشرت بذلك إلى الرد على بعض متعصبتهم من أهل العلم عندهم؛ الذين 
صرحوا بأن عيسى -عليه السلام- سيحكم بالمذهب الحنفي! وهذا شائع في بعض البلاد الأعجمية. 

قال الشيخ البرزنجي في «الاشاعة لأشراط الساعة»: «وقع لبعض جهلة الحنفية أنه ادعى أن 
كلا من عيسى والمهدي يقلد مذهب الامام أبي حنيفة! ووقفت للشيخ علي القاري على تأليف سیاه: 
(المشرب الوردي في مذهب المهدي) نقل فيه هذا القولء ورد عليه ردا مشبعاء و جهله». 

قال العلامة صديق حسن خان في «الإذاعة» (ص”177١)2:‏ «ومذا القول مردود في حق آحاد 
الأمة المحمدية» فكيف في حق النبي والامام ...؟!4. 

790-05 حسن - آخرجه أبو يعلى في «مسنده» -وعنه ابن حبان في (صحیحه» (۱۵/ 
۳۲۳ ۸۳۹ «احسان») - والبزار في «مسنده» (۳۳۹۲/۱۳-۱۲/6- «كشف») من طريق 
صالح بن عمر ومحمد بن فضیل؛ عن عاصم بن كليب بن شهاب» عن أبيه به. 

قلت: وهذا سند حسن؛ رجاله ثقات رجال الصحیح؛ غير كليب بن شهاب. وهو صدوق؛ 
كما في «التقريب). 

قال ا حافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱۳/ :)٠١١‏ «سناده جيد». 

وقال شيخنا ‏ رحمه الله- في (صحیح موارد الظمآن» (۲/ ۲۳۹ -۲۳۷/ :)۱٥۹۸‏ الصحيح). 

وقال في «قصة المسيح الدجال ونزول عيسى -عليه الصلاة والسلام- وقتله إياه» (ص٥٢):‏ 


(واسناده صحیح. 





ل صحيح الأنياء السند من أحادیت الاتبیاء ۱ د 
رسول الله ية -أبا القاسم الصادق المصدوق- قال: (إِنْهُ لحقء وما ان قَريبٌ 


فكل ما هو آتٍ قَرِيبٌُ]. 
۲۱-۳ - عن ابي هريرة -رضى الله عنه- قال: 
لا تقوم الساعة حتی ينزل عيسى ابن مریم إمامًا عادلاّء وقاضيًا مقسطا؛ 


“(Du .‏ دان ۳ ۳ . ہص م(۲) 
حتی تبتز''' قریش الإمارة» حتی يقتل الخنزير والقردة''' وحتی یکسر الصليب» 
وتكون السجدة لله رب العالمين”". 


11-958- حسن» وهو مرفوع حك - أخرجه أبو بكر الشافعي في «الغيلانيات» (۱/ 
۱ -ومن طريقه ابن عساكر في (تاریخ دمشق» (9۰/ :-)۳٤۹‏ حدثنا الحارث بن أبي أسامة: 
ثنا هاشم بن القاسم: ثنا شيبان النحوي» عن عاصم بن أبي النجود» عن أي صالح» عن أبي هريرة به. 

قلت: وهذا سند حسن؛ رجاله كلهم ثقات حفاظ؛ غير عاصم» وهو صدوق له أوهام؛ كما في 
االتقریب!» وهو في حکم الرفوع. ۱ 

وأخرجه الطبراني في «العجم الأوسط؛ (۸۹/۲/ ۱۳۲): حدثنا أحمد بن عبیدالله بن جریر: 
نا اليثم بن مروان الدمشقي: نا محمد بن عیسی بن سمیع: حدئني روح بن القاسم عن عاصم به 
مرفوعاً. 

لکن شيخ الطبراني م أر فيه جرحاً ولا تعديلا والهيثئم: مقبول؛ كا في «التقريب»» ومحمد بن 
عيسى: صدوق مخطوم؛ فالمحفوظ فيه الوقف. 

ومع ذلك؛ قال الحافظ في افتح الباري» :)٦۹۱ /٦(‏ 8 إسنادہ لا بأس به»! 

)١(‏ أي: تغلب ويتسلط عليها. 

(۲) قال ا حافظ (591/5): «ویستفاد منه تحریم اقتناء الخنزير» وتحريم أكله وأنه نجس؛ لأن 
الشيء النتفع به لا یشرع إتلافه» ووقع للطبراني في «الأوسط؛ عن أبي هريرة: افیکسر الصليب ويقتل 
الختزير والقرد» -زاد فيه القرد-» وإسناده لا بأس به. 

وعلى هذا؛ فلا يصح الاستدلال به على نجاسة عين الخنزير؛ لأن القرد ليس بنجس العين 
اتقاقا». 

(۳) العنی: أن الدین يصير واحداً» فلا يبقى أحد على وجه الارض کافرا؛ لان عیسی -علیه 
السلام- لا یقبل إلا الاسلام» وهو بمعنی قوله فی ا حدیث الاخر: وتکون الدعوة واحدة وقوله 
في الحديث الات بعدها مباشرة: 

اوہلك الله في زمانه الملل كلها إلا الاسلام؟. 





س ۱۷۸۱۲ لل ل صيحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


0 عن أبي هريرة -رضي الله عنه .قال: قال رسول الله‎ - ٣۲٢-٦٤ 
مل ابن مَرِيَمَ إِمَاما عَادِلا وَحَکا مقسطا؛ فيي الصَّلِيبَء وی‎ 


سے 


اخنزین یرجم سل ری ایو تَ متاجل وَتَلْعَبٌ حه کل 7 
جوا رل السَّمَاءٌ رِرْکھَاء وخر | لأَرْض بَرَكَتَهَا؛ ختی بَلعَبَ الصَّبيدُ بالشعان؛ 


لايش وَيْرَاعِيَ ال + فلا یهگا برای الا هلضع ها 

۲۲-6- صحیح بشواهده - أخرجه أحمد (۱۸۲-۱۸۱/۱۲/ ۱۰۲۹۱) - ومن طریقه 
ابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۵۰/ ۳4۷) -: حدثنا سریج بن النعیان: حدئنا فلیح بن سلییان» عن 
ا حارث بن فضیل الأنصاري» عن زياد بن سعد» عن أي هريرة به. 

قال الحافظ ابن كثير في «البداية والنهاية» (۲۲۱/۱۹): «تفرد به مد وإسناده جید قوي 
صالح». 

قال شیخنا الإمام الألباني -رحمه الله- في «قصة السیح الدجال ونزول عیسی -علیه الصلاة 
والسلام- وقتله إياه؛ (ص۱۰۱): «وفیه نظر -عندي - من وجھین: 

الأول: أن زياد بن سعد -هذا وهو المدني الأنصاري - آورده ابن أبي حاتم (۱/ ۲/ 0۳۳) من 
رواية ابنه سعد بن زياد -أيضاً- عنه» ول يذكر فيه جرحاً ولا تعديلاً» وأورده ابن حبان في (الثقات) 
(۱/ ۷۳)۔ 

الآخر: أن فلیحاً -هذاء وهو ابن سلیمان ا خزاعی- وان کان من رجال الشیخین؛ فهو كثير 
الخطأ» كما قال الحافظ في «التقریب»». ۱ 

قلت: وهو كما قال - رجه الله - لکن يشهد له ما قبله وما سيأتي بعد. 

)١(‏ أي: الإسلام؛ كا في الحديث السابق: «فيدعو الناس إلى (وفي رواية: يقاتل الناس على) 
الا سلام». 

ونظير ذلك: قول الله -تعالى- : ل یت با ارت ک منوا آدغلوا في ار افد 4 
[البقرة: ۸٠1۲؛‏ يعني: الإسلام. 

(۲) أراد: أن کون الناس كلهم على الاسلام؛ فان هذا مستلزم لوقوع الأمن والسلام بينهم» 
فلا حرب ولا عداوة ولا شحناء» فيذهب بسبب ذلك الجهاد ويتركه الناس لعدم وجود الداعي له 
ويشتغلون بالحرث والزرع بدلاً منه. 

(۳) بالتخفيف: السّم. 


ل صحیح الأنياء المسند من أحاديث ا أتبیاء 





۳ مس 


۲۳-۵ - عن آبي هريرة -رضي الله عنه-» قال: قال رسول الله و 
«يُوشك اسبح عِيْسَى 26 عِيْسَى ابن مریم 1 رل حگنا قِسْطَاء واماما عَذَلٌ فيقتل 


رز مرو 


امخنزیی ویک الصَلیب» وَتَكُونَ الدَّعْوَةٌ وَاحِدَة)7". 


1 


رو -أو آقرقه- السّلامَ من رسول اللہ یه وَأَدن فيصدقني» فلا 
حضرته الوفاة؛ قال: أَفْنُوهُ مني السّلاع. 

۲٤-٩‏ - عن أبي هريرة -رضي الله عنه-: أن رسول الله ا قال: 

رل عِيْسَى إبْنْ مریم یکت في التاس أرْبعِينَ صة*» فقیل: يا آبا هريرة! 
سنة کسنة؟ قال: هکذا. 

۲۹-۷ - عن حذيفة بن أسیّد الغفاري "۳" -رضي الله عنهس قال: 

[کان النبي َة في غرفة ونحن آسفل منه» فلاطلع النبي بي علینا ونحن 
نتذاکر (ونی رواية: نتحدث)ء فقال: ١‏ مَا تَذَاكَرُونَ؟»» قالوا: نذکر الساعة قال: 


۲۳-۵ - حسن - آخرجه أحمد (۱0/ ٩۱۲۱/۲۲‏ وأبو جعفر بن الرزاز البختري في مجلس 
عن لی خاي لاح عا ۸۱ ۲۰ ومن علیہ وطريق خیب بن مساك في لايع دشن 
قلت: وهذا سند حسن؛ ۳ قال شیخنا الإمام الألباني -رحمہ الله- في «قصة لئے الدجال» 
(ص۱۰۱). ۱ 

(۱) أي: دعوة الاسلام. 

8-۲ ۲- صحيح - أخر جه آبو يعلى ف امسنده! -ومن طريقه ابن عساكر ف تاریخ 
دمشق» (۵۰/ ۵)- والطبراني في العجم الاوسط» (۵/ 06/۳۳۱ ۵) عن عقبة بن مکرم: ثنا 
يونس بن بکیر: حدئنا هشام بن عروة؛ عن أبي الزناد» عن الأعرج» عن أبي هريرة به. 

قلت: وهذا سند صحيح؛ رجاله ثقات. 

۲۹-۷ - صحیح - أخرجہ مسلم في (صحیحه» (4/ .)۲۹۰۱/۲۲۲٢٦-۲٢٢٢‏ 

(۲) قال القرطبي في «المفهم! (۲۳۹-۲۳۸/۷): «حذيفة بن أسيد: هو بفتح ال همزة وكسر 
السین» یکنی أبا سَريحة -بفتح السين» وکسر الراءء وبا حاء المهملة-» وهو غفاري» كان من بابع 
رسول الله هة تحت الشجرة» يعد في الکوفیین وبالكوفة مات؟. 


۷۵6 الس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 





0 


کس ه 2 7 37 ہے 96 ۰ ل ك ہے مسق و ےت رھ 7 ر 
نبا لنْ تقوم ختی تَرَوْنَ قبلها (ونی رواية: إن السَاعَة لا تکون ختی تکون) عشر 


بر (١(7 ۰ 2 1 ٠‏ ر 2 هے(٢)‏ 2 عو سے 0 ل ر ۔ 
أيَاتِ)؛ فد کر : «الدخان” ٠‏ والدجال» والدابة 2 وطلوع الشمس من مَغْرِيبَاء 


A“ 


)١(‏ قال النووي في «شرح صحیح مسلم» (۱۸/ ۲۷): «هذا ا حدیث يؤيد قول من قال: إن 
الدخان دخان يأخذ بأنفاس الكفار» ويأخذ المؤمن منه كهيئة الزكام» وأنه لم يأت بعد» وإنما يكون 
قريباً من قيام الساعة» وقد سبق في (كتاب بدء الخلق) ])١57-١51١/117([‏ قول من قال هذاء 
وإنكار ابن مسعود عليه وأنه قال: إن) هو عبارة عما نال قريشاً من القحط حتى کانوا يرون بينهم 
وبين السماء كهيئة الدخان. 

وقد وافق ابن مسعود جماعة» وقال بالقول الآخر: حذيفة» وابن عم وا حسن. ورواه حذیفة 
عن النبي ی وأنه يمكث أربعين يوماً. ويحتمل آنها دخانان؛ للجمع بين هذه الآثار». 

قلت: والذي حمل عبدالله بنّ مسعود على هذا الإنكار قول الله -تعالى-: رب أكشف عَنَا 
العداب نا منوت 44 [الدخان: ۲۱۲ وقوله: إا فا لاب یلا انکر ادو [الدخان: ۸1۱۰ 
ولذلك قال -رضی الله عنه-: کف عذابُ الآخرة؟! وهذا لا دلیل فيه على نفی ما في حديث لباب من 
كون الدخان الذکور يكون من أشراط الساعة قبل أن تقوم القيامة؛ فإنه يجوز انکشافه کیا تتكشف فتن 
الدجال ويأجوج ومأجوج. وأما الذي لا ینکشف؛ فعذاب الكافر بعد الموت» فلا تعارض أصلاً بينه|. 

وعلى التنزل: لو حملت الآيات على معنى كلام ابن مسعود -رضي الله عنه-؛ فان ذلك لا يناي 
حديث الباب» فهو يتكلم عن شيء لم يأت بعد وهو زائد على ما في القرآن» والثبت مقدم على النافي» ومن 
علم حجة على من لم يعلم. فا المانع من وجود دخانین: أحدهما: حصل وانقضى؛ والآخر: لم يأت بعد؟! 

وقد روي عن ابن مسعود -رضى الله عنه - مثل هذا التوجیه فلقد قال القرطبي في «التذكرة) 
(ص ۱ «قال مجاهد: كان ابن مسعود يقول: هما دخانان» قد مضی أحدهماء والذي بقی يملا ما 
بين السماء والأرضء ولا يجد المؤمن منه إلا كالزكمة» وأما الکافر فتثقب مسامعه فتبعث عند ذلك 
الريح الجنوب من اليمن» فتقبح روح كل مؤمن ومؤمنة» ويبقى شرار الناس». 

وببذا يرتفع الإشكال إن صح القال والله أعلم. 

(۲) الدابة المذكورة في هذا الحديث: هي المذكورة في قول الله -تعالى-: طإوَإِمَاَقم لولعم 
راط داه تن الازض که انالا س يازا لین 4 [النمل: ۸۲]ء وهذه الدابة تخرج في آخر 
الزمان عند فساد الناس» وتركهم أوامر الله -تعالیت وتبديلهم الدين الحق» يخرج الله هم دابة من الأرض» 
فتكلم الناس على ذلك» ول يثبت في خبر صحيح شيء عن ماهيتهاء أو كيفية صورتهاء أو موضع خروجهاء 
أو باذا تکلمهم. فالله أعلم بذلك کله» وهو من الغيب الذي لا يجوز التکلم فيه بغير علم. 

وانظر: «الفهم» (٣۷٢٢٤٤-٤٤۲))ء‏ و «شرح صحیح مسلم» (۱۸/ ۲۸-۲۷ و اتفسیر 
القرآن العظیم» /٦(‏ ۲۸۲). 


ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبیاء 





ہ٥‏ د 


0 
سے 0 سر سے ا 


ول عِنْسَى ابن مَزیَمَ يك ویأجوج ومَأجُوج؛ ولاه خشوب: حسف باگذرق» 
وَحَسْف بالغرب. وَحَسفٗ بِجَزیزۃ العرب. وآخر ذلك : تار رج من اليَمنِ تَطْردُ 
(ونی روابة: مِنْ قرع 7 ن تخل ) الا إلى روم ٠‏ 

۲۰-۲۸ - - عن النواس بن سَمْعان الکلای“ رضي الله عنه-» قال: 


ذکر رسول الله با الدجال ذات غداة» فخقض فيه ورف(“ ؛ حتی ظنناه 


)١‏ بضم القاف» وسکون المهملة» آخره هاء» والعنی: من أقصی قعر آرض عدن. 

وعدن: مدينة مشهورة جنوبي الیمن؛ على ساحل آلبحر. 

(۲) بفتح المثناة» وإسكان الراء وفتح ال حاء الهملة المخففة؛ هکذا ضبطه آکثر الشراح. 

وضبطه بعضهم: بضم المثناة؛ وفتح الراء» وتشدید الهملة المكسورة. 

والعنی: أنها تحملهم على الرحيل» وقیل: ترحل معهم إذا رحلواء وتنزل معهم إذا نزلوا. 

(۳) أي: إلى الأرض التي يحشرون فيها؛ وهي الشام. 

15-4- صحیح - أخرجه مسلم في «صحیحة» (۲۲۵۵-۲۲۵۰/4/ ۲۹۳۷ وأحمد 
(۲۹/ رقم ۱۷۹۲۹). 

)٤(‏ النواس: بتشدید الواو» ثم مهملة. 

سمعان: بفتح السين المهملة وكسرها. 

وقد وقع اسمه مصحفاً في «التقريب» (۷۲۵۰/۱۰۰۹- ط دار العاصمة) إلى (شمعان) 
-بالمعجمة!-؟ فلیصحح. 

الكلابي: بكسر الكاف. 

)٥(‏ قال النووي في (شرح صحيح مسلم» (۱۸/ 1۳): «هو بتشديد الفاء فیھماء وفي معناه قولان: 

أحدهما: أن (خفض) بمعنى: حقّر. وقوله: (رفع)؛ أي: عظمه وفخمه. 

فمن تحقيره وهوانه على الله -تعال-: عوره؛ ومنه قوله يَكِ: «مو أهون على الله من ذلك» وأنه 
لا یقدر على قتل أحد إلا ذلك الرجلء ثم يعجز عنه وأنه يضمحل أمره ويقتل بعد ذلك هو وأتباعه. 

ومن تفخيمه» وتعظيم فتنته» والحنة به: هذه الأمور ا خارقة للعادة» وأنه ما من نبي إلا وقد 
أنذره قومه. 

والوجه الثاني: أنه خفض من صوته في حال الكثرة فیما تكلم فيه» فخفض بعد طول الکلام 
والتعب؛ لیستریح؛ ثم رفع ليبلغ صوته کل أحدا. 

وانظر: «النهاية في غريب الحديث والاثر» (۲/ ۵۳ و «المفهم؛ (۲۷۲/۷). 








س و۷ ےہ ےہ صحی ا ٛأتباء المسند من أحاديث الأتبياء 


في طائفة النخل اک فلا رحنا إليه؛ عرف ذلك فیناء فقال: «ما شأنکم؟» قلنا: یا 
رسول الّه! ذكرت الدجال غداة فخفضت فيه ورقعت؛ حتى ظنناه في طائفة 
النخلء فقال: «غَيْرَ الدَّجَالٍ أَحْوَفْنَى ي کیم إِنْ رخ وأا فيكم ؛ فا حَجِيِجُةُ 


و 


دُونگم ون ا جرح وَلَسْتٌ لنت ث فیک ارو حجیجْ 2 حَجِيح خ تسه 7 ء وال حل ي على كل 


5 


مل نه 4 ات قٌطط'' عَيْنْهُ طَاوؤَقَةً' کار 907 ِعَبْدِ رین 0 

(۱) آي: حتی توهمنا أنه على مقربة من نخل المدينة. 

(۲) أي: غير الدجال أخوف لي عليكم من الدجال» فحذف للعلم به. 

وانظر: «شرح صحيح مسلم! (۱۸/ 50-515). 

(۳) قال القرطبي في «المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم» (۷/ :)۲۷٦‏ «هذا الكلام 
يدل على أن النبي بي م يتبين له وقت خروجه؛ غير أنه كان يتوقعه ويقرّبه» وكذلك كان يقرب أمره 
حتى ظنوا أنه في النخل القريب منهم. 

و احجيجه!: محاجه و خاصمه وقاطعه بالحجة بإظهار كذبه وإفساد قوله. 

)٤(‏ قال القرطبي (۲۷۷-۲۷۹/۷): «أي: ليحتج كل امرئ عن نفسه با أعلمته من صفته 
وبها يدل العقل عليه من كذبه في دعوى الإلهية. وهو خبر بمعنی الأمر. 

وفيه التنبيه على النظر عند الشکلات والتمسك بالأدلة الواضحات». 

)٥(‏ قال القرطبي: «هذا منه بيه تفویض إلى الله -تعالی- في كفاية كل مسلم من تلك الفتن 
العظيمة» وتوكل عليه في ذلك. 

ولا شك في أن من صح إسلامه نی ذلك الوقت؛ آنهیکفی تلك الفتن» لصدق النبي مَل ني 
توكله وصحته؛ لضان الله -تعالى- كفاية من توكل عليه بقوله: ون :کک على الله فهو يہ 4 
[الطلاق: ۳]؛ أي: كافيه مشقة ما توكل عليه فیه وموصله إلى ما يصلحه منه. 

ومع هذا؛ فقد أرشد النبي ی إلى ما يقرؤه على الدجالء فيؤمن من فتنه؛ وذلك عشر آیات 
من أول سورة الكهف». 

)٦(‏ قال النووي (1۵/۱۸): «هو بفتح القاف والطاء؛ أي: شديد جعودة الشعرء مباعد 
للجعودة المحبوبة). 

(۷) قال القرطبي (۷/ ۲۷۸-۲۷۷): «ورويناه با ھمز؛ وصححناه على من يوثق بعلمه وقد 
سمعناه بغير همزء وبالوجهين ذكر القاضي أبو الفضلء فقال: هم اسم فاعل من: طفئت النار» تُطفأ 
فهي طافئة» وانطفأت؛ فهي منطفئة» وأطفأتها؛ فهي مطفأة. = 











ل -صحیح الأتباء المسئد من أحاديث الاتبیاء ۷ سب 
17۳ بره ےو رو رو ے5۹ ہ٤‏ َه 2 (۲) و ےہ کو ما ل و 
۰ ۰ فمن اد که منکم؛ | علبه فه ات 7 4 إنه خار خلة 
قطن ر منكم فلیتر فواِح سورة لكهني یج 4 
ن الشام والعراق "* فَعَاثَ میا وعار" اس "> یا عاد الله! قَانُوا»(. 
ef 7‏ ۰ 7 ۰ - 1 ور و ى هبي سے من 
قلنا: يا رسول الله ! وما لبثه َ8 الاارض؟ قال: (اریعون يَومًا؛ يوم كسَنة 


= فکأن عينه كانت تنير کالسراج فانطفأت؛ أي: ذهب نورها. وهذا المعنى في هذه الرواية التي ۸ 
يذكر فيها عنبة واضح: ويبعد فيها ترك ا همز. 

وأما الرواية التي فيها: «كأنها عنبة طافية»؛ فالأولى ترك الهمز» فإنه شبهها في استنارتها 
وبروزها كحبة العنب» وهو اسم فاعل من طفا يطفو: إذا علا -غير مهموز- فهي طافية؛ أي: قائمة 
جاحظة- كما جاء في بعض ألفاظ الحديث-. 

وقد روى أبو داود من حديث عبادة بن الصامت» عن النبي چا أنه قال: «إني قد حدثتكم عن 
الدجال؛ حتی خشيت ألا تغفلوا أن السیح الدجال رجل قصير؛ أفحج» جعد. أعور مطموس العين؛ 
ليس بنائتة ولا جحراء). 

وهذا الحديث يقتضى: أنه عينه ليست بالفاحشة النتوء وا لجحجحوظ؛ ولا غائرة حتى كأنها في 
حجر؛ بل متوسطة» بحیث يصدق عليها أا قائمة وجاحظة. والله أعلم». 

(۱) هو رجل من بني الصطلق من خزاعة هلك في الجاهلية. 

(۲) أي: أوائل. 

وقد أخرج مسلم في «صحيحه» (۸۰۹) من حديث أبي الدرداء -رضي الله عنه- مرفوعاً: 
امن حفظ عشر آيات من أول سورة الكهف؛ عصم من الدجال». ش 

(۳) قال ابن الأثير في «النهاية» (۲/ /74-1): «أي: في طريق بیٹھماء وقيل للطريق والسبيل: 
خلّة؛ لأنه حل ما بین البلدین؛ أي: أخذ مخيط ما بينهما. 

ورواه بعضهم با حاء الهملة: من الحلول؛ أي: سمت ذلك وقبالته». 

وانظر: «الفهم» (۷/ ۸ء و «شرح صحیح مسلم» .٦/۸(‏ 

)٤(‏ قال النووي (159/۱۸): «هو بعين مهملت واء مثلثة مفتوحة وهو فعل ماض» 
والعیث: الفساد -أو آشد الفاسد- والاسراع فیه». 

(۵) قال القرطبی (۳۷۹/۷): «هذا من قول النبی ية يأمر من لقى الدجال أن یثبت ويصير؛ 
فان لبثه في الأرض قلیل. وأما من سمع به ول يلقه؛ فلیعد عنه ولیفرٌ بنفسه؛ کا خرجه أبو داود 
[(4۳۱۹)] من حدیث عمران بن حصين -رضي الله عنه- قال رسول الله ة: «من سمع بالدجال؛ 
فلينأ عنه» فوالله إن الرجل ليأتيه وهو بحسب أنه مؤمن فیتبعه؛ ما یبعث به من الشبهات أو لما يبعث به 
من الشبهات)). ۱ 





س و۷ سس حیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





سرےر 0 م۰4 مسر سر 6 جم سی ہے 13 ےس 2 5 0 
یوم کشهر وَيَوْمٌ کجمعة وَسَائْرٌ آیابه یایکم»" ‏ قلنا: یا رسول الله! فذلك 
۳۳ 


)١(‏ قال القرطبي في «المفهم» (۷/ ۲۸۱-۲۷۹): «ظاهر هذا: أن الله -تعالی- يخرق العادة في 
تلك الأيام» فيبطئ بالشمس عن حركتها المعتادة في أول يوم من تلك الأيام» حتى يكون أول يوم 
كمقدار سنة معتادق ویبطئ بالشمس حتى يكون كمقدار شهر؛ والثالث حتى يكون كمقدار حعة. 
وهذا ممکن لا سےا وذلك الزمان تتخرق فيه العوائد كثيراً؛ لا سيا على يدي الدجال. 

وقد تأوله أبو الحسين بن النادي -على ما حكاه آبو الفرج الجوزيٌ-. فقال: «المعنى: جم 
عليكم غم عظيم؛ لشدة البلای وأيام البلاء طوال» ثم يتناقص ذلك الغم نی اليوم الثاني» ثم يتناقص 
في الثالث» ثم يعتاد البلاء؛ کما يقول الرجل: اليوم عندي سنةا. 

قال بو الفرج: وهذا التأويل يرده قولهم: أتكفينا فيه صلاة یوم وليلة؟ قال: لا؛ اقدروا له قدره». 

والمعنى: قدّروا الأوقات للصلاة؛ غير أن أبا الحسين بن المنادي قد طعن في صحة هذه 
اللفظات- أعني: قوهم: أتكفينا فيه صلاة يوم؟ قال: «لا؛ اقدروا له قدره»- فقال: «هذا عندنا من 
الدسائس التى كاد ناما ذوو الخلاف علینا قدیی ولو كان ذلك صحيحاً؛ لاشتهر على ألسنة الرواة» 
كحديث الدجال؛ فإنه قد رواه ابن عباس» وابن عمر» وجابر بن عبداللء وحذيفة» وعبادة بن 
الصامت» و بن کعب؛ وسمرة بن جندب» وأبو هريرة» وأبو الدرداء» وأبو مسعود البدري» وأنس 
ابن مالك وعمران بن حصين» ومعاذ بن جبل ومجمّع بن جارية -رضي الله عنهم- في آخرين» ولو 
كان ذلك؛ لقوي اشتهاره. ولكان أعظم وأقطع من طلوع الشمس من مغربها». 

قلت: هذه الالفاظ التى أنكرها هذا الرجل صحيحة في حديث النواس» خرجها الترمذي من 
حدیث النواس» وذكر الحديث بطوله نحواً ما خرجه مسلمء وقال في الحديث: «حدیث حسن 
صحیح غریب. لا نعرفه إلا من حديث عبدال رمن بن يزيد بن جابر». 

وقد حرجه أبو داود -أيضا- من حديث عبدالرهن بن يزيد المذكور» وذكر طرقا من الحديث 
وم يذكره بطوله. 

فصح الحديث عند هؤلاء الأئمة» وانفراد الثقة بالحديث لا خرم الثقة به؛ لأنه قد يسمع ما لا 
تسمعه الجاعة في وقت لا يحضر غيره. وكم يوجد من ذلك فی الأحاديث» وقد رواه قاسم بن أصبغ 
من حديث جاير بن عبدالله. 

وتطريق إدخال المخالفين الدسائس على أهل العلم والتحرز والثقة بعيد لا يلتفت إليه؛ لأنه 
يؤدي إلى القدح في أخبار الآحاد» وإلى خرم الثقة بہاء مع أن ما تضمنته هذه الألفاظ أمور ممکنة 
الوقوع في زمن حرق العادات؛ كسائر ما جاء ما قد صح وثبت من خوارق العادات التي تظهر على 
يدي الدجال» مما تضمنه هذا الحديث وغيره؛ فلا معنى لتخصيص هذه الألفاظ بالإنكار» والكل 
ظنون! مستندة إلى أخبار العدول والله أعلم بحقائق الأمور». 





لم صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء ۹ د 
اليوم الذي كسنة؛ أتكفينا فيه صلاة يوم؟ قال: «لا افدروا لَه قَدرَه» ۳ قلنا: يا 
رسول الله! وما اسراعد في الأرض؟ قال: ١كَالعَيْثِ‏ استديرته ال ب ۳ َل 
الوم َيَدْعُوهُم فَيْؤمِنُونَ بف وَيَسْتَجِيبُونَ لٹ اة العا قق وَالَرْضَ 


د 1 ۱ تدوخ ۲ عَلی o‏ سار وو )4( اطول ۳ کَانّت در( 7 وه ضوع 
مر گر ٹاو مس ے (۷) با 7 کر تيار > عله رل عنم اف ا 
واه خواصر 3 بای یم یس یں 
ر ور و 72 
َتضْبِحُونَ مكل 7 یس ايم شَيءٌ ین ین آنوافم؛ ویر با رة قیقول ها: 


2 و مس کر 


ہم سم وو وو 7 رز 2 ۹ يذ و و 
حرجي غورد عه کنوژها یایب النَحْلٍ غو جلا متنا تا 


)١(‏ قال النووي في «شرح صحيح مسلم» (57/18): «قال القاضي وغيره: هذا حكم 
خصوص بذلك اليوم» شرعه لنا صاحب الشرع. قالوا: ولولا هذا امحدیث. ووکلنا إلى اجتهادنا؛ 
لاقتصرنا فيه على الصلوات ا خمس عند الأوقات المعروفة في غيره من الأيام. 

ومعنی «اقدروا له قدرہا: أنه إذا مضى بعد طلوع الفجر قدر ما يكون بينه وبين الظھر كل 
یوم؛ فصلوا الظهر» ثم إذا مضى بعده قدر ما يكون بينها وبين العصر؛ فصلوا العصر وإذا مضی بعد 
هذا قدر ما يكون بینها وبين الغرب؛ فصلوا الغرب. وكذا العشاء والصبح: ثم الظھر؛ ثم العصرء ثم 
المغرب» وهكذا حتى ينقضي ذلك اليوم» وقد وقع فيه صلوات سنة فرائض كلهاء مؤداة في وفتها. 

وأما الثاني الذي كشهرء والثالث الذي کجمعة فقياس اليوم الأول أن یقدر لما كاليوم الأول 
على ما ذكرناه. والله أعلم». 

(۲) جاءت بعده فجففته» والمراد: بيان سرعة إفساده في الأرض. 

(۳) أي: ترجع آخر النهار. 

)٤(‏ السارحة: هي الماشية التي تسرح؛ أي: تذهب أول النهار إلى المرعى. 

)٥(‏ بضم الذال المعجمة؛ وهي الأعالي والأسنم جمع ذروة؛ بضم الذال وكسرها. 

)٦(‏ بالهملة والغين المعجمة؛ أي: أطوله. لكثرة اللبن. 

(۷) لكثرة أكلها وامتلائها من الشبع. 

(۸) الَحْل: هو القحط والجدب. 

(۹) الأرض الخراب. 

(۱۰) هي ذكور النحل» واحدها يعسوب. 

ووجه التشبيه: أن يعاسيب النحل يتبع الدجال كذلك. 





۷۰ سس صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء- 





و 


َيَضْرِبْهُ با اي فيقطعة جزلتین رَمْيَةَ الفرض' » نم يَدْعُوه ك يقل وی 
َو شحف 3 ا مو بت ات ها بیع ا زیت کل از 
البَيَضَاءِ اه نی لقن زیر " وَاضِعًا که عَلَ أ جْيْحَة مَلَكَِن دا طاطاً 


() قوله: «جزلتين) -به بفتح الجيم» وقد تكسر- : قطعتين. 

الغرض: قال ابن الأثير في «النهاية» (۳/ :)۳٦٣٣‏ «الغرض: الهدف. آراد: أنه يكون بُعْدٌ ما بين 
القطعتين بقدر رمية السهم إلى الهدف. 

وقيل: معناه: وصف الضربة؛ أي: تصيبه إصابة رمية الغرض». 

(؟) قال القرطبي في «الفهم» (۷/ ۲۸۳-۲۸۲): «الرواية الصحیحة بالدال المعجمة والتاء 
بائنتین من فوقها. وبعض المحدثين يقوها بالذال المعجمة» وحكى ابن الأنباري أا تقال اء 
والمعروف الأول. 

في «الصحاح»: هردت الثوب: شققته» والهردى على وزن فعلى -بکسر ال هاء- نبت يصبغ به» 
وثوب مهرود؛ أي: صَبغ أصفر. 

ولا كان هذا هو المعروف في اللغة؛ اختلف الشارحون هذا اللفظ في هذا ا حدیث: فقيل: إن 
عيسى -عليه السلام- ينزل في شقتي ثوبء والشقة: نصف الملاءة» أو في حلتين» مأخوذ من اهرد؛ 
وهو القطع والشق. وقال أكثرهم: في ثوبين مصبوغين بالصفرة» وكأنه الذي صبغ با هردى. 

وقد اجترأ القتبي" وخطاً النقلة في هذا اللفظء وقال: هو عندي خطأ من النقلة وأراه 
قهروتین يقال: هریت العمامة؛ إذا لبسٹھا صفراء» وكأن فعلت منه: هريت» وأنشدوا عليه: 


رأيتك هريت العامة بعدما أراك زماناً حاسراً لم تعصب 
قال: انا آراد أنك لبست العامة صفراء کما يلبسها السادة» وكان السيد يعتم بعيامة صفرای 
ولايكون ذلك لغيره. 


قلت: صدق من قال في ابن قتيبة: هجوم» ولأج على ما لايحسن!! 

وقد خخطأ ابن قتيبة فيي خطئ فيه الثقات: آهل التقیید والتثبت والعلم من وجهين: 

أحدهما: حكمه بالخطأ وجزمه به على الأئمة الحفاظ الثقات العلماء» فكان حقه أن يتوقف إذ لم 
يجد حملا لتلك اللفظة على النحو الروي. 

ثانیھما: أن ما استدل به لا حجة فيه؛ لوجهين قد أشار إليهما آبو بكر فیم| حكاه الإمام أبو 
عبدالله عنه. فقال: ما قاله خطأ؛ لأن العرب لا تقول: هروت الثوب؛ لكن: (هريت»» ولا يقال 
-أيضاً-: هريت إلا في العامة خاضّة فليس له أن يقيس على العمامة؛ لأن اللغة رواية. = 


(أ) هو الامام ابن قتيبة الدينوري. 


سب صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبیاء سس سے ۹۹ ) سس 


رأسَه قم َف نز م بم و لو ثلا يِل لِکافر تد ری تفه 7 


ص سر سے 2 ٠‏ 1 ۳1 
۱ مات( و مرش ہے هك تهي مر له بط حَبّى بد ركه با ب ڑ۵ 
کے او 23 00 ۱ سر رر کے ۶ و ول دو پر و نز بر ره و و )1( 
فیقتله. ثم ياي عِبِسَى اَم عه یت تنسح عن زود ۰ 
بذَرَجَایہم في ان ييا مُوَ كکَلَلِكَ؛ 1 خی الله إلى عِْسَى: إن قد 
خر حرجت عبادا لي لا يدان ن لاد بقاتله“ َکرّزْ عِبَادِي إلى 90ہ 


> قلت: والأصح: قول الأكثرء ويشهد له ما قد وقع في بعض الروایات بدل «مهرودتین»: 
«تمضّرتين»؛ والممصرة من الثياب: هي المصبوغة بالصفرة. والله -تعالى- أعلم». 

. أي: إذا حفض رأسه سال منه ما يعني به: العَرّقّ: وهذا نحو مما قال في الحديث: «يقطر‎ )١( 
۱ رأسه مای کأنا حرج من دیماس»-يعني: ا حیّام-.‎ 

وانظر: «الفهم» (۷/ ۲۸۳). 

(۲) الجمان -بضم الجيم» وتخفيف الیم-: حبات من الفضة تصنع على هيئة اللولو الکبار. 

والراد: يتحدر منه الاء على هيئة اللؤلؤ في صفائه فسمي الاء: جانا؛ لشبهه به في الصفاء. 

وانظر: (شرح صحیح مسلم» (۱۷/۱۸) و «الفهم» (۸۷ „(TA‏ 

(۳) قوله: ١لا‏ يحل»؟ بکسر ا حاء المهملة؛ و انفسه»: بفتح الفاء. 

قال ابن الاثر في «النهایة» (2۳۲/۱): «أي: هو حق واجب وافع؛ لقوله -تعالی-: 
وكرام عل مر 4 [الأنبياء: ۰ء أي: حق واجب علیها». 

)٤(‏ قال القرطبي في «الفهم» (۲۸6/۷): «َفْسه»: بفتح الفای و «طرفه» -بسکون الراء-: 
هو عینه. 

ويعني بذلك: أن الله -تعالى- قوى نفس عیسی -علیه السلام- حتی یصل إلى الحل الذي 
بصل إليه إدراك بصره. فمعناه: أن الکفار لا یقربونه» وإنما یہلکون عند رژیته» ووصول نفسه إليهم» 
تأييد من الله له وعصمة وإظهار کرامة ونعمة. 

)٥(‏ هو بضم اللام» وتشدید الدال» مصروف: وهو بلدة معروفة في فلسطينء تقع نی الشمال 
الغربي. 

)٦(‏ قال النووي (1۸/۱۸): «قال القاضي (عیاض): يحتمل أن هذا المسح حقيقة على 
ظاهره؛ فيمسح على وجوههم تبركاً وبراً. 

ويحتمل أنه إشارة إلى كشف ما هم فيه من الشدة والخوف). 

(۷) قال النووي: «فقوله: «لا يدان» -بكسر النون-: تثنية يد. قال العلاء: معناه: لا قدرة< 


س ۷۰۲ _صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 





وس ماس 


الطور وَيَيْحَتْ اله ياجو مجو وَهُمْ مک تا الله: ]| لين ڪل دب 
تیوک 4 يمر مر یلم على بَحِرَةٍ ري فَيَشْرَبُونَ ما فیهاه وَيَمُرٌ آخِرُهُم 


ولو مد گان ذه اه تون عث تال جت ار وف 


2 مر مر م 


بت القیس- فون د من في الازشی عَلَمٌ تَفْثَلُ مَنْ في الما 


و 


فمو نشا | رد الله 1 ره و د رت وحص د ی 


0 
3 


ال ین وا كاك عل یل جم رای دار لد 
اليو رب ياه نى وََضْحَاُ [إلى اا َيِل اللہ ه عَلَهمْ تقفتا" في 
رقایم فیْضخون قزسی"" كَمَوْتٍ تفس وَاحِدَق نع قبط ي الله عِيْسَى 


=ولا طاقة يقال: مالي بهذا الأمر ید ومالي به يدان؛ لأن المباشرة والدفع نبا يكون بالید وكأن يديه 
معدومتان؛ لعجزه عن دفعها. 

)١(‏ قال النووي: «معنى (حرزهم إلى الطور) أي: ضمهمء واجعله هم حرزاً. يقال: أحرزت 
الشيء» أحرزه؛ إذا حفظته وضممته إليك» وصنته عن الأخذ. 

ووقع في بعض «النسخ» : «حزب» -بالحاء. والزاي» والباء-؛ أ أي: اجمعهم. 

قال القاخي: وروي: «حوز» -بالواو» والزاي-؛ ومعناه: نخهم وآزشم عن طريقهم إلى 
الطور. 

(۲) قال القرطبي (۷/ ۲۸۵): «الحدب: ال من الارض؛ وهي الا کام والکداء». 

و(ینسلون): من النّسلان؛ وهي مقاربة ا خطو مع الإسراع» كمشي الذئب إذا بادر؛ قاله القتبي. 

وقال الزجَاح: (ينسلون): يسرعون). 

(۲) بخاء معجمة وميم مفتوحتين: جبل بيت المقدس. والَمَر: الشجر الملتف الذي يستر من 


)٤(‏ أي: سهامهم. 

)٥(‏ أي: مبلولة دم وهذا -والله أعلم- من باب الاستدراج بهم. 

)٦(‏ جمع نَعَمَةَ - بفتح النون والمعجمة-: دود يكون في أنوف الابل والغنم» وهي وان كانت 
محتقرة؛ فإتلافها شديد. ویقال للرجل الحقير: ما أنت إلا نخفة. 

انظر: «المفهم» (۷/ ۲۸۰)ء و (شرح صحيح مسلم) (19/14). 

(۷) بفتح الفاء» مقصور؛ أي: هلكىء قتلى. من فرس الذئب الشاة؛ إذا قتلها. واحدهم فريس. 


صحیح الأنباء المسند من أحادیث الانبیاءس_____ِ ۳ ہے 


جوع (۱) 


راضحاب إلى لأِضي: تلا ون في الأَْض تون شار لا لا زشهم 
یم فرعب تبي الله عِيْسَى وَأَصحَابْ ى الله قَْسل الله [عَلَيْهم] طَبْرًا 


سے 


گأغتاق البَخُْيی'' ؛ فَتَحمِلهُم فَتَطرَحُھُم حیث شَاءَ الله ثم یل الله مَطَرا لا کن 
ت21 0 


مت لا ی وت لالض حى ها کار 


م قال َزض: بتي مر وَرُدي بر کت [قال:] موم اكل العِصَابدٌ مِنَ 
الرّكَائِ وَيَسْتَظِلُونَ بَخنها " ویارد في الّسْل" ختی ان َّ لک من الإيلٍ 


o 


تفي الْقَام'“ من الناس وَاللَفْحَةٌ من الَقَرَ كي القِيْلةَ مِنَ النّاسء وَاللَمْحَةً 


)١(‏ هو بفتح الهاء؛ أي: دسمهم ورائحتهم الكريهة. وأصله: ما يعلق باليد من ريح اللحم. 
أراد: أن الأرض تنتن من جيفهم. 

(۲) إبل غلاظ الأعناق» عظام الاسنام. 

(۳) أي: لا یتر من ذلك الطر لكثرته بيت مبني بالطين» ولا بيت شعر ولا وبر. 

و(المدر) -بفتح ا میم والدال-: الطين الصلب. 

)٤(‏ قال النووي :)١۹/۱۸(‏ «روي بفتح الزاي واللام والقاف. 

وروي (الزُلفة): بضم الزاي وإسكان اللام» وبالفاء. وروي (الرَلَمّة): بفتح الزاي واللام 
وبالفاء». 

قلت: هي مصانع الای آراد: أن الطر يَعَدَّرٌ في الأرض فتصير كأنها مَضتعة من مصانم الاء. 
وقیل: هي المرآة» شبهها بها؛ لاستوائها ونظافتها. 

انظر: «النهایة» (۲/ ۳۰۹). 

)٥(‏ العصابة: امماعة. 

و(قحفها) -بکسر القاف-: هو مقعر قشرهاء شبهها بقحف الرأس» وهو الذي فوق الدماغ 
وقیل: ما انفلق من جمجمته وانفصل. 

انظر: «شرح صحیح مسلم» (1۹/۱۸). 

)٦(‏ بکسر الراء» واسکان السين الهملة: هو اللبن. 

(۷) بکسر اللام» وفتحها -لغتان مشهورتان- والکسر آشهر: وهي القريبة العهد بالولادق 
وجمعا (لقح) -بکسر اللام» وفتح القاف-. 

(۸) بكسر الفاء وبعدها همزة مدودة: هي الجاعة الكثيرة. 


ل ع۷ ےہ صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 





مِنَ الم لحي لخد ین التاس» [قال:] فعا هُمْ كَذَلِكَ؛ إذ بَعَتَ الله را 
طَ تشم تحت أباطهم؛ مض روح کل وین ول شیم ویښقی راز 


النّآسء يَتَهَارَ جو نَ'"' فنها ارم ار فلع و22 تقوم السَاعَة». 
۹< عن أب هريرة -رضي الله عنه-: أن رسول الله كك قال: 


ج7 )€( 
رلا تقوم السّاعَةٌ ختی یل الرُومُ .75 5ہ 7 


(۱) هم الجاعة من الأقارب» وهم دون البطن والبطن دون القبيلة. قال ابن فارس: (الفخذ 
هنا بإسكان الخاء لا غير فلا يقال إلا بإسكانهاء بخلاف الفخذ التي هي العضو؛ فإنها تكسر وتسکن). 

(۲) افرج -بإسكان الراء-: الجماع» يقال: هرج زوجته؛ أي: جامعهاء هرجها: بفتح الراء 
وضمهاء وكسرها. 

(۳) أي: بجامع الرجال النساء بحضرة الناس كما يفعل الحمير» ولا يكترثون. 

۲۷-۹- صحیح - أخرجه مسلم في «صحیحه» (۲۲۲۱/4/ ۲۸۹۷). 

واستدركه الحاكم (4/ 4۸۲) على مسلم» فوهم. 

(:) هذا دليل على أن المواجهة الكبرى للإسلام في مستقبل الأيام مع بني الأصفر -الروم- 
حيث تكون بداية الملاحم في عهد المهدي الذي يظهر في آخر عهده الدجال ثم عیسی ابن مریم عليه 
السلام-؛ ففي «السند» )٩۱/6(‏ عن ذي غمر عن النبي ی قال: «تصا حون الروم صلحاً امن 
وتغزون أنتم وهم عدوا من وراتهم» فتسلمون وتغنمون, ثم تنزلون بمرج ذي تلول» فيقوم اليه رجل 
من الروم فيرفع الصلیب؛ ويقول: آلا غلب الصليب» فيقوم إليه رجل من المسلمين فيقتله» فعند ذلك 
تغدر الروم؛ وتكون الملاحم؛ فيجتمعون إليكم» فيأتونكم في ثمانين غاية مع كل غاية عشرة آلاف». 

وأخرجه أبو داود )٤۲۹۲(‏ وابن ماجه (10۸۹) 

قلت: إسناده صحيح. 

ففي هذا الحديث أن المسلمين یہادنون الروم الصلیبیین ويقاتلون معهم عدواً مشتركاً تكون 
فيه لكل راية: راية الإسلام وراية الصليب وينتصر المسلمون ویغتمون ولذلك يحاول الصليبيون 
-قاتلهم الله - سرقة هذا النصرء فيرفعون راية الصلیب؛ ويزعمون: أن الصليب غلب وانتصر. 
فيغضب المسلمون لدينهم» فيقتلون هذا الإعلامي الصليبي الکاذب الحاقد, فتظهر الملاحم» ويكون 
النصر فيها للإسلام والمسلمين» وينتشر في جميع الأرض في زمن عيسى -عليه الصلاة والسلام- 
الذي یکسر الصلیب؛ ويقتل الخنزير» ويضع الجزية» ولا يرضى من أهل الأرض إلا الإسلام. 

وني هذا الحديث من الفقه والسياسة الشرعية قناطير مقنطرة» فصلناها تفصيلاً حسنًا في كتابي: 
«صحیح السنن الواردة في أشراط الساعة والملاحم والفتن»» یسر الله إتمامه ونشره على خير وبركة. 








ل صحیح الانباء السند من أحادیت الاتبیاء ۵ سد 


بای ۲ -آو پذابق " ا خر الهم جَيْشُ مِنَ ت ال من خیار هل الارضٍ 


سے" 


و مز فاد تَصَانُوا ال الرُومٌ: :لوا تا وب لد ی زا" نم 
وو وہ 


قول المسْلِمُونَ: لاه الله لا لی کم وین اوا كيالو تې هرمث 
لا یتوت الله عَلَيْهم ابد" ول تلهم تلو مه یتخت 


اس 


لا يفون ید فيكو فش یا هم يَقتَسِمُونَ العَنَائِمَ د عَلَّقُوا 


(۱) بفتح احمزة وبالعين الهملة. 

(۲) بالدال الهملة وکسر الوحدةء وهما موضعان بالشام» بالقرب من حلب. 

(۳) ومذا دلیل على أن بلاد الحجاز مدد لأهل الشام في الملاحم والفتن لینصروا دين الل 
فدعوة الاسلام الصحيحة واحدة لا تفرقها الأقاليم ولا تحزبہا الأقانيم. 

(4) رویت على و جهین: فتح السین الهملة والوحدةق وبضمها. 

قال القاضي عیاض في «الشارق» «الضم رواية الا کثرین؛ وهو الصواب". 

قال التووي: كلاهما صواب؛ لآم سبوا أولآء ثم سبوا الكفار» وقد سبوهم في زماننا مراراً 
كثيرة يسبون في الرة الواحدة من الکفار ألوفاء وله امد على إظهار الإسلام وإعزازه. 

انظر -لازمًا-: «شرح صحيح مسلم» (۲۱/۱۸) و-تفضّلاً- كتابي: «الجماعات الإسلامية 
في ضوء الكتاب والسنة» (ص 54-57 - ط الدار الأثرية - عمان). 

(۵) السلم آخو المسلم لا يسلمه لأعدائه ولا يخذله مع مخالفيه. 

(5) أي: لا يلهمهم التوبة. 

(۷) بضم القاف» وإسكان السين المهملة» وضم الطاء المهمة الأولى» وكسر الثانية؛ بعدها 
تحتانية ساكنة» ثم نون؛ كذا ضبطه الأكثرون» وهو الشهوره وبعضهم يزيد تحتانية مشددة بعد النون. 

قال النووي: «وهي مدینة مشهورة» من أعظم مدائن الروم». 

قلت: وهي المعروفة اليوم ب: «استانبول» في تركيا. 

وقد تحقق الفتح الأول على يد الخليفة العشاني محمد الفاتح -رحمہ الله- بعد أكثر من ثماني مئة 
سنة من إخبار النبي پل 

وهذا ا حدیث يخبر عن الفتح الثاني للقسطنطينية» ويؤكده ما أخرجه مسلم (۲۹۲۰) من 
حديث أبي هريرة -رضي الله عنه- أن النبي یا قال: «سمعتم بمدينة جانب منها في الب وجانب منها 
في البحر؟؛»؛ قالوا: نعم یا رسول الله. قال: الا تقوم الساعة حتى يغزوها سبعون ألفا من بني إسحاق 
فإذا جاؤوها فلم یقاتلوا بسلاح ول يرموا بسهمء قالوا: لا إله إلا الله والله أكبر» فيسقط جانبها الذي- 





لدوب لل صحی الأنباء السند من أحاديث الأتبياء 
سهم بالرَيُون؛ إِذ تا هم الشَِّطَانٌ: رن الییع" قَدْ حلفم ف فلیکم. 
فيَحْرجُونَ وَذَلِكَ بل" 5 قدا جَاوًا اشام حرج میم هم دون ال 
يُسَوُونَ الصّقُوفَ إِذ یم نت سل یرل میتی ان زیم کا تنم 5 
عدو الله؛ داب كما یدوب الځ في الما فلو تر گهب لاندّات ختی عبت وَلَكِنْ یله 


سر گر 


لله بدو فریمم دمه في حربته». 
۲۸-۷۰ - عن حذیفة -رضى الله عنهت قال: قال رسول الله ہیا: 


-في البحرء ثم يقولون الثانية: لا إله إلا الله والله أكبر فيسقط جانبها الآخرء ثم يقولون الثالثة: لا إله 
إلا الله والله أكير» فيفرج هم فیدخلونہا فيغنموا فبینما هم يقتسمون الغنائم إذ جاءهم الصريخ فقال: 
إن الدجال قد خرج فيتركون کل شيء ويرجعون). 

قال العلامة أحمد شاکر -رحه الله- في «شرح السند» (۱۰۳/۱۸): 

افتح القسطنطينية المبشر به في هذا الحديث سيكون في مستقبل قريب أو بعيد يعلمه الله -عز 
وجل -» وهو الفتح الصحیح فا حين يعود السلمون إلى دينهم الذي أعرضوا عنه. 

وأما فتح الترك الذي كان قبل عصرنا هذاء فإنه كان تمھیداً للفتح الأعظم. 

ثم هي خرجت بعد ذلك من أيدي المسلمين منذ أعلنت حكومتهم آنها حكومة غير إسلامية 
وغير دينية» وعاهدت الكفار أعداء الإسلام» وحكمت أمتها بأحكام القوانين الوثنية الكافرة» 
وسيعود الفتح الإسلامي ها إن شاء الله کا بشر به رسول الله لا . 

٠ .لاجدلا)١(‎ 

(۲) وني هذا دليل على أن الدجال يسبقه إعلام مضلل» ودعاية زائفة وسنوات خداعات. 

۲۸-۷۰- صحيح لغيره - أخرجه ابن منده في «الاییان» (119-918/5/ 21١77‏ 
والحاكم )1٩۹۲-1۹۰/4(‏ من طريقين عن سعيد بن سليان الواسطي: ثنا خلف بن خليفة 
الأشجعي: ثنا أبو مالك الاشجعي عن ربعي بن حراش» عن حذيفة به. 

قال ا حاکم: اهذا حديث صحیح على شرط مسلم ول يخرجاه؛ وسكت عنه الذهبي. 

قال شيخنا الإمام الألباني - رحمه الله - في «قصة المسيح الدجال» (ص۱۰۵): «وأقول: فيه 
خلف بن خليفة الأشجعيء وهو وان كان صدوقاً من رجال مسلم؛ فقد كان اختلط في الآخر 
فحدیثه جيد في الشراهد وأما قول الحافظ في [«الفتح»] )٦۷۸/٦(‏ -بعدما عزاه لابن منده-: 
الإسناده صحیح»؛ فهو سهوء أو تساهل». 

تنبيه: وقع في سند ا حاکم زيادة أي حازم الأشجعي بين مالك الأشجعي وربعي بن حراش.< 








صحیح الأتباء السند من أحاديث الأنبیاء ۷ سس 

]ا لماع م الدّجَال ها مرن : عم : ازج في ین من ره 
َالآحَر: مَاءٌ نیش تن آذرکه ینگم؛ تلیفیض 2 وض ورب ین اي راه ارا ما 
کاڈ ارف ولام والاز؛ که ا" افو کوب ی عيتيو: از" 
يَقْرَؤّهُ مَنْ کتب وَمَنْ لا کب ون پختی عبني شوحةٌ علَيَا فرش ون 
طلغ ین آجر مرو عل بطن الزن ۶ تق کل أَحدٍ خی يُؤْمِنْ بالله وَاليوم 


الآخر ببَطن کر ؛ وه يشل ين السلمین تن نز م تلد وَيبْقّى لت 


2 


جیهم یل ٠‏ يول بعص الوینت: ما تنتظرون آن تقو ِِغوَايكم في 
مرضاۃ رب 7 کم من گان ند تضل طَعَام؛ لد ہو عل اجید, وَصَلُوا حي بن تلحر 

المَحرٌ وع وا الصّلاق م له عل عم ما کا اموا يُصَلُونَ؛ تک عم 
ابن مَرْيَمَ -صلوات الله علیه- مهم صلی ہم ٠‏ کا انضرف قال -هکذا-: 
افرَجوا بيني وَين عدو اللہ قال: یوت -يعني: ذوب اللحت مسلط الله 


=والصواب إسقاطه؛ کما في رواية ابن مندی وقد ذكر الحافظ ابن حجر في «إتحاف المهرة بأطراف 
العشرة» (4/ ۲٥٢‏ -۲۵۳) سند الحاكم ول يذكر فيه أبا حازم؛ فليصحح. 

)١(‏ أجيج النار: توقدها. 

(۲) هذا دليل على أن ما مع الدجال أمور مختلفة فيها سحر التخییل. 

(۳) هذا من آيات عجز الدجال وضعفه ولو كان رباً کیا يزعم؛ لأزال هذا العيب العظيم من 
جملة عيوبه وكله عيوب دالة على دجله وكذبه وتمويهه! 

)٤(‏ هذه كرامة للمؤمن الذي عبدالله وأطاعه فيتمكن من قراءة هذه ا حملة وهو لا حسن القراءة. 

)٥(‏ الثنية: كل عقبة في الجبل» قال ياقوت ا حموي في «معجم البلدان» :)۲۸٦/٤(‏ افیق: 
مدينة بالشام بين دمشق وطبرية» ويقال ها: أفيق -بالألف- وعقبة فيق: ها ذكر في أحاديث الملاحم. 

قلت أنا: عقبة فيق ينحدر منها إلى الغور -غور الأردن-» ومنها يشرف على طبرية وبحيرتها». 

)٦(‏ وهذه فضيلة ند الأردن من بلاد الشام المحروسة, وآنبا من الأرض الباركة آرض 
الحشد والرباط التي يتحيز ها المؤمنون في آخر الزمان. 

وأما حديث نبيك بن صريم السكوني -رضي الله عنه- عن النبي با: «لتقاتلن المشركين حتى 
تقاتل بقيتكم الدجال» على نہر بالأردن» آنتم شرقیّه. وهم غربیّه وما أدري أين الأردن يومئذ من 
الأرض»؛ فهو ضعیف. وانظر: «سلسلة الأحاديث الضعيفة» (۱۲۹۷) لشيخنا الألباني -رحه الله-. 


سے ۷٦۸۸‏ ااا سمل مم صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء- 


کم 


يهم امین یتلوم + حى و جر وَالشَجَرَ اي : یا عبد الله! یا عَبْدَ 
0 م ۳ مويه م 8 7 و مر صوره 

وا ! هذا جج يودي اله هم الله له ويهر المسْلِمُونَ يسر 
الصَّلِيبُء ويقتل الجنْریز وَيَضَعٌ الجزية کیا مم کَذَلِكَ؛ إِذْ آخرح الله یجوم 
رع د یشرت وهم بح کے آخرفم و وقد ا: ۲ نتشفوا؛ فا يَدَعُونَ فيه 
صرق َيَقَولُونَ: كَانَ ماهتا 2 ماع م مر وبي 7 الله وَأَصَْابُم وَرَاءَهُم ختی 
یلوا مَیِیتً من مَدَائْن فلسطیت بقل هَا: باب له فيَقُولُونَ: ظَهَرْنَا على مَنْ في 
الأض؛ فَعَالوا تال مَنْ في السا یو الله تیه -علیه لا ا 


دور و 


يبع مت الله عَلَيْهِم فرح في خلوقهم؛ ذلا يَبْقَى نهم بش وَنؤؤِي رهم وین 

يدعو ِيْسَى -صلوات الله عليه- عله ی سل الله -عزَّ وجل - علیہ رٹ 
 -۱‏ عن أي الطفيل -رضي الله عنهت قال: 
كنت بالكوفة» فقيل: حرج الدجال» قال: فأتينا على حذيفة بن أسيد وهو 


3 
ص 

0 
0 


(۱) يعني: على اليهود الذين کانوا مع الدجال. 

() يعني: بحيرة طبريا. 

-19-0١‏ صحيح - أخرجه الحاكم (070-0794/5) بسند صحيح عن مسدد بن 
مسرهد: ثنا معاذ بن هشام بن عبدالله الدستوائي: حدثني أبي» عن قتادة عن أبي الطفيل به. 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح الإسناد ول مخرجاہ٤ء‏ وأقره شيخنا الإمام الألباني -رحمه 
الله- في «قصة المسيح الدجال ونزول عيسى -عليه الصلاة والسلام- وقتله إياه) (ص5١٠١).‏ 

قلت: وهو كا قالاء وأبو الطفیل هو عامر بن واثلة الليثي -رضي الله عنه-؛ صحابي 
معروف. 

آما الذهبي؛ فقال: «علی شرط البخاري ومسلم؛! 

وقد وهم؛ فان مسلا لم يخرج لمسدد شيئاًء فهو من أفراد البخاري» وكذلك رواية (قتادة عن 
أي الطفیل) لم يخرجها البخاري في «صحيحه)» بل هي من آفراد مسلم» فليس هو على شرط واحد 
منھما. 


ل صحيح الأتباء السند من أحاديث الأنبیاء .--....سسسست ۹ _- 


يحدث. فقلت: هذا الدجال قد خرج» فقال: اجلس» فجلست. فأتى عل 
العریفء فقال: هذا الدجال قد خرج وأهل الكوفة یطاعنونہ'' قال: اجلس» 
فجلس» فنودي أا كذبة صباغ قال: فقلنا: يا آبا سريحة! ما أجلستنا الا لام 
فحدثناء قال: إن الدجال لو خرج في زمانکم؛ لرمته الصبيان بالخذف''ء ولكن 
الدجال يخرج في بغض من الناس» وخفة من الدين» وسوء ذات بین» رد کل 
مٹھل'' فتطوى له الأرض طي فروة الکبش حتى يأتي المدينة» فيغلب على 
خارجها ويمنع داخلهاء ثم جبل إيلياء'''» فيحاصر عصابة من المسلمين» فیقول 
لهم الذين عليهم: ما تنتظرون بهذا الطاغية أن تقاتلوه حتی تحلفوا بالله أو يفتح 
لكم؟ فيأتمرون أن يقاتلوه إذا أصبحواء فيصبحون ومعهم عيسى ابن مریم فيقتل 
الدجال ويهزم أصحابه» حتى أن الشجر والحجر والمدر''' يقول: يا مؤمن! هذا 
مودي عندي فاقتله» قال: وفيه ثلاث علامات: هو آعور» وربكم ليس بأعور 
مكتوب بين عينيه كافرء يقرأه كل مؤمن آمي وکاتب. ولا یسخر له من المطايا الا 
الحمارء فهو رجس على رجس» ثم قال: آنا لغير الدجال أخوف عل وعلیکم 
قال: فقلنا: ما هو يا أبا سَريحة؟! قال: فتن كأها قطع الليل الظلم قال: فقلنا: أي 
الناس فيها شر؟ قال: كل خطيب مصقع“ وکل راكب موضع: قال: فقلنا: أي 
الناس فيها خير؟ قال: كل غني خفي» قال: فقلت: ما آنا بالغني ولا باطحفي 
قال: فكن كابن اللبون؛ لا ظهر فی رکب» ولا ضرع فیحلب. 


(۱) يقاتلونه. 

(۲) آي: باحصاة. 

(۲) أي: موضعء أو طریق. 
(6) بيت المقدس. 

)٥(‏ الطين الت‌اسك. 

(5) أي: بليغ. 





۷۷۰ سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 








۲۲۲ عن آي هريرة رضي الله عنه- عن النبي يل قال: 

««ینرل عِيْسَى ابن مریم فیفتل اخنزیز وَيَمْحُو الصَّلِيبَ > ومع له 
الصّلاۂ''' وَبْعْطي الال. حتى لا قبل وَيِضَعْ بقع ار ٠‏ لی تفيي (وني 
رواية: تفس حمَیٍ) بیده 0 مج الرَوْحَاء“ ' حَاجًا -أو مُعْتَورَ ا 
و “ (وفي رواية: يجْمَعْهمَ))). 

۱-۳ ۳- عن یعقوب بن عاصم بن عروة بن مسعود الثقفي قال: 
سمعت عبداللہ بن عمرو -وجاءه رجل» فقال: 

ما هذا الحديث الذي تحدث به؛ تقول: إن الساعة تقوم إلى كذا وکذا؟ فقال 
-رضي الله عنهیا-: سبحان الله -أو لا اله الا اللہ أو كلمة نحوهما-! لقد ممت 


۳۰-۲- صحیح - أخرجه مسلم في اصحيحه) (۲/ ۱۲۵۲/۹۱ وأجد (۱۳/ ۲۸۰ 
- ۲۸۱/ ۰۷۹۰۱۳ والزیادات له. 

(۱) هو مثل قوله في الأحاديث الاخر: «وتکون الکلمة واحدة»» «بلك الله في زمانه الملل 
کلها؛ إلا الاسلام» والعنی: أن الناس كلهم یژمنون وقتثذء فیجتمع كلهم للصلاة. 


(۲) يعني: الجزية. 

(۳) الاملال: التلبية. 

والعنی: أن عیسی -علیه السلام- بعد نزوله من السیاء في آخر الزمان يهل بالحج -أو 
العمرقت أو یقرنها معاً. 

)٤(‏ (فح): بفتح الفاء وتشدید ا حیمء و (الرّوحاء): بتشدید الراء الفتوحة. وسکون الواو؛ 
بعدھا مهمله. 


قال النووي في «شرح صحیح مسلم» (۲۳۶/۸): «قال ا حافظ آبو بكر الحارثي: هو 
(موضع) بین مكة والمدينة» وکان طریق رسول الله ية إلى بدر وإلى مكة عام الفتح وعام حجة 
الوداع». 

)٥(‏ هو بفتح التحتانية» وسکون المثلثة» و کسر النون بعدها تحتانية مفتوحة ثم نون مشددة. 

والعنی: يجمع بینها. 

۳۱-۷۳- صحيح - أخرجه مسلم في اصحیحه؟ (۲۲۵۹-۲۲۵۸/4/ ۲۹6۰ وأحمد 
(۱۱/ ۱۱۳- 15646/۱۱۵ )۰ والزیادات له. 





ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاءع ۷) دا 


أن لا أحدث أحداً شيئاً بدا انا قلت: إنكم سترون بعد قليل أمراً عظي)؛ 
بحرق البيت” “ل ويكون» ویکون, ثم قال [عبدالله بن عمرو] : قال رسول الله لله ات : 
اھر لجا ف ئي ینک أرب لا أدري: : رین وا أو ار بَعن ليله 


° هس م (8) 


آو] أَرْيَعِينَ کَھُرَا ار أَرْبَعِنَ ع اما قيعت الله -عر وجل - عبش ال بن مریم 


)١(‏ قال القرطبي في «المفهم» (۳۰۱/۷): ١إنما‏ قال ذلك؛ لأنهم نسبوا إليه ما لم يقل» فشق 
ذلك علیه ثم إنه لا علم أنه لا يجوز له ذلك؛ ذكر ما عنده من علم ذلك). 

(۲) قال القرطبي (۳۰۲-۳۰۱/۷): «قد كان ذلك في عهد ابن الزبير» وذلك أن يزيد بن 
معاوية وجّه من الشام مسلم بن عقبة المدني في جيش عظيم لقتال ابن الزبيرء فنزل بالمدينة وقاتل 
أهلهاء وهزمهم وأباحها ثلاثة أيام -وهي وقعة الحرة-. ثم سار يريد مكة» فمات بقدید» وولي 
الجيش: ا حصین بن نمير» وسار إلى مكة فحاصر ابن الزبير» وأحرقت الكعبة حتى انہدم جدارهاء 
وسقط سقفهاء وجاء الخبر بموت یزید فرجعوا). 

(۳) قال شيخنا الإمام الالباني -رحه الله- في قصة المسيح الدجال» (ص ۱۱۲-۱۱۰): 

«اتفقت جميع الأحاديث على أن أيام الدجال التي یسیح فيها فی الارض نا هي آربعون؛ 
ولكنها اختلفت في هذه الآيام: هل هي أربعون سنة أم أربعون یوما ولیلة؟ 

والصحيح الذي يجب القطع به هو الثاني؛ لأنها أصح وأكثر. 

قلت: ولا يخالف الأحاديث الصحيحة حدیث عبدالله بن عمرو؛ قال: قال رسول الله ْ: 
اجرج الدجال في آمتي» فيلبث فيهم أربعين یوما أو أربعین ليلة» أو أربعين شهراًء [أو أربعين 
سئة ]...») 

أقول: لا يخالف هذا ما تقدم من الأحاديث؛ لما فيه من الترددہ والظاهر أنه من أحد رواته» 
والتردد لا علم عندہ؛ وأولئك جزموا بالأربعين یوما ومن علم حجة على من لم يعلم» ومن الحتمل 
أن التردد من النبي بي نفسه ويكون ذلك من قبل أن يأتيه الوحي بمقدار تلك الأيام» ثم جاءه 
بذلك ويؤيده: حديث أبي هريرة: «في أربعين یوما الله أعلم ما مقدارها»» زاد ابن حبان: «الله أعلم ما 
مقدارها -مرتين-)). 

وقال القرطبي في «المفهم» (۷/ ۳۰۲): «هذا الشك من عبدالله بن عمروء وقد ارتفع بالأخبار 
السابقة أنه أربعون يوما مع التفصيل للتقدم». 

)٤(‏ قال النووي في شرح صحیح مسلم» (۱۸/ ۵ ۷- 6۷۲7 : «أي: : ينزله من السماء ء حاک) بشرعنا. 

قال القاضى عیاض حرحه الله تعالى-: نزول عیسی -علیه السلام- وقتله الدجال حق- 





س إل لل صحيح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء 


e‏ 5 ۰ فطلۃة کو ص 2 کٹ مر و 
- کانه عروہ بن مسعود- [الثقفي]ء في یله هک تم 3 يَمْكّتْ الا [بعد 1 
یبن" لس تن ی و یل انیا 


یق عل وَجْهِ الأض أَحَدٌ ٤‏ له منْقَال در مِنْ خر -آو لان الا قَبَضَنْهُ 


خی لو أنَّ أَحَدَكُم دحل في کب جبل؛ لَدَكَلَنْهُ علبه حَنَى تَفِْضَة». قال: 
سمعتها من رسول الله تا 

قال: یی شا التاس» في يع الط وَأخلام ماع + لا يَعْرِقُونَ 
مَمْرُوفًاء ولا يُنْكِرُونَ مُنْکراء قیمع 2 سین كَيَقُولُ: ألا تَسْتَجیبُونَ؟ 


<وصحیح عند أهل السنة؛ للأحادیث الصحيحة في ذلك ولیس في العقل ولا في الشرع ما ببطله 
فوجب إثباته. وأنکر ذلك بعض العتزلة والجهمية ومن وافقهم» وزعموا أن هذه الأحاديث مردودة 
بقوله -تعالى -: وتان 44 [الأحزاب: 40]. 

وبقوله يَكِ: «لا نبي بعدي». وبإجماع المسلمين أنه لا نبي بعد نبينا محمد يلق وأن شريعته 
مؤبدة إلى يوم القيامة؛ لا تنسخ. 

وهذا استدلال فاسد؛ لأنه ليس المراد بنزول عيسى -عليه السلام-: أنه ينزل نبياً بشرع ينسخ 
شرعناء ولا في هذه الأحاديث ولا في غيرها شيء من هذاء بل صحت هذه الأحاديث هنا وغيرها أنه 
ينزل حکیاً مقسطاً بحكم شرعناء ويحبي من أمور شرعنا ما هچره الناس». 

(۱) أي: يقتله. 

)۲( أي: بعد هلاك الدجال فلا ينافيه فيه أن عيسى -عليه السلام- يمكث في ں الأرض 
أربعين سنة -ك| في حديث أبي هريرة وعائشة- ىا هو ظاهر؛ فالذي يلبث هم الناس» ولیس عيسى 
-عليه السلام-» فلا إشكال ولله الحمد؛ قاله شيخنا في قصة المسيح الدجال» (ص .)١55‏ 

وخفی هذا الذي استظهرته على الحافظ ابن كثير في «البداية والنهاية» (۱۹/ ۲۳۱)ء -وقال: 
«هذا مشكل!». نم تأوله بتأويل بعيد. 

(۳) أي: وسطه وداخله؛ وكبد كل شيء: وسطه. 

)٤(‏ قال القرطبي في «النهم» (۳۰۲/۷): «أي: هم في مسارعتهم وخفتهم إلى الشرور 
وقضاء الشهوات وغلبة الأهواء؛ كالطير» لخفة طيرانه. 

وهم في الإفساد والعدوان؛ كالسباع العادية». 

وانظر: شرح صحيح مسلم» للنووي .)۷٦/۱۸(‏ 





صحيح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء ۷۳ ہس 


يَقُولُونَ: 7 ی رم بعسادة و الأَوْنَانِ َم ٤‏ ذلك دا ۲ رزفهم عَسَنْ 
و ُه مخ نی الصو ر فَلايَسمَعۂ أَحَد إلا أَضْةَ یا 
قال: ول تن لهج یلوط خوض إِبله؛ قَال: : فصع وبُضعی 


لاش (وفي رواية: م اعد الا ضوق» م يِل الله -أو قال: رل اله- 
مَطَرًا كانه الل - 0 کت وا منه أَجْسَادُ س بخ یرہ قد 
م وساف مدا ہے 2 8 )0۷ رف 

هم ام بترو [قال]: ثم بُقال: يا ہا الا ناس ! هَل" إلى زیم ۶ وق 
. وه وی ۶ 4 دج 
روت » ء قال: نم قال: ۳ جوا بع التار اک [قال]: فَبْقَال: من كَمْ؟ ۳۳ 


م رك 97 7ئ 


ین کل اَل یسم منْةِ وَيسْعَةَ وَتسْعْنَ» قال: كَذَّاكَ بو م ۳۳2 الولْدَانُ فيه 


0۵ مر 


وَذْلِكَ یوم يُكْشَفَ عَنْ سَاق)! ۷ 


)١(‏ أي: بتدفق وانصباب. 

(۲) هو قرن ينفخ فيه. 

(۳) أي: آمال. 

)٤(‏ بکسر اللام وآخره مثناة: صفحة العنق؛ وهو جانبه. 

(۵) أي: بطینه ویصلحه. 

)٦(‏ قال القرطبي في «الفهم» (۷/ ۳۰۳): «هذا شك» والأصح: أنه الطل -بالطاء الهملة-؛ 
لقوله في حدیث أبي هريرة -رضي الله عنه-: لاثم ینزل من السیاء ماء» وني حدیث آخر: «کمني 
الر جال»». 

(۷) أي: تعالوا؛ أو آقبلوا. 

(۸) قال القرطبي: «تقدم أن الذي يقال له ذلك: آدم -علیه السلام-» والجمع بينهما بأن 
المأمور أولاً: آدم» وهو يأمر الملائكة بالإخراج. 

ومعنى الاخراج هنا: تمییز بعضهم من بعض. وإلحاق كل طائفة ہما أعد لما من ا نة أو النار». 

(۹) قال القرطبي: «الولدان: جمع وليد؛ وهو الصغير. وشيباً: جمع أشيب؛ أي: يصير الصغير 
أشيب؛ لشدة أهوال ذلك اليوم». 

(۱۰) أي: يكشف الرب -سبحانه- عن ساقه؛ کم في حديث أبي سعيد الخدري في «الصحيح). 

وانظر رسالتي: «المنهل الرقراق)؛ ففيه زيادة بيان» وحسن تفصيل. 








سے ۷۷٣‏ د ددس ب صحيح الأنباء السند من احادیث الأنبياء 


۲-۶ ۳- عن عائشة -رضى الله عنهات قالت: 
دخل علٌ رسول الله ا وأنا أبكى» فقال: ھا بيكيك؟ »۰ قلت: يا رسول 


ك 


اله! ذَكَرْتَ الدَّجَالَ؛ کی فقال رسول اللہ قلیا: (إِنْ رج ال ون ويِكُمْ؛ 


ص 
7 


> وخ و و مس ٩‏ يكو ه مه کرت تسش چە ؟ سس کو کو و ° مرا ہے 9 ام 4 

َفیتکمُوه ون مرج بَعْدِي؛ فان ربكم لیس باغو نه رح من وديّة أَصْبَهَانَ 

ت ِء ی مره > ضس رعسم ےکم روس ۰ ره کر رك فاد ےپ ٩‏ ° 

ختی يَأ المدِينةء فَينْزْلَ تاحته وَطَا -بومَیذ- سَبْعَة أبواب» على كل تقّب''' مِنْهًا 
- رس سے 2 سے .سی سے ۰ ۰ ۳ ۶ 

ےس کر ؟ ۳1 31 ی ہے 2 3 سے ر اص oe‏ گ‫ 2 

ملکان فیخرح الیه شراز أَمْلِهَاء حتى يَأ الشاع؛ مَدِيئَةَ فِلسْطِنَ ببّاب لد -وني 


3 
ت 
0 


0 کے سره سر .1 47 ر و و اس ەق مس ہ۔۔ بر * ولو سر 6 2 2 ۰ 
رواية: حتی يات باب فِلِسْطِينَ-» فينزل عِيْسَى ابن مَرَیَم فيقتله» ویمکٹ في 


۰ 


۳ 


. و2 م ر ۳ رق مر مرس 3 2 
الأزض آریعین سَنَة؛ إِمَامَا عدلا» وَحَكَا مقسطا». 


6 ۳۲-۷- حسن - آخرجه الطيالسي في «مسنده؛ کم في اإتحاف الخيرة الهرة» (۱۲۲/۸) 
-وعنه أحمد (۱۹-۱۵/4۱/ ۲4:۲۷ أو ۵۷/۲) -ومن طریقه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» 
)۳٣۸/٥٥(‏ ثنا حرس بن شداد» وابن أبي شيبة في (مسندہا؛ کہا في «إتحاف الخيرة ا مهرة) (۸/ 
۲ء وا لصنف» (۱۹۳۲۰/۱۳4/۱۵) -ومن طريقه ابن أبي زمنین فی «أصول الشّنة» (/۱۱۳) 
-وعنه أبو عمرو الداني في «السئن الواردة في الفتن وأشراط الساعة وغوائلها» /٦(‏ ۱۲۳۸ -۱۲۳۹/ 
«(AY‏ وأبو يعلى في «مسنده»؛ کہا في «الدر المنثور؛ (۵/ ۱۱6) - ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخ 
دمشق؛ »-)۳٤۹-۳٤۸ /٥۰(‏ واہن حبان في «صحیحه» (۸۲۲-۰/۲۳۹-۲۳/۱۵*- 
الإحسان») من طریقین عن شيبان بن عبدالرمن النحويء وعبدالله بن أحمد في «الشّنة؛ (۲/ 164/ 
اڈ وأبو يعلى في «مسنده»؛ کم فی «الدر المنثور» (6/ )١١5‏ -ومن طريقه ابن عساكر في «تاریخ 
دمشق» (۵۰/ -)۳4٩‏ وابن منده في (الڑیمان؛ (۹۲۹/۲/ ٦١٥۱۰)ء‏ وابن عساكر في «تاريخه) 
(48/00") من طرق عن أبان بن يزيد العطار؛ ثلاثتهم عن يحيى بن أبي كثير: حدثنا حضرمي بن 
لاحق» عن ابي صالح السیان عن عائشه به . 

قلت: وهذا سند حسن؛ رجاله ثقات؛ غير حضرمي - هذا -» وهو صدوق حسن الحديث. 

قال شيخنا الامام الألباني -رحه الله- في «صحيح موارد الظمان» (۱۵۹۹/۲۳۷/۲): 
لاحسن صحیح!. 

وزاد البوصيري قي إتحاف الخيرة) نسبته لأحمد بن منيع في امسنده». 

(۱) الطريق بين الحبلين. 





-- صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء د ولل سے 


۳٣-٥‏ عن أي هريرة -رضي الله عنه- عن النبي کف قال: 
وك من عا نگم أن لی عِيْسَى ابن مریم إماما هی ےک 
یکر الصلِیْبء وب ل ایر وَيَضَعٌ يَضْعٌ الحزيّة وَنَضْعْ م ارت أَؤْزَارَها70". 


۳۳-۵- صحیح - آخرجه أحمد (۱۵/ :)٩۳۲۳/۱۸۸-۱۸۷‏ ثنا محمد بن جعفر؛ قال: 
نا هشام بن حسان الْقَرْدُوِييُ عن محمد بن سيرين» عن أبي هريرة به. 

قلت: وهذا سند صحیح رجاله كلهم ثقات من رجال الشيخين. 

وقد عزاه البوصيري في «إتحاف الخيرة المهرة» (۱۶۱/۸) لمسدد بن مسرهدء وأحمد بن منيع في 
امستدمپ|). 

(۱) قصة السیح ونزوله في آخر هذه الأمة حکباً عدلاً يدل دلالة واضحة: أن الستقبل 
للإسلام وحده -بإذن الله وحده-» من وجوه متعددة: 

أولاً: نزول عيسى -عليه السلام- يكون في الأمة الإسلامية؛ ليكون حاکنا عادلاَء ما يدل على 
أن الإسلام سينتشر في زمانه انتشار عظي). 

ثانياً: أن جميع أهل الكتاب في زمانه یؤمنون به» ويدخلون في الإسلام؛ لأنه لا يقبل ا جحزیة. 

ثالثاً: قيامه بالعمرة والحج يدل على إعلاء شعائر الدين. 

رابعاً: دعوته الناس إلى الإسلامء وهلاك جیع الملل إلا الاسلام» تصريح أن المستقبل 
للوسلام وحده. 

خامساً: قتله للدجال الذي ملا الأرض ظلّا وشرّاء دليل على أن المستقبل للإسلام الذي 
سيملا الأرض إيهانًا وأمنًا وأمانًا. 

سادساً: قتله للخنزير» وكسره الصلیب؛ ووضع ا جحزیة يدل على أمرين: 

أ- انتهاء الصليبية المنتسبة إليه ظلًا وجوراء وهي من أكثر آهل الأرض عددًا. 

ب- انتصار الإسلام وانتشاره وسيطرته. 

وأحاديث نزول عيسى -عليه السلام- تدل دلالة واضحة أن مستقبل الإسلام سيكون على 
منهج السلف الصالح: 

أولاً: اتفاق العلماء على أن عيسى -عليه السلام- يحكم بکتاب الله وسنة رسوله محمد كلا 
لقوله يكلِ: «... ينزل فيكم ابن مریم حكمًا عدلاًه» وقوله: ١كَيْفَ‏ أنثم إِذَا تل ابن مریع فأمّكم» 
والكتاب والسنة مرجعية المنهج السلفي. 

ثانياً: عيسى ابن مریم -عليه السلام- نبي وصحابي» وأما أنه نبي فظاهر» وأما أنه صحابي»= 





سب ۷۷۷ سس صحیعح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


-فقد رأی رسول الله پل ليلة الاسراء والمعراج» ولذلك؛ فهو آخر الصحابة موتّا. 

قال الذهبي فی اتجرید أسماء الصحابة» (4۳۲/۱): «عیسی -علیه السلام- صحابي ونبي؛ 
فانه رأى النبي يل ليلة الاسراء وسلّم علیه» فهو آخر الصحابة موتا . 

فدل على أن الستقبل للإسلامء لکن بفهم السلف الصالح. 

الثاً: أتتهامه في الصلاة بالمهدي؛ دلیل على أن المستقبل للاسلام بفهم السلف؛ لأن المهدي 
حاكم سلفي» وأمير الطائفة المنصورة, والفرقة الناجية» وخليفة راشد. 

رابعاً: الطائفة المنصورة يقاتل آخرها الدجالء والذي يقتله السیح -عليه السلام-» فدل على 
أن السیح ابن مریم يقود في معركته الأخيرة مع الدجال الطائفة المنصورةء والفرقة الناجية» وهم أتباع 
السلف الصالح أهل الحديث والسنة والجاعة. 

خامسا: الجيش الذي يقوده المسيح -عليه السلام- هو الذي يفتح القسطنطينية» ويكون 
عائدًا إلى الشام وهو جيش المهدي -عليه السلام-. 

سادسًا: هلاك اليهود واستئصالهم من الأرض يكون في زمانه» حتى يقول الشجر وا حجر: يا 
مسلم! يا عبد الله! هذا بودي ورائي تعال فاقتله؛ دليل على أن المستقبل للإسلام بفهم السلف؛ لان 
هذا ا جیل الذي أقام العبودية لله هو الذي سيحقق ذلك. 

والله أعلى وأعلم. 





جی <ّچے هي 
سکس هن ب لازو یی 





ل صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء ۷ سب 


الإيمان به 


الله لا : 


سے سے سے 
1 ا امک 22 


فا“ خسن تَأدِيْيَهَا وَعَلَمَهَا ۶ه ہے تَعْلِيْمَهًا 
تا وج گان له أَجْرَانِء وَإِذَا من بِعِيْسَى ت آمَنّ ی( له أَجْرَانِ 


وَالعبدُ ای رَه وَأَطَاعَ َوَالیه؛ له اَجْرَانٍء (وفي رواية: «تلة شم جرا 
رَجُل من الکتاب آمَنّ .._ ۹ ,۶۵ 


چ 


"4-117 1- صحیح - آخر جه البخاري في (صحیحه» (5/ ٤٩/٤۷۸‏ 5 "7). 

والحديث عند البخاري (۱/ ۹۷/۱۹۰ - اطرافه)» ومسلم (۱۵۶/۱۳۵-۱۳۶/۱) دون 
التصريح باسم عيسى - عليه السلام -. 

)١(‏ فيه إشارة إلى أنه لم يكن بين عيسى -عليه الصلاة والسلام- وبين نبینا محمد اَل نبي. 

(۲) قال الحافظ (۱۹۰/۱): «ثلائة» مبتدأ والتقدير: ثلاثة رجال » أو رجال ثلاثة و الهم 
أجران) خبره». 

(۳) قال الحافظ: «قوله: «رجل» هو بدل تفصيل» أو بدل كل بالنظر إلى المجموع». 

)٤(‏ قال الحافظ (۱/ ۱۹۱-۱۹۰): «لفظ «الکتاب» عام» ومعناه خاص؛ أي: المنزل من عند 
اللہ والراد به: التوراة والانجیل؛ کا تظاهرت به نصوص الکتاب والسّنة حيث يطلق أهل الكتاب. 

وقيل: ا مراد به هنا: الإنجيل خاصة إن قلنا: إن النصرانية ناسخة لليهودية» كذا قرره جماعة. 

ولا يحتاج إلى اشتراط النسخ؛ لأن عيسى -عليه الصلاة والسلام- كان قد أرسل إلى بني 
إسرائیل بلا خلاف. فمن أجابه منهم نسب إليه» ومن كذبه منهم واستمر على يهوديته؛ لم يكن مؤمناء 
فلا يتناوله الخبر؛ لأن شرطه أن یکون مؤمنا بنبیه. 

نعم؛ من دخل في اليهودية من غير بني إسرائيل؛ أو لم يكن بحضرة عيسى -عليه السلام- فلم 
تبلغه دعوته؛ يصدق عليه أنه یہودي مؤمن؛ إذ هو مؤمن بنبيه موسى -عليه السلام- ول يكذب نبياً آخر 
بعده فمن أدرك بعثة عمد تا من كان بہذہ المثابة وآمن به؛ لا يشكل أنه یدخل في الخبر المذكور. 

ومن هذا القبيل: العرب لین كانوا باليمن وضيرها من دخل منهم في اليهودية وم تلهم 
دعوة عيسى -عليه السلام- لكونه أرسل إلى بني إسرائيل خاصة. 





س ۷۷۸ ااا سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


زره و 


بنبیه'' وَآمَنَ مه بمُحَمَدٍ ای الب او دی حن لله -تَعَاكَ- وَحَقّ مَوَالِيه 
(ونی رواية: ۳ الذي سن عاد ری وَيُوَدي بل سيدو الي لَه عَلَيْهِ من 
الق یح رَالطًاعَة)» وجل کانّت عنده مد د فَأَہا؛ فَأَحْسَنَ ۳ ریب 


سس سر بی 


وله خسن تیمها (وني رواية: تا خسن ُم» أعْمََهَا رها 


= نعم؛ الاشکال في اليهود الذین کانوا بحضرة النبي یه وقد ثبت أن الآية الوافقة لهذا الحديث 
سوهي قوله -تعالی-: ویک رت وی یوک زم ۶6 -نزلت في طائفة آمنوا منهم؛ 
کعبدالل بن سّلاّم وغیره. وروی الطبراني باسناد صحیح عن علي بن رفاعة القرظي قال: خرج عشرة 
من أهل الکتاب؛ منهم أبي -رفاعة- إلى النبي ف فآمنوا به؛ فأوذواء فنزلت: 9 هم الدب 
من بو هم به يمو 4 [القصص: ۲ ۵] الآيات. 

فهؤلاء من بني إسرائیل ول يؤمنوا بعيسى» بل استمروا على اليهودية إلى أن آمنوا بمحمد بلا 
وقد ثبت آنهم يؤتون أجرهم مرتین. 

قال الطیبی: فيحتمل إجراء ا حدیث على عمومه؛ إذ لا يبعد أن يكون طريان الإيان بمحمد 
يل سباً لقبول تلك الأديان» ون كانت منسوخة. 

ويمكن أن يقال في حق هؤلاء الذين كانوا بالمدينة: إنه لم تبلغهم دعوة عيسى -عليه السلام-؛ 
لأنہا لم تنتشر في أكثر البلادء فاستمروا على یہودیتھم مؤمنین بنبيهم موسى -عليه السلامت إلى أن 
جاء الإسلام» فآمنوا بمحمد يَكلِ؛ فبهذا يرتفع الإشكال إن شاء الله -تعالى-». 

)١(‏ قال الحافظ: «النكتة في قوله: «آمن بنبیه»: الاشعار بعليّة الأجر؛ أي: أن سبب الأجرين: 
الإیمان بالنبیّین: والكفار لیسوا كذلك. 

ويمكن أن يقال: الفرق بين أھل الکتاب وغيرهم من الكفار: أن أهل الكتاب يعرفون مد 
+ كما قال الله -تعالى-: شون مَكَنُويًا مندهم في أللَوردة والاخيل 4[الأعراف: ]۱٥۷‏ 
فمن آمن به واتبعه منھم؛ كان له فضل على غیره» وكذا من كذبه منھم؛ كان وزره أشد من وزر غيره. 

وقد ورد مثل ذلك في حق نساء النبي بية؛ لكون الوحي كان ينزل في بیوتبن. فان قيل: فلم لم 
يذكرن نی هذا ا حدیث: فيكون العدد أربعة؟ 

أجاب شیخنا -شیخ الاسلام (البلقيني)- بأن قضيتهن خاصة بهن مقصورة علیھن: والثلاثة 
المذكورة في الحديث مستمرة إلى يوم القيامة. 

وهذا مصير من شيخنا إلى أن قضية مؤمن أهل الكتاب مستمرة». 

(۲) أي أنفق عليهاء من: عال الرجل عياله يعولهم؛ إذا قام ہما يحتاجون إليه. 








صحيح الأنباء السند من أحاديث ا أنبیاء ۹ سد 


ت 
ر سم 
۶ 6 ۵ م 


اجران)». 
۹٩-۷۷‏ ۳- عن عبدالله بن عباس 7 رضي الله عنهما -؛ قال: قال رسول 
الله کلت : 


وو ےو کے فرع لمك ثی ے۶ سے ہہ یہ ہرم شه موم“ ہہے 
«نحشرون حفاة عراة غرلا 5 أ: کا بدا و كان ید وعدا 


6 سر 


سے زیت ۔ سوہ 
تا إا كنا عل 4 [الأنبياء: ۱۰6 اول مَنْ يُكْسَى إ رامع يۇخ 


برجا ین أَضْحَابي ات الین وَذَاتَ الشَّمَالِء فقو : أَضْحَابي! َبْعَالُ: ام 1 
يَرَانُوا مرب عل آغقا ہم من ارتم اول کیا ا لبڈ صالخ بی الي 
مریم لوگ یع كب تن یکت ات ازو ہم وات ع 
گی کیو کہیڈ. إن نم ام ال وان تعفر لهم قنك أنت لمر م لكيه )4 [لمائدة: 


.»)]١ ١ /11او8‎ 

٦-۸‏ عن ابن عباس -رضي الله عنھما أنه قال في هذه الآية: 
وان تن آهل الكت ب إلا لوک بو قبل مويه © [النساء: ١٥۱]ء‏ قال: لو أن يهوديًا 
وقع من فوق هذا البیت؛ لم يمت حتى يؤمن به -يعني: عيسى -. 

۳۷-۹- عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنه|-: 


.)۳ 4۷ / ٦۷۸ /٦( صحيح - أخرجه البخاري في (صحیحه»‎ -٥-۷ 

-۳٦٣-۸‏ صحیح - أخرجه الطيالسي؛ کما في «الدر المنثور /٥(‏ ۱۰۷) - ومن طريقه ابن 
أبي حاتم في «تفسيره» (1۲۵۰/۱۱۱۳/4) -» والطبري في «جامع البيان» (179/1) من طريق 
محمد بن جعفر - غندر -؛ كلاهما عن شعبة» عن أبي هارون الغنوي» عن عكرمة» عن ابن عباس به. 

قلت: وهذا سند صحیح؛ رجاله ثقات. 

۳۷-۹- صحيح - أخرجه الثوري في «تفسيره» (ص۹۸) - ومن طريقه الطبري في 
«جامع البيان» (۷/٦٦٦)ء‏ وابن أبي حاتم في «تفسيره» /٤(‏ ۲4/۱۱۱6 والحاكم (۳۰۹/۲) 
-ومن طريقه وطريق غيره: ابن عساكر في «تاريخ دمشق» ۳٥۸ /٦٥(‏ و۸٥۹-۳٥۳‏ و۹٥۳)‏ -: نا 
بو حَصين - عثمان بن عاصم - عن سعید بن جبير» عن ابن عباس به. 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شر ط الشيخين ولم خرجاہاء ووافقه الذهبي. = 








۸۰ ہے صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 
# ون ین هل الكت ب لالم بو بل مويه ۹ء قال: قبل موت عيسى ابن 
مریم “عليه السلام-”". 


= وقال ابن كثير في «البداية والنهایة» (۱۹/ ۲۱۷): «وهذا إسناد صحیح». 

قلت: وتابع سفیان الثوري: شعبة بن الحجاج» عن أي ححصین به. 

آخرجه ابن عساکر بسند صحیح عن أبي عاصم النبیل» عنه به. 

)١(‏ قال الحافظ ابن كثير في «تفسير القرآن العظیم» (۵۹۰-۸۸/۲): «قال ابن جریر: 
وأولى هذه الأقوال بالصحة: القول الأول؛ وهو أنه لا يبقى أحد من أهل الكتاب بعد نزول عيسى 
-عليه السلام- إلا آمن به قبل موت عيسى -عليه السلام-. 

ولا شك أن هذا الذي قاله ابن جرير هو الصحيح؛ لأنه القصود من سياق الآي في تقرير 
بطلان ما ادعته اليهود من قتل عيسى وصلبه: وتسليم من سلّم هم من النصارى الجهلة ذلك» فأخبر 
الله أنه لم يكن الأمر کذلك. وإن! شبّه لهم فقتلوا الشبه وهم لا يتبينون ذلك. ثم إنه رفعه إليه» وإنه باق 
حي» وإنه سينزل قبل يوم القيامة -کما دلت عليه الأحاديث المتواترة-؛ فیقتل مسيح الضلالة» ويكسر 
الصليب ويقتل الخنزير» ويضع الحزیة -يعني: لا يقبلها من أحد من آهل الادیان؛ بل لا يقبل إلا 
الاسلام أو السیف- فأخبرت هذه الاية الكريمة أنه يؤمن به جنيع أهل الكتاب حینئذ ولا يتتخلف 
عن التصدیق به واحد منهم, ولذا قال: فان من ال آلب لا لوم بو بل موتو“ + أي: قبل 
موت عيسى -عليه السلام ل الذي زعم لبهرد -دمن وافقهم من النصاری - أنه فيل وصلب لور 
لْعِيمَةِ يكون عم کپیدا 4؛ أي: بأعمام التي شاهدها منهم قبل رفعه إلى السماء وبعد نزوله إلى 
الأرض. 

فأما من فسّر هذه الاية بأن العنی: أن كل كتابي لا يموت حتى يؤمن بعیسی أو بمحمد -عليها 
الصلاة السلام-؛ فهذا هو الواقع» وذلك أن كل واحد عند احتضاره ينجلي له ما كان جاهلاً به» فيؤمن 
بە؛ ولكن لا يكون إياناً نافعاً له إذا كان قد شاهد ال ملكء كا قال -تعالی- في أول هذه السورة: 

ليست وة لب یلو ا وکات و مر آحدهم الم ثشقال إن بت الکن 4 الآية 
7 ۸ وقال -تعالی-: مر بسا ماما باه حدم 6 [غافر: ۸4] الآيتين. 

وهذا يدل على ضعف ما احتج به ابن جرير في رد هذا القول» حيث قال: ولو كان ا مراد بہذہ 
الاية هذا؛ لكان کل من آمن بمحمد ی أو بالسیح من کفر میا یکون على دینهیا؛ وحینثذ لا يرثه 
آقرباژه من أهل دينهء لأنه قد آخبر الصادق أنه یمن به قبل موته. 

فهذا لیس بجیّد؛ إذ لا یلزم من إيمانه في حالة لا یفعه ایمانهآنه يصير بذلك مسلمآء ألا تری قول 


ابن عباس: ولو تردّى من شاهق» أو ضرب بسیف. أو افترسه سبع؛ فإنه لا بد أنه یؤمن بعیسی. 





ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الاأثبیاء سس ۱ ہے 


۸-۸۰ -۳- عن أبي هريرة ۔رضی اللہ عنه - قال: 


کا و 0 0 37 ريش ا« مه ۲ 2 ۶+ و (۲) م کرای سے سے سے 
یلقی عيسى حجته ؛ فلا الله في قوله: ولد قال الہ يلحسى أبن ممم 
ركه > لے کے م ل ہے ہے۔ > ہے و م2 لان مب 

نت فلت لاس آتخذون وی إِلهَينٍ من دون اک ک۹ ؟ قال أبو هريرة عن النبى 


= فالایمان نی هذه ا حال لیس بنافع» ولا ینقل صاحبه عن کفره؛ لا قدمناه» والل أعلم. 

ومن تأمل هذا جیدا وأمعن النظر: اتضح له أنه هو الواقع؛ لکن لا یلزم منه أن يكون الراد 
بہذہ الاية هذا الراد بها ما ذکرناه من تقریر وجود عیسی -علیه السلام-» وبقاء حیاته في السماء وأنه 
سینزل إلى الأرض قبل يوم القيامة؛ لیکذب هؤلاء وهؤلاء من اليهود والتصاری؛ الذین تباینت 
أقواههم فيه» وتصادمت» وتعاکست. وتناقضت» وخلت عن ا حق؛ ففرط هؤلاء الیھود وأفرط 
هؤلاء النصاری: تنقصه الیهود با رموه وأمه من العظائی وتنقصه التصاری؛ بحیث اذعوا فيه ما 
ليس فيه» فرفعوه في مقابلة أولئك عن مقام النبوة إلى مقام الربوبية!!! 

تعالى الله عما يقول هوّلاء وهؤلاء علُوٌاً کبیراء وتنژه وتقدّس. لا اله الا هوا. 

۳۸-۰- صحیح - آخرجه الترمذي (۵/ 0۳۰۲۲/۲۰۰ والنسائي في «السنن الکبری» 
(۱/ 1۸ ۱۸۲ - «التفسیر!) وابن أي حاتم في «التفسیر» (4/ ۱۲۵۳/ ۷۰۵۲ وابن عساکر 
في «تاریخ دمشق» (۵۰/ ۳۶۱ وأبو الشیخ وابن مردویه في «التفسیر» والديلمي في (مسند 
الفردوس؟؛ كما في «الدر النشور» /٥(‏ 1۰۵) عن ابن أبي عمر العدني» عن سفیان بن عييئة» عن عمرو 
ابن دینار عن طاوس» عن ابي هريرة به. 

قال الترمذي: «هذا حدیث حسن صحیح)». 

قال شيخنا الألباني -رحه الله - ف (الصیحیحة» /٥(‏ ۲۵6/۰۸۲): «وهو على شرط 
مسلم). 

)١(‏ أي: يعلم وينبه عليها. 

(۲) قال الفسرون: انا يقول الله له هذا القول يوم القيامة» بدليل قوله: : يوم مم اک 
سل 4 وذلك يوم القيامة» وبدلیل قوله: ها يوم یم دقن دنه هم # وذلك يوم القيامة. 
وأجيب عن حرف (ذ) بأنها قد تجيء بمعنی (إذا)؛ كقوله: ل وت لد فزعوأ 44 يعني: إذا فزعوا. 

(۳) استفهام ومعناه: الانکار والتوبیخ لمن ادعی ذلك على عیسی -علیه السلام- من 
النصاری؛ لأن عیسی -عليه السلام- لم يقل هذه المقالة. 

ان تلت إن کان عیسی یه سم يقلها ف وج هذا سول لہ مع علمه هد 

قلت: وجه هذا السؤال: تثبت الحجة على قومه» وإكذاب هم في ادعائهم ذلك عليه وأنه 
أمرهم به» فهو کما يقول القائل الآخر: أوفعلت كذا؟ وهو يعلم أنه لم يفعله» وإنما أراد: تعظيم ذلك- 





س ۷۸۲ص حیح الأتباء السند من أحاديث الأنبیاء 


27 


ا (۱) - AE)‏ الله 5 عر وجلّ- : سک ۱۳ 21 (۳)۔ ما کن ل آنا ۴ کے۔ لل 


0 » الآيدَ كلّها ۳ 
لا. لا لا 


-الفعل» فنفى عن نفسه هذه المقالة» وقال: ما قلت لهم إلا ما أمرتني به: ملآ توا له ری ریک ه؛ 
فاعترف بالعبودية» وأنه ليس بإله کا زعمت وادعت فيه النصارى. 

(۱) أي: قال رواية عنه لا 

(۲) أي: علّمه الله. 

(۳) أي: تنزيهاً لك عا لا يليق بك من الشريك وغيره. 

(4) ما ينبغي. 

)٥(‏ أي: أن أقول قولاً لا يحق لي أن أقوله. 

)٦(‏ بالنصب؛ أي: أتمها كلها. وبقية الآية مع تفسيرها هكذا ين كت کٹ فل قد عله لته ؟ 
ي إن صم أن کله في می فقد مه وال لي ل احا إلى لافار لأنك تلآ ند 
ولو قلته علمته؛ لأنك تعلم ما في نفسی ولا أعلم ما في نفسك؛ أي: تعلم ما أخفيه في نفسي ولا أعلم 
ما تخفيه من معلوماتك طإإنْكَ آنت علم ليوب 4: تقرير للجملتين معاً؛ لأن ما انطوت عليه النفوس 
من جملة الغیوب. ولأن ما يعلم علام الغيوب لا ينتهي إليه علم أحد. 

انظر: ١تحفة‏ الأحوذي! (8/ 570 -175). 

وقال الإمام ابن قیم الحوزية في #بدائع الفوائد' ۷۸/۱۵ -78): «قال -تعالى- حكاية عن 
عيسى -عليه الصلاة والسلام-: فان کت کت قشم ند عله عَلِمَتَُ # [المائدة: 7١١]؛‏ فهذا شرط دخل على 
مات اه وهو ماشي المنى تاه لاه ال إما أن یکون صدر هذا الكلام منه بعد رفعه إلى 
السماءء أو یکون حكاية ما يقوله يوم القيامة» وعلى التقدیرین؛ فإنما تعلق الشرط وجزاژه بالاضي. 

وغلط على الله من قال: إن هذا القول وقع منه نی الدنیا قبل رفعه والتقدیر: إن أكن آقول 
هذا؛ فانك تعلمه! 

وهذا تحریف للآية؛ لأن هذا جواب؛ نبا صدر منه بعد سؤال الله له عن ذلك. والله لم يسأله 
وهو بين أظهر قومه» ولا اتخذوه وأمه إهين إلا بعد رفعه بمئين من السنین. 

فلا يجوز تحريف کلام الله انتصاراً لقاعدة نحوية» هدم مثة أمثالها أسهل من تحريف معنى 
الایةا. ۱ 





| ل صحيح ال أنباء المسند من أحاديث الأنبیاء سس ۷۸۳ 


إطراء النصارى له 

«لا طروي“ کا أَطرّتِ الَصَارَى این مرب انا آنا عدف َقّولوا: عَبد الله 
ر و ر“ 
ورسو ۰ 


۳۹-۱- صحیح - أخرجه البخاري في (صحیحه» (۳460 و ٠‏ 1۸۳). 

وانظر: «الوطا» (5/ ۳۳۱/ ۱۸۲٦‏ - بتحقيقي). 

(۱) بضم أوله» وسكون الطاء الهملة؛ والإطراء: الدح بالباطل» تقول: أطريت فلاناً؛ 
مدحته فأفرطت في مدحه. 

(۲) قال الحافظ (۱6۹/۱۲): «قال ابن الجوزي: لا يلزم من النهي عن الشيء وقوعہ؛ لأنا لا 
نعلم أحداً ادعى في نبينا ما ادعته النصارى في عیسی» وإنم| سبب النهي -فیما يظهر - ما وقع في حديث 
معاذ بن جبل لما استأذن في السجود له فامتنع ونها فكأنه خشي أن يبالغ غيره بها هو فوق ذلك: فبادر 
إلى النهي تأكيداً للأمر. 

وقال ابن التین: معنى قوله: «لا تطروني؛: لا تمدحوني كمدح النصارى؛ حتى غلا بعضهم في 
عيسى فجعله ها مع اللہ وبعضهم ادعى أنه هو اللہ وبعضهم ابن الله). 





س ی۷۸8 ساسا سا صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


طلب الشفاعة منه 

۰-۲ - عن معبد بن هلال العنزي قال: 

اجتمعنا ناس من أهل البصرة فذهبنا إلى أنس بن مالك وذهبنا معنا 
بثابت إليه يسأله لنا عن حديث الشفاعة ... وفيه: 

کچ کے وھ ہے کر 1 پ+م 3 3 ر مو 1 و 1 1 2 6 

«فیَانون موی فیقول: لست ها وَیَذکر لهم خطيئته التي أَصَابٌ: فتل 
ت 1 ك کر مے هو رك 3 و ۳ o 0 ۳ o‏ 0 
لس پغبر تفس فََسْتَجي من ربب فیقول: وَلکن عَلَیْكُم بییسی؛ نع الله 
مس ۰7 ۳ با صا 5 سے ے‫ ۵ م ر 04 91 1 21 3 
وَرَسوله» وروح الله و کلمت قال: یاون عیِسی. فبقول: لس هَاء وَلَكِن انوا 
ارس سس تو 


مدا عَبدا غَفَر اله له ما تدم من ذنبه وَمَا تَأخْرَا ا حدیث. 


لا لا لا 


۰-۲ - تقدم تخريجه برقم (۲۹). 


لم صحیح الأتباء المسند من أحادیت الأثبیاء سس ۵ ہے 


النقاء النبي یه بے 
۱-۳ - عن أنس بن مالك -رضي الله عنه-: أن رسول الله كك قال: 
ات پاراق ول اش موی زق اجار وو ان بقع 
حَافِرَ عنل دنت مُنتھی طرفہ ۰ وفيه: 
2 ثم عَرَجّ بت إلى السَّمَاءِ انیت کاس سْتَفْتَحَ جئریل -عليه السّلام-. فقیل: مَنْ 


وساي اہ 


نت؟ قال: جبریل. قِیْل: وَمَنْ مَعَكَ؟ قال: مد قَیْل: وقد بیث الیه؟ قال: قد 
یت رٹ من اد آنا بابي خالة: عِيْسَى ابن مریم وی بن رَكَرِيّاء 
-صلوات الله علیهمات قرع وَدعُوا لي بیکیر..» ا حدیث. 

47-65 - عن مالك بن صعصعة -رضي الله عنه-: 

ناي له ا حدّنهم عن ليلة أسري به: لم صي یآ التمء لت 
تانتقتع ۰ قِبْلَ: مَنْ مَذَا؟ قال: جریل قیْل: وَمَنْ مَعَكَ؟ قَالَ: محمد فیل: وَقَذْ 
یل | الیه؟ قال: تم فا خلت ادا خی وَعِيْسَى -وهما ابنا الخالقت قال: 
دا ی وَعِیٔسَی, سل له لمت کر کا لا: مرعبا بالأخ الصَّالِح» 
وَالتَِيٌ الصّالح». 


۱-۳ - تقدم تخريجه برقم (۳۶). 
4۲-۵۶6 - تقدم تخريجه برقم (۳۳). 





سد ۷۸-ےس صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


فقهه 
4۳-۵۰ - عن آي هريرة -رضي الله عنه-» عن النبي بلا قال: 
«رآی عِيْسَى ان زیم رجلا نرق قَقَالَ لَه عِيْسَى بسَى ]: آمرفت؟ قَالَ: کات 
اللہ الَّذِي لاه إ ل لاهو تال عِيْسَى: منت با وَكَذَيْتُ عَبْني! " (وفي رواية: 
تَفييى)2. 
لا لا لا 


4۳-۵ - صحيح - أخرجه البخاري في «صحيحه؛ »)۳٤٤٤ /۷۸/٦(‏ ومسلم في 
ااصححيحه) (5/ ۱۸/۱۸۳۸ ۲۳). 

)١(‏ قال الامام ابن قيم الجوزية في «إغاثة اللهفان» /١(‏ ۱۱۵): «وقد تأوّله بعضهم على أنه لما 
حلف له جوز أن يكون قد أخذ من ماله» فظنه السیح سرقة! وهذا تکلف وانا كان الله -سبحانه 
وتعالى- في قلب المسيح -عليه السلام- أجل وأعظمَ من أن جلف به أحد کاذبا فليا حلف له 
السارق؛ دار الأمر بين تهمته وتهمة بصره» فرد التهمة إلى بصره لما اجتهد له في الیمین؛ كا ظن آدم 
-عليه السلام- صدق إبليس لا حلف له بالله -عز وجل-» وقال: ما ظننت أحداً يحلف بالله -تعالی- 
کاذبا». 

قلت: والبعض الشار إليه فی آول کلام ابن قیم ال حوزیة -رحمه الله - هو القاضي عیاض؛ كا 
في «الفتح» (۲/ 4٩۰‏ لکن تعقب ا حافظ ابن قيم الجوزية بقوله: 

«ولیس (كلامه هذا) بدون تأويل القاضي في التكلف» والتشبيه غير مطابق: والله آعلم». 

وني كلام الحافظ -رحه الله- حمل في غير محله على الإمام ابن قيم الجوزية» والعكس هو 
الصواب؛ فإن المتأمل في كلام أهل العلم في شرح هذا الحديث يجزم یقیناً بتكلفها وبعدها عن ظاهر 
السياق» وكلام ابن قيم الجوزية -رحه الله- أسلمها من التکلف» وأقربہا إلى ظاهر النص وا حال؛ 
لكن لمن تأمل وتدبر كلامه -فحسب-. 

وقريب من قول الإمام ابن قيم الجوزية قول الحافظ ابن كثير -رحمه الله-» فقد قال في «البداية 
والنهاية» (۲/ :)۵٥٥‏ لهذا يدل على سجية طاهرة؛ حيث قدّم حلف ذلك الرجل -وظن أن أحدا لا 
جلف بعظمة الله كاذباً- على ما شاهده منه عیانا فقبل عذره» ورجع على نفسه» فقال: آمنت بالله؛ 
أي: صدقتك» وكذبت بصري؛ لأجل حلفك». 


صحيح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 





۷ سس 


تواضحه 


44-5 - عن أب هريرة -رضي الله عنهت قال: قال رسول الله لا 


4-7 - حسن لغيره - أخرجه ابن أبي شيبة في «المسندا؛ كما في «المطالب العالیة (4/ 
۰۷ئ٤‏ و «المصنف» (۱۲/ /۱۲٢‏ ۱۲۳۱۷)ء وأحمد بن منيع في «مسنده»؛ کم في «المطالب 
العالية» (4/ /۳۰٣‏ 4۰۷ وابن سعد في «الطبقات الکبری» (5/ ۲۱6 وأبو نعيم الأصبھانی في 
«معرفة الصحابة» (۲/ )۱٥٥٥/٥٣٢‏ عن يزيد بن هارون: نا أبو أمية ابن يعلى الثقفي» عن أبي 
الزنادء عن الأعرج» عن أبي هريرة به. 

قال شیخنا الإمام الألباني -رحه الله- في «الصحیحة» (۵/ :)٥٥٤‏ «وهذا إسناد ضعيف؛ 
. رجاله ثقات رجال الشيخين؛ غير أبي أمية -هذا-» واسمه: إسماعیلء أورده الذهبي في «الغني! 
وقال: «ضعفه الدارقطني»). 

وقال البوصيري في «إتحاف الخيرة المهرة» (۳۱۱/۷): «رواه أحمد بن منيع وأبو بكر بن أي 
شيبة بسند ضعیف؛ لجهالة أبي أمية بن يعلى). 

قلت: عفا الله عنك! فان أبا أمية الثقفي -هذا- معروف مشهور؛ لکن بالضعف. 

قال يحيى بن معين: (اضعیف: لیس حدیثه بیع وقال هو -أيضاً- والنسائي والدارقطني: 
«متروك الحديث»» وقال البخاري: «سكتوا عنه». ۱ 

فالعجب من البوصيري -رحه الله- كيف فاته هذا التضعيف؛ مع أنه متداول مشهور؟! 
فالک‌ال لله -تعالى- وحده. 

وللحديث شاهد من مرسل مالك بن دینار به. 

آخرجه ابن سعد (6/ ۲۱6): نا مسلم بن دینار: ثنا سلام بن مسکین: ثنا مالك به. ۱ 

قال شیخنا: «وهذا إسناد مرسل صحیح» رجال ثقات رجال الشیخین؛ غير مالك بن دیناره 
وهو صدوق!. 

وشاهد آخر من حديث أي ذر - نفسه - مرفوعاً بنحوه. 

آخرجه الترمذي (۲۷۰-۰۲۹/9/ ۰۳۸۰۲ وابن أبي عاصم في «الاحاد والثاني» (۲/ 
۱ ابن حبان في اصحیحه» (۲۲۵۸- «مواردا) وأبو نعیم الاصبهاني في «معرفة 
الصحابة» (۲/ ۱۱6۵4/0۲۰ وا حاکم (۳/ ۳6۲ وغیرهم من طریق عکرمة بن عمار: ثنا آبو 


زمیل» عن مالك بن مرئد» عن أبيه» عن أبي ذر به. 5 


سس ۷۸۸ حیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





سم ينظ إلى وضع مکی بن تزع فلینظر إلى آي ده 


لا Û‏ لا 


= قال الترمذي: «هذا حدیث حسن غريب من هذا الوجه). 

وقال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط مسلم» ول يخرجاهاء ووافقه الذهبي! 

قال شيخنا الألبانی - رحمه الله- في (الصحیحة) (0/ :)٥٥٤‏ «وهو كما قالا!! على ضعف يسير 
في عكرمة بن عمار» قال الحافظ: «صدوق یغلط وني روايته عن يحيى بن أبي كثير اضطراب". 

قلت: وقد وهموا - رحمهم الله -؛ فان مرثد بن عبدالله الزماني -بتشديد الزاي المكسورة- فيه 
جهالة؛ إذ م يرو عنه إلا ابنه» ولم يوثقه إلا ابن حبان والعجلي» وف «التقریب»: «مقبول». 

مع التذكير بأن مسلا لم يرو فرئد هذاء فليس هو على شرطه. 

وبالجملة؛ فا حدیث بمجموع ذلك حسن لغيره على أقل أحواله. 

)١(‏ شبّه آبا ذر -رضي الله عنه- بعيسى ابن مریم -عليه السلام- في مزيد تواضعه. ولين 
جانبه» وخفض جناحه فهو يقرب منه في هذه الصفة. 


صحیح الأنباء السند من احادیث الأنبیاء ب د ۷۸۹۸ سے 


رحمه الله به 
45-۷ - عن أبي هريرة -رضي الله عنه قال: قال رسول الله وَكلِ: 
و أنَّ الله بان وَعِيسَى بنَنُوبنَا (وني رواية: بما جَنَتْ هاتان -يعني: 
الإہام والتي تلیها-)؛ له وّلا (وفی رواية: ول) يَظَلِمْنَا سيا . 


40-117 - صحيح - أخرجه ابن حبان في (صحیحه) (۲/ ٥٥٦۷/٣٤٤-٤٢٣‏ و1۳۵/ 
۹- «إحسان))» وأبو نعيم الأصبهاني في «حلية الأولیاء» (۸/ ۱۳۲ والدارقطني قي «الأفرادا 
(ق۳۰/ أ - أطراف الغرائب) من طريق حسين بن علي الجعفي» عن فضيل بن عياض» عن هشام 
ابن حسان» عن ابن سپرین؛ عن أب هريرة به. 

قال أبو نعيم: غريب من حدیث الفضيل وهشام تفرد به عنه: الحسين بن علي الجعفي». 

قال شيخنا الإمام الألباني - رحمه الله - في «الصحيحة» :)٣٦٦/١/۷(‏ «وهو ثقة من رجال 
الشيخين» وكذلك من فوقه؛ فالسند صحيح على شرطهاء فيتعجب من الحاكم كيف لم يورده في 
المستدركه»؟ !1. 

وانظر: «علل الدارقطني» /٠١(‏ 45-50//ا1841). 

)١(‏ بوب الإمام ابن حبان -رحه الله- على هذا الحديث بقوله: «ذكر الإخبار عن ترك 
الاتكال على الطاعات وان كان المرء مجتھدا في إتيانها». 

وقال في الموضع الثاني: «ذكر الخبر الدال على أن على المرء الرجوع باللوم على نفسه فيما فضر 
في الطاعات» وان كان سعيه فيها كثيرا). 

قلت: هذا الحديث هو في معنى حديث زيد بن ثابت -رضى الله عنه- مرفوعاً: «لو أن الله 
عذب آهل سماواته وأهل أرضه؛ لعذبهم وهو غير ظا م لهم». ۱ 

قال ابن أبي العز ا حنفي في شرح العقيدة الطحاویة» (ص 40۰ -60۲): «أسعد الناس بهذا 
الحديث: أهل السّنة؛ الذين قابلوه بالتصديق» وعلموا من عظمة الله وجلاله قَدْرَ نم الله على خلقه 
وعدم قيام الخلق بحقوق نعمه عليهم؛ !ما عجزا؛ وإما جهلاًء وإما تفريطاً وإضاعةء وإما تقصیراً نی 
القدور من الشكرء ولو من بعض الوجوه؛ فان حقه على أهل السماوات والأرض: أن يطاع فلا 
يعصى» ويذكرٌ فلا ينسى» ويشكرٌ فلا يكفرء وتكون قوة الحب والإنابة والتوكل والخشية والمراقبة 
والخوف والرجاء جمیعھا متوجهة الیه ومتعلقةً به؛ بحيث يكون القلب عاكفاً على محبته وتألیهه» بل 
على إفراده بذلك» واللسان محبوساً على ذكره» والجوارح وقفاً على طاعته. = 


سب ب4 ہہ صحیع الأنياء السند من أحاديث الأنبياء 





= ولا ریب: أن هذا مقدور في ا حملة؛ ولكن النفوس تشح به» وهي في الشح على مراتب لا 
يحصيها إلا الله -تعای- وأكثر المطيعين تشح به نفسه من وجهه؛ وإن أتى به من وجه آخر. فأين الذي 
لا تقع منه إرادة تزاحم مراد الله وما يحبه منه؟ ومن الذي لم يصدر منه خلاف ما خلق له ولو في وقت 
من الأوقات؟ 

فلو وضع الرب -سبحانه- عدله على أهل سیواته وأرضه؛ لعذبهم بعدله» وم يكن ظالاً هم. 
وغاية ما يقدر توبة العبد من ذلك واعترافه» وقبول التوبة حض فضله واحسانه وإلا؛ فلو عذب 
عبده على جنايته؛ لم يكن ظالاء ولو قذر أنه تاب منها. لکن أوجب على نفسه -بمقتضى فضله 
ورحمته- أنه لا يعذب من تاب» وقد كتب على نفسه ال رمق فلا يسع الخلائق إلا رحته وعفوه ولا 
يبلغ عمل أحد منهم أن ينجو به من النارں أو يدخل الجنة؛ کیا قال أطوع الناس لربه»وأفضلهم عملا 
وآشدهم تعظياً لربه وإجلالاً: «لن ينجي أحداً منكم عمله؛» قالوا: ولا أنت يا رسول الله؟! قال: 
«ولا أنا؛ إلا أن يتغمدني الله بر حمة منه وفضل". وسأله الصديق دعاء يدعو به في صلاتهء فقال: «قل: 
اللهم! إني ظلمت نفسي ظلاً كثيرء ولا يغفر الذنوب إلا آنت. فاغفر لی مغفرة من عندك وارني 
إنك الغفور الرحیم». فإذا كان هذا حال الصديق -الذي هو أفضل الناس بعد الأنبياء والمرسلين-؛ 
فما الظن بسواه؟ بل انیا صار صديقاً بتوفيته هذا امقام حقه؛ الذي يتضمن معرفة رہہ وحقه وعظمته 
وما ينبخي له وما يستحقه على عبده» ومعرفة تقصيره. 

قَمْحْقاً وبُعْداً لمن زعم أن الخلوق يستغني عن مغفرة ربه ولا يكون به حاجة إليها!! 

وليس وراء هذا الجهل بالله وحقه غاية» فان لم يتسع فهمك هذا؛ فانزل إلى وطأة النعم وما 
عليها من الحقوق» ووازن من شكرها وكفرهاء فحینثذ تعلم أنه -سبحانه- لو عذب آهل سماواتہ 
وأرضه؛ لعذبهم وهو غير ظالم لمما. 

وقال الإمام ابن قيم الجوزية في «شفاء العلیل؟ (ص ۲۱۵-۲۱۳): «ليست انه في الحقيقة إلا 
یروس و شر اشن -تعالى -: هو نون یک آن 
وال لا توا ع س کمک ہلآ کا هه تک اين ن کش ر یوت 4 [الحجرات: ۱۷]. 

وقال -تعالى-: رذ سن ی خر 4 [طه: ۷ وقال: فلا ومذ مسا عل مو 
کوک 46 [الصافات: ١۱۱]ء‏ وقال: ۶ ورڈ آن تم عل أربت أَسْحُضْوسُوا ف اض 7 
یه وه اريت 44 [القصص: .]٥‏ 

ولا قال النبي اة للأنصار: «ألم أجدكم ضلالاً فهداكم الله بي؟ وعالة فأغناكم الله ي؟» قالوا: 


۳ 0 


الله ورسوله أمن 


(أ) أخرجه البخاري (۰ 4۳۳). 





صحيح الأتباء المسند من أحاديث الأتبياء زوبلا ب 
= وقالت الرسل لقومهم: «إإن لبم مقلم ولیک الله يمن عل من یاه من عساوو 4 


[إبراهيم: .]١١‏ 
فمنته -سبحانه- محض إحسانه وفضله ورحمعه؛ وما طاب عيش أهل الجنة فيها إلا بمنته 
عليهم؛ ولهذا قال أهلها -وقد أقبل بعضهم علي یتساءلون-: لتا ڪت مَل ف هلتا مُمْفِقِنَ. فک 
ال ينا وَوَفَنَا عَدَابٌ أَلسَّمُورِ © [الطور: 77و ۲۷]؛ فأخبروا -لمعرفتهم بربہم؛ وحقه عليهم -أن 

نجاتہم من عذاب السموم بمحض منته عليهم. 

وقد قال أعلمٌ الخلق بالله» وأحبهم إليه» وأقریھم منه» وأطوعهم له: «لن يدخل أحد منكم 
الجنة بعمله»» قالوا: ولا أنت يا رسول الله؟! قال: «ولا أنا؛ إلا أن یتغمدن الله برحمة منه وفضل؛'. 

وقال: «إن الله لو عذب أهل ساواته وأرضه؛ لعذہم وهو غير ظالم هم» ولو رحمهم لكانت 
رحته هم خیراً من أعمالهم)7". 

فأخبر سيد العاملین والعالین: أنه لا يدخل الجنة بعمله. وقالت القدرية: انبم یدخلونہا 
بأعالهم؛ لثلا يتكدر نعيمهم عليهم بوَّة الله» بل يكون ذلك النعيم عوضاً! 

وما رمی السلف -من الصحابة والتابعين ومن بعدهم- القدرية عن قوس واحدة إلا لعظم 
بدعتهم» ومنافاتها لما بعث الله به أنبيائه ورسله» فلو أتى العباد بكل طاعةء وكانت أنفاسهم كلها 
ا 
الله عليه أعظمء فهو لان بفضله + فمن أنكر مته؛فقد أنكر | إحسانه؛ وأما قوله -تعالی-: فلم آجر عر 
من [الانشقاق: 6 فلم تلف آمل العلم بان ورسوله وكتابه أن معتاه: غير مقطوع. ومنه: 
ظربَالَمَنِ © [الطور: ۳۰] وهو الموت؛ لأنه يقطع العمر». 


(أ) أخرجه البخاري (٥٥۷٦۵)ء‏ ومسلم (1815). 
(ب) أخرجه أبو داود (۹۹٦٦)ء‏ وابن ماجه (VY)‏ وأجد (۵/ 1A۲‏ ۱۸۳) وهو صحيح. 





س ۱۷۲ سس صحيح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء 





45-4 - عن ابي هريرة -رضي الله عنه-. قال: قال رسول اللہ 3 
یچ کے ەر 3 سوس م2 (۱) 


۶م" > 32 ۰ و 5 ۰ 
«أنا أولى الناس بِعِيْسَى ابن مریم في الأؤلى (وفي رواية: الدنيًا) والاخرة». 
قالوا: كيف يا رسول الله؟! قال: «الْأَنْبيَاءٌ إِخْوَةٌ (وفی رواية: أؤلاد) علا" 


حم 


و 
ے ہے کی کے ماوق سن اع r or ro7‏ وص >> 0 (۳) 
هام د » ينهم واجد. فليس بيننا (وفي رواية: بيني وبینه) نبي» ۰ 


لا لا تا 


45-8 - صحيح - أخرجه البخاري في اصحیحه؟ ٤٣٣٤ / ٦۷۸-٣۷۷ /٦(‏ و1۷۸/ 
٣ء‏ ومسلم في اصحیحه» (۱۸۳۷/4/ ۵ء 

() قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» :)]۸۹/٦(‏ «أي: أخص الناس به وأقرمهم إليه؛ لأنه 
بر بأنه یأنی من بعده. 

قال الكرماني: التوفيق بین هذا الحديث وبين قوله -تعالى-: 9# رک أو الئاس بزهيم کر 
بو وا آليّخُ 4 [آل عمران: 14]: أن الحديث وارد في كونه ی متبوعا» والآية واردة في كونه 
تابعا. 

کذا قال! ومساق الحديث کمساق الآية» فلا دلیل على هذه التفرقة. 
۱ وا حق: أنه لا منافاة لیحتاج إلى الجمع؛ فك أنه أولى الناس بإبراهيم؛ کذلك هو أولى الناس 
بعيسى» ذاك من جهة قوة الاقتداء به» وهذا من جهة قوة قرب العهد بها. 

(۲) قال ا حافظ: «والعلات -بفتح الهملة-: الضرائر وأصله: أن من تزوج امرأف ثم تزوج 
أخرى؛ كأنه عل منهاء والعلل: الشرب بعد الشرب. وأولاد العلات: الاخوة من الأب وأمهاتهم 
ومعنی الحديث: أن أصل دينهم واحد -وهو التوحید- وان اختلفت فروع الشرائع». 

(۳) قال ا حافظ: «هذا آورده کالشاهد لقوله: إنه قرب الناس إليه» واستدل به على أنه لم 
یبعث بعد عیسی آحد الا نبينا يكوا . 


ل صحیح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء 





۳ سے 


قومه (الحواريون) 
4۷-۹ - عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنهم|-» قال: 
نَا سمُوا (الحواریین)؛ لبياض ثیابهم كانوا صيادين. 
٢-۰‏ - عن عبدالله بن عمرو بن العاص -رضي الله عنها- قال: 
إن أشد الناس عذاإبًا القيامة ثلاثة: المنافقون» ومن كفر من أصحاب المائدة» 
وآل فرعون. 
٤۹-۱‏ - عن ثوبان -مولى رسول الله رت عن النبي ميا قال: 


4۷-۹ - حسن - أخرجه الفريابي في «تفسيره»؛ کم في «الدر المنثور» (۳/ ۰9٩۳‏ وابن المنذر 
في اتفسيره» ۲٥٦ /١(‏ /٥٥)ء‏ والطبري في «جامع البیان» (۲۲/ ١٢٦)ء‏ وعبد بن حميد في «تفسیره»؛ 
كما نی «الدر المنثور» (۳/ ۵٩۳‏ وابن ابي حاتم في اتفسیره» )۳٥٣۸ /٦٥۹/۲(‏ من طرق عن سفيان 
الثوري» عن ميسرة بن حبيب النهدي» عن النهال بن عمرو» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس به. 

قلت: وهذا سند حسن. 

۸-۰ - صحيح - أخرجه الطبري في «جامع البيان» (۱۳۲/۹) من طرق عن عوف بن 
أي حميلة الأعرابي؛ قال: سمعت أبا المغيرة القوّاس يقول: قال عبدالله به. 

قلت: وهذا سند صحیح؛ رجاله ثقات» وله حكم الرفع کم لا يخفى. 

-147 /٦( حسن - أخرجه أحمد (۳۷/ ۸۱/٦۷۲۳۹)ء والنسائى في «المجتبى»‎ - ٤۹4-۱ 
والطبراني في امسند الشامین» (۳/ ۰ء واآہو‎ ء))۳٦١٤۹‎ /۳۰۳/٤( واالکبری)‎ ۳ 
عروبة ال حرانی في «حديثئه! (ق۲/۱۰۲)" من طرق عن بقية بن الولید: ثنا عبدالله بن سام الأشعري‎ 
وأبو بكر بن الوليد الزبيدي؛ كلاهما عن محمد بن الوليد الزبيدي» عن لقمان بن عامر الوصابي» عن‎ 
۱ عبدالأعلى بن عدي البهراني» عن ثوبان به.‎ 

قال شيخنا الإمام الألباني -رحه الله- في «الصحيحة» :)۱۹۳٣/٥۷۰ /٤(‏ «وهذا إسناد 
جید. رجاله ثقات؛ غير أي بكر الزبيدي» فهو جھول ا حال؛ لكنه مقرون هنا مع عبدالله بن سالم وهو 
الأشعري الحمصي؛ ثقة من رجال البخاري. وبقية بن الوليد مدلس؛ ولكنه قد صرح بالتحدیث؛ 
فأمنا به شر تدلیسه». = 


(أ) كا في «الصحيحة» .)٥۷١ /٤(‏ 


س غ۹ حیح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء 


2 ت عو 


«عضابتان من امي أَخْرَرَهُمَ" الله من التار: عِصَابَةٌ تَغْرُو انا" 
وَعِصَابَة تَكُونٌ مَمَ عِيْسَى ابن بن مریم -عليه السّلام-». 
۵۰-۲ - عن أبي يحيى -مولى ابن عقيل الأنصاري-» قال: قال ابن عباس: 


= قلت: وهو كما قال» وقد توبع؛ فقد أخرجه الطبراني في «المعجم الأوسط» (۷/ 14-17 1/ 
6۱ ودمسند الشاميين» (۳/ ۵۱//۹۰-۰۸۹٥۱۸)ء‏ وابن عدي في «الکامل» (۲/ 0۸۳) -ومن 
طريقه البيهقي في (السنن الکبری» (۱۷۷-۱۷۱/۹) - وابن عساكر في «تاريخ دمشق» (00/ 
۷) من طرق عن هشام بن عمار» والبخاري في «التاريخ الکبر» /٦(‏ ۷۳-۷۲) عن سلیمان بن 
عبدالرحمن ابن بنت شرحبیل؛ كلاهما عن الجراح بن مليح البهراني» عن محمد بن الولید به. 

وهذا إسناد حسن إلى حمد؛ الجراح -هذا-: صدوق؛ كا في «التقريب». 

)١(‏ جمع عصابة؛ وهم الجماعة من الناس» من العشرة إلى الأربعين» ولا واحد لما من لفظتها. 

(۲) أي: حفظههما وصاعا. 

(۳) أي: البصرة» وقد كان السلف يسمون البصرة (هندا)ء لأا كانت من جهتهاء ومنها 
يُسْلَكُ إلى الهند. 

وانظر: «فضائل الشام» للحافظ ابن رجب الحنبلي (ص .)٦٦‏ 

۵۰-۲ - حسن - أخرجه الحارث بن أبي أسامة في (مسندہا (۲/ ۷۲۷۔۷۲۸/ ۷۲١‏ - 
(بغیة الباحث)» أو 081/548-5971/5- «إتحاف الخيرة الهرة») -ومن طريقه الحافظ ابن حجر 
في «موافقة الخبر الخبر؛ (۲/ )۱۷١‏ - وأحمد في امسنده» (٥/٥۸-٦۲۹۱۸/۸))؛‏ قال: ثنا أبو النضر 
-هاشم بن القاسم-» والطبراني في «المعجم الكبير؛ (۱۱۲۷۰/۱۱۹/۱۲) - ومن طريقه الضياء 
المقدسي في «الأحاديث المختارة» (الجزء الثامن والستون)” -ومن طريقه ا حافظ ابن حجر في 
«الموافقة» (۲/ »-)١17/4‏ وابن حبان في (صحيحه) /۲۲۸/۱٥(‏ ۰۸۱۷ -«إحسان») والطحاوي في 
«مشكل الآثار) (۸۷/۱۷/۳) من طريق الوليد بن مسلم» وسمويه في «الفوائد» -ومن طريقه 
وطريق غيره: الحافظ ابن حجر في «الموافقة» (؟/ 17/0)-؟ وار بن ابي حاتم في «تفسيره»؛ کما في تفسیر 
القرآن العظیم» (۷/ ۳۱۲) عن آدم , بن أبي إياس وحسن بن موسى الأشيب؛ أربعتهم عن شيبان بن 
عبدالرحمن النحوي -وقرن الطراني به: سفيان الثوريت عن عاصم بن بَہُدلة -وهو هو ابن ابي 
النجُود۔ عن أبي رزين» عن أبي يحيى الأنصاريء عن ابن عباس به. = 


(أ) وقد سقط هذا الجزء برمته من «المطبوع». 








۵ ہے 


لقد علمت آية من القرآن ما سألني عنها رجل -قط- فا أدري أعلمها 
الناس فلم يسألوا عنها؟ أم لم يفطنوا لها فيسألوا عنها؟ ثم طفق يحدثناء فلا قام؛ 
تلاومنا أن لا نكون سألناه عنها! فقلت: آنا ها إذا راح غداء فلما راح الغد؛ قلت: 
يا ابن عباس! ذكرت:أمس أن آية من القرآن لم سالك عنها رجل قط؛ فلا تدري 
أعلمها الناس فلم يسألوا عنها؟ أم لم يفطنوا لها؟ فقلت: أخبرني عنها وعن اللاي 
قرأت قبلهاء قال: : نعم؛ إن رسول الله َة قال لقریش: يا مشر فربه بُش! له لیس 


رز 9 و ور و 


أَحَذٌ یبد من دُون الله فیه حَيْدُ -وقد علمت قريش أن التصارى تعبد عیسی ابن 
مریم وما تقول في محمد-» فقالوا: يا حمد! ألست ت تزعم أن عيسى كان نبا 

وعبداً من عباد الله صاحا؟! فلئن كنت صادئا؛ فإن آفتهم لکا یقولون: قال: 
فأنزل اللہ عر وجل-: ول شرب إن مریم مکل إا ملک مِنْهُ بی ڈو 4 


هر کک ۲ هو 


[الزخرف: «oY‏ قال: قلت: ما يدوت 14 ؟ قال: يضجون. ونه لولم للم 
ساعد # [الزخرف: ٤1]ء‏ قال: هو خروج (وفي رواية: نزول) عيسى ابن مریم 
-عليه السلام- قبل يوم القيامة. 


= قال شيخنا الإمام الألباني -رحه الله - في «الصحیحة» (۱/۷/ :)٢٦ ٣٤-٦٦٣‏ «هذا إسناد حسن: 
رجاله ثقات رجال مسلم؛ غير أن عاصماً -وهو ابن بهدلة- فيه كلام يسير, لا ينزل حدیثه عن مرتبة 
ان -كما تقدم مرارا-؛ ولذلك لم يخرج له الشيخان إلا مقروناً. ولذلك قال الهيثمي -بعدما عزاه 
لأحمد والطبراني- (۷/ 4 :)٠١‏ «وفيه عاصم بن بهدلة» وثقه أحمد وغيره» وهو سیئ ا حفظ؛ وبقية 
رجاله رجال الصحیح». 

وقال الحافظ: «صدوق له آوهای حجة في القراءة» وحدیثه في (الصحیحین» مقرون». 

وآبو رزین: هو مسعود بن مالك الأسدي الكوفي. 

وأبو يحيى: هو مضدع الأعرج المعرقب - موی معاذ بن عفراء - الأنصاري» وقد وثقه مسلم 
بإخراجه له في «(صحبحه)» ووثقه ابن حبان وابن شاهين والعڄلي. ثم تناقض ابن حبان؛ فذكره في 
«الضعفاء) -أيضاً- 7 

وخفي حاله على الحافظ» فقال: «مقبول!4؛ وأما الذهبي؛ فقال في «الكاشف»: «صدوق»». 


سب ۷۹۸۰۲ ل مہ ے ‏ صحی الأتباء السند من أحاديث الأنبياء 





٣۳‏ - عن عبدالله بن عباس -رضی الله عنهات قال: 


۹۸۲/۱۲۱۰ /۳( صحيح لغيره - أخرجه الطحاوي نی «مشكل الآثار؛‎ -٣ 
والطبراني في «المعجم الکبیر» (۰۱۲۷۳۹/۱۱۹-۱۱۸/۱۲ والواحدي في «أسباب النزول»‎ 
(ص۲۰۰) -ومن طريقها الحافظ ابن حجر في «موافقة الخبر الخبر؛ (۲/ ۳٣۱۷۔٤ ۱۷)-ء وابن‎ 
/۲( مردويه في «تفسیره"؛ كا في «تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف» للزيلعي‎ 
من طريقين عن علي بن المديني: نا يحبى بن آدم”: نا أبو بكر بن عياش» عن عاصم بن بہدلق‎ )۰ 
عن أب رزین» (عن أبي يحيى الأعرج)''” عن ابن عباس به.‎ 

قال الحافظ: «هذا حديث حسن وأبو بجیی: هو الأعرج» اسمه: مضدع. وأبو رزين: اسمه: 
مسعود بن مالك وهما ثقتان تابعيان من طبقة واحدة, أخرج فا مسلم» وعاصم: هو القارئ 
اللشھوں صدوق في حفظه شيء, وكذا الراوي عنه أبو بكر بن عياش». 

وأخرج الطحاوي في «مشكل الآثار؛ (4۸۸/۱۸/۳): ثنا أحمد بن داود» وابن مردويه في 
اتفسیرہا؛ کما في «تفسير القرآن العظيم» (۵/ 4۹۰ و«الدر المنثور (۳۸۲/۱۰) -ومن طريقه 
الضياء القدسی في «الأحاديث المختارة» (۳۹۱/۳۹۵/۱۱) -ومن طريقه الحافظ ابن حجر في 
مراف لیر ارہ( ۱۷۲) -: نا عمد بن عل بن سهل: ا عمد بن الحسين اي كلا 
قال: ثنا إبراهيم بن عرعرة: نا يزيد بن أبي حكيم: نا الحكم بن أبان» عن عکرمة» عن ابن عباس 
-رضي الله عنهی|-؛ قال: جاء عبدالله بن الزبعري إلى النبي يا فقال: يا محمد! تزعم أن الله أنزل 
عليك: ط رتسم وما تعب دوت من دو الہ حصب حصب جهن أت نش لها وردوت 4 ؟ قال: «نعم» 
قال: فقد عبدت الشمس والقمر واللالکة وعیسی وعزيره فکل هؤلاء في انار مع آفتا؟! ترلت: 
ی زیت سمت لهم یکا الخسي أزلیک عنها ڈو بج ونزلت: و سرب ان مر مکل 4 
إل قوله: حشرت 4. 

قال الحافظ: «هذا حديث حسن). 

وتابع الحكم بن آبان: يزيد بن أي سعید النحوي» عكرمة به؛ بلفظ: لا نزلت: ل نکم 
وما تمدو من دوب ار حصب جهن اَم ھا ورو [الأنبياء: 4۸]؛ فقال المشركون: 


کسر ور 


الملاتكة وعيسى وعزير يعبدون من دون اللہ فقال : ال کاب متلا اله ماو وسا 4 قال: = 
(أ) نی «مطبوع الواحدي» -وعنه الزيلعي-: #يحيى بن نوح!» وما أراه إلا وهماً. 
(ب) سقطت من «المعجم الکبیراء وقد رواه الحافظ من طريقه بإثباتها. 
(ت) قال عحقق «المختارة»: الم أجد له ترجمة!4» وفاته أن السمعاني وثقه في «الأنساب» »)۴۷١ /١(‏ وذكر 
عن ابن النادي: أن الناس حملوا عنه لثقته وصلاحه. 


ل صحيح ال أنباء السند من أحاديث الأنبیاء لببابسبش ۸۷) سدم 


آية لا يسألني الناس عنهاء لا أدري أعرفوها فلم يسألوا عنها؟ أو جهلوها 
فلا يسألون عنها؟ قال: وما هي؟ قال: لَنَا نزلت :کڪ کم وما تعب دوبک من 
دوب اللو سب ا وردوتک م4 شق على فریش. فقالوا: أيشتم 
ءاهتنا؟ فجاء ابن الزْبْعْرّی"* فقال: مالکم؟ قالوا: یشتم ءامتناء قال: فا قال؟ 
قالوا: قال: ‏ نکم ما توص یں شی اھ کے ھک ا که 
وردوت؟ قال: ادعوه لي» فلا دعي النبي ي قال: يا حمد! هذا شيء لآهتنا 
خاصة؟ أو لكل من عبد من دون الله؟ قال :بل لكل مَنْ عبد ید من دون الله»» فقال 
ابن الرُبَعْرى: خصمت ورب هذه البنْيّة -يعني: الكعبة-! ألست تزعم أن 
الملاتكة عباد صا حونء وآن عيسى عبد صالح» [وآن عزيرًا عبد صالح؟ قال: 
نم قال: فلهذه بنو مليح يعبدون الملائكة» وهذه النصارى يعبدون عيسى 
-علیه السلام-» وهذه البهود یعبدون عزيرأء قال: فصاح''' أهل مكة؛ فأنزل الله 
ستعای-: لن لد سَبَقَت لهم ينا الم 4: الملائكة» وعيسى وعزیر 


= فنزلت: الاب سے مت لهم ينا لح أوْلَتِكَ عبا مبْصَدُوقَ 4 [الأنبياء: ۱۰۱]: عیسی 
وعزیر؛ واللانکة. أخرجه ا حاکم (۲/ ۳۸۶ -۳۸۰) من طريق علي بن ا حسن بن شقیق: ثنا الحسين 
ابن واقد عن يزيد اللحوي به. 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح الاسناد. ول بیخرجاہ4 ووافقه الذهبي. 

وقال الإمام ابن قيم الجوزية في (شفاء العلیل» /١(‏ ۱۲۳): «وهذا إسناد صحیح». 

وللحديث طریق أخرى: أخرجها الطبري في «جامع البیان» »)4١15-418/١15(‏ والطحاوي 
في «مشکل الاثار» (۱۰/۳/ ۹۸۰)ء والطبراني -وعنه ابن مردويه في «تفسیره»؛ کہا في «الدر النشور» 
(۳۸۰/۱۰) -ومن طريقه الضياء المقدسي في «الأحاديث المختارة» (۱۰/ ٠0-704‏ ؟/ ٤١‏ من 
طريق أبي كدينة» عن عطاء بن السائب. عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس به بنحوه. 

قلت: وهذا إسناد ضعيف؛ عطاء بن السائب اختلط بأخره ولم یذکروا أبا كدينة ضمن من 

وبالجملة؛ فالحدیث صحيح لغيره بمجموع طرقه. 

)١(‏ بكسر الزاي» وفتح الوحدة وسكون العين المهملة» وفتح الراء. 

(۲) في «مطبوع الموافقة»: «فقبح»!! وهو تحريف شنيع؛ فلتصحح. 





ليوب لل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


-عليهم السلام- : ایک عنبا مه ھم و ب ون 4ه . 


)١(‏ قال الامام ابن قيم الجوزية في «شفاء العليل» (۱/ :)۱۲٦- ٥٢٤١‏ «وهذا الإيراد الذي 
أورده ابن ری لا يرد على الآية؛ فإنه -سبحانه- قال: ‏ کم وما تع يدوت من دور الہپ4 
[الأنبياء: ۹۸]ء ول يقل: (ومن تعبدون من دون اش و(ما) لما لا يعقل» فلا يدخل فيها الملائكة 
والسیح وعزير» وإنما ذلك للأحجار ونحوها التي لا تعقل. وأيضاً: فإن السورة مکیةہ وا خطاب فيها 
لعْبّاد الأصنام؛ فإنه قال: لہ نکم وما تَعَبَدُويت 4ء فلفظه: فا نکم 4 ولفظة: وما 
تبطل سؤاله» وهو رجل من فصحاء العرب لا يخفى عليه ذلك؛ ولكن إيراده إنما كان من جهة القياس 
والعموم العنوي الذي يعم الحكم فيه بعموم علته؛ أي: إن كان كونه معبوداً يوجب كونه حصب 
جهنم؛ فهذا المعنى بعينه موجود في الملائكة وعزير والمسيح» فأجيب ہالفارق؛ وذلك من وجوه: 

آحدها: أن الملائكة والمسيح وعزیراً من سبقت هم من الله الحسنی؛ فهم سعداء لم يفعلوا ما 
يستوجبون به النار» قلا يعذبون بعبادة غيرهم» مع بغضهم ومعاداتهم لمم؛ فالتسوية بينهم وبين 
الأصنام أقبح من التسوية بين البيع والربا والميتة والمذكى» وهذا شأن أهل الباطل» وإنما يسوّون بين ما 
فرق الشرع والعقل والفطرة بينه» ويفرقون بین ما سوی الله ورسوله بينه! 

الفرق الثاني: أن الأوثان حجارة غير مكلفة ولا ناطقة فإذا حصبت بها جهنم إهانة ما 
ولعباديها؛ لم يكن ذلك تعذيب من لا يستحق العذاب» بخلاف الملائكة والمسيح وعزيرء فإنهم أحيا 
ناطقون» فلو حصبت بهم النار؛ كان ذلك إیلاماً وتعذیباً لهم. 

الثالث: أن من عبد هؤلاء بزعمه فإنه لم يعبدهم في الحقيقة؛ فإنهم لم يدعوا إلى عبادتہمء وإنم 
عبد المشركون الشياطين» وتوهموا أن العبادة لمؤلاء» فإنهم عبدوا -بزعمهم- من ادعى أنه معبود مع 
الله وأنه معه لب وقد برأ الله -سبحانه- ملائكته والمسيح وعزيرا من ذلك. وإنما ادعى ذلك 
الشياطين» وهم بزعمهم يعتقدون أنهم يرضون بأن ال ا ولا یرضی بذلك إلا 
الشیاطین» وغذا قال -سبحانه- لیم رهم جیا تم بول لمکم وا ِا ڪاو بو 
قالوا مینک أنت وش من دونهم بل کاو تو ال و ا شی 4 سبا: [Ng ٠‏ 

وقال -تعال-: از اهز يخ رب ام أ لَاتَعبْدُوا لین که کر عدو مین 4 [یس: 
۰ وَكَانُوا اد الم ودا سبحت بل عصاه كروت . لا ونم اقول وشم بآمرو. 
يموب کے ََ 2 إلا لمن اتی وم ین کید مَشْفِفُونَ. ومن 
کٹل منم لت له من دونه. فك ریو جَهَتم کلک کے می امن 4 [الانبیاء: ٢۲۹-۲]ء‏ فا 
عبد غير الله إلا الشيطان. 

وهذه الأجوبة منتزعة من قوله: و ايت سَبَقت لَهُم ما خی [الأنبياء: 1٠١١‏ 
فتأمل الآية؛ تجدها تلوح في صفحات آلفاظهاء وبالله التوفیق». 





ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأثبیاء سس 8 دا 


مريم بنت عمران 
-٥-٤‏ عن علي بن أي طالب -رضي الله عنه-» قال: سمعت النبي 
ا يقول: 
١«خَيْرُ‏ يِسَايِهَا: مریم | نه عِمْرَانَ ران ور eens‏ 


07-84- صحيح - أخرجه البخاري في «(صحيحها )۳٣٤٣ /٦۷۰/٦(‏ ومسلم في 
«صحیحه) (5/ ۳۰/۱۸۸۲ ۲). 

)١(‏ قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» :)٦۷٤ /٦(‏ «أي: نساء أهل الدنیا في زمانهاه ولیس 
الراد: أن مریم خير نسائها؛ لأنه يصير كقوهم: زید أفضل إخوانه» وقد صرحوا بمنعه» فهو كما لو 
قيل: فلان أفضل الدنياء وقد رواه النسائي من حديث ابن عباس بلفظ: «أفضل نساء أهل الحنة» 
فعلى هذا؛ فالمعنى: خير نساء أهل الجنة: مريم. وفي رواية: اخیر نساء العالمین)ء وهو كقوله -تعالى-: 
رسمه عل ضا الصكميرت 4 [آل عمران: 4۲]» وظاهره أن مریم أفضل من جميع النساءء وهذا 
لا يمتنع عند من يقول: إنها نبية. وأما من قال: ليست بنبیة؛ فيحمله على عالمي زمانها. وبالأول جزم 
الزجاج وجماعة» واختاره القرطبي. 

ويحتمل -أيضاً- أن يراد نساء بنى إسرائیلء أو نساء تلك الأمة» أو (من) فيه مضمرة 
والمعنى: أنها من جلة النساء الفاضلات» ويدفع ذلك حديث أبي موسى بصيغة الحصر أنه لم يكمل 
من النساء غيرها وغير آسية». 

وقال ا حافظ ابن كثير في «البداية والنهاية؛ (۲/ :)٦٢٤- ٦٤٤‏ «فقول الملائكة: یمرب إن 
هداب 46 أي: اختارك واجتباك هرل أي: من الأخلاق الرذيلة» وأعطاك الصفات 
الحمیلة: ومع سا تیوک ) يحتمل أن يكون المراد: عاگي زمانها؛ كقوله لوسی: ی 
اَمَك عَلَ الاس [الأعراف: ۱64]» وكقوله عن بني إسرائيل: ولک هم عل لي على 
کیت )4 [الدخان: ۳۲]ء ومعلوم أن إبراهيم-عليه السلام- أفضل من موسى» وأن محمدا لا 
أفضل منھماء وكذلك هذه الأمة أفضل من سائر الأمم قبلهاء وأكثر عدداء وأفضل علأء وأزكى 
عددا وأفضل علا وأزكى عملاً من بني إسرائيل وغبرهم؛ ویجتمل أن يكون قوله: کل 
نس الكويرت 4 حفوظ العموم؛ فتكون أفضل الدنيا من كان قبلها ووجد بعدها؛ لأنها إن كانت 
نبيّة -على قول من يقول بنبوتهاء ونبوة سارّة -أم (سحاقت ونبوه أم موسی؛ محتجاً بكلام الملائكة 
والوحي إلى أم موسی؛ کم يزعم ذلك ابن حزم وغیره-؛ فلا يمتنع على هذا أن تكون مریم أفضل = 


ل .سس ححیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبیاء- 


نسانها: خدج بنث خویلده. 

وآشار وکیع إلى السماء والأرض. 

۵۳-۵ - عن أبي هريرة -رضي الله عنه-: 

أن النبي و خطب آم هانی بنت أبي طالب» فقالت: يا رسول اللہ! إني قد 
ره ولي عیالء فقال رسول اللہ عفر «عن السَاء رکس الابل ۳ 


-من سارة وأم موسی؛ لعموم قوله: لإوَآصَطئكِ عل ضس آلکتییرک 4 إذ لم یعارضه غيره والله 
آعلم. وأما على قول الجمهور -ك| قد حکاه آبو الحسن الأشعري وغیره عن أهل السْنة والجماعة- من 
أن النبوة ختصة بالرجال» ولیس في النساء نبية؛ فیکون أعلى مقامات مریم كما قال الله -تعالى -: ًا 
َلْمَسِيِحٌ انث مریم الا رسول قَذ خلت ین قب والرسضل وا صِدِيكَة 4 [المائدة: ٩۲۷۰‏ فعلى هذا 
لا يمتنع أن تكون أفضل الصديقات الشهورات من كان قبلها ومن يكون بعدهاء والل أعلم. 

وقد جاء ذكرها مقروناً مع آسية بنت مزاحم وخديجة بنت خویلد وفاطمة بنت محمد -رضي 
الله عنهن وأرضاهن-» وقد روی الامام ا مد والبخاري ومسل والترمذي» والنسائي من طرق 
عديدة عن هشام بن عروة عن أبيه» عن عبدالله بن جعفر» عن علي بن أبي طالب -رضي الله عنه-؛ 
قال: قال رسول الله : (وذكر حدیثنا هذا). 

قلت: وقد دل هذا الحديث على أن مريم أفضل من آسية. 

(۱) أي: نساء هذه الأمة. 

۵۳-۵- صحيح - أخرجه البخاري في (صحیحه» (9/ ۵۰۸۲/۱۲۵ و١01/‏ 001504 
ومسلم في (صحیحہ) (۲۵۲۷/۱۹۹۹-۱۹۵۸/4). 

)٢(‏ قال الحافظ :)۱۲٥/۹(‏ «كأنه آراد إخراج مریم من هذا التفضيل؛ لأنبها لم تركب بعيرا 
قط فلا يكون فيه تفضيل نساء قريش عليهاء ولا يشك أن لمريم فضلاً» وأنها أفضل من جميع نساء 
قریش؛ إن ثبت أنها نبية» أو من أكثرهن إن لم تكن نبية. ویجتمل أن لا يحتاج في إخراج مریم من هذا 
التفضیل إلى الاستنباط من قوله: «ركبن الإبلا؛ لأن تفضيل الجملة لا يستلزم ثبوت كل فرد منهاء 
فان قوله: «ركبن الإبل» إشارة إلى العرب؛ لانهم الذين يكثر منهم ركوب الإبل» وقد عرف أن 
العرب خير من غيرهم مطلقا في الجملة» فيستفاد منه تفضيلهن مطلقا على نساء غيرهن مطلقاء 
ويمكن أن يقال -أيضاً-: إن الظاهر أن ا حدیث سيق في معرض الترغيب في نكاح القرشیات؛ فليس 
فيه التعرض ٹریم ولا لغیرها من انقضی زمنهن». ۱ 

وانظر: «الفتح» /٦(‏ ۷۳)). 


ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبیاء ...مه 


Wara 


و2 )۱ ہے قش 

صاع " نِسَاءِ عل تیم او رواية: طفلء وأخرى: ولد) في 

صفرو 7 عَلى رَوْج في ذَاتٍِ بو [قال: بقول أبو هريرة على إثر 
اس 7 

ذلك: وم تركب مریم بنت عمران بعيرًا -قط ]۳ . 


)١(‏ قال الحافظ: «المراد بالصلاح هنا: صلاح الدين» وحسن المخالطة مع الزوج ونحو 
ذلك». 

(۲) قال الحافظ: «قوله: «أحناه» -بسكون الهملة بعدها نون-: أكثره شفقة» والحانية على 
ولدها: هي التي تقوم عليهم في حال يتمهم فلا تتزوج» فإن تزوجت؛ فليست بحانية؛ قاله الهروي. 

وجاء الضمير مذكراًء وكان القياس (آحناهن)» وكأنه ذكر باعتبار اللفظ والجنسء أو 
الشخص أو الإنسان. وجاء نحو ذلك في حديث أنس: كان النبى ية حسن وجهاً وأحسنه خلقاً» 
-بالافراد في الثاني -» وحديث ابن عباس في قول أبي سفيان: عندي أحسن العرب وأجمله؛ أم حبيبة 
-بالافراد في الثاني أيضاً- - قال أبو حاتم السجستاني: لا يكادون يتكلمون به إلا مفرداً». 

وانظر: «الفتح» (۹/ 0۱۲). 

(۳) قال الحافظ: «التقييد بالیتم والصغر يحتمل أن يكون معتبراً من ذکر بعض آفراد العموم» 
لأن صفة حنو على الولد ثابتة شاه لکن ذکرّت ا حالتان؛ لکونها آظهر فی ذلك». 

)٤(‏ من الرعاية» وهي الابقاء. 

قال الحافظ: «أي: أحفظ وأصون لا له بالأمانة فيه والصيانة له وترك التبذیر في الإنفاق». 

)٥(‏ قال الحافظ (517/9): «قال قاسم بن ثابت في «الدلائل»: ذات يده وذات بیننا ونحو 
ذلك: صفة لحذوف مؤنٹ: كأنه يعني: ا حال التي هي بينهم» والمراد بذات يده: ماله ومكسبه). 

وقال :)١17/9(‏ «قوله: في ذات یدہا؛ أي: في ماله المضاف إليه» ومنه قوهم: فلان قليل ذات 
اليد؛ أي: قليل المال. 

وفي الحديث الحث على نكاح الاشراف» خصوصاً القرشيات» ومقتضاہ: أنه كلما كان نسبها 
أعلى تأكد الاستحباب» ویوخذ منه اعتبار الكفاءة في النسبء وأن غير القرشيات ليس كفا هن. 
وفضل الحنو والشفقة وحسن التربية» والقيام على الأولاد وحفظ مال الزوج» وحسن التدبير فيه. 
ویؤخذ منه مشروعية إنفاق الزوج على زوجته. 

)٦(‏ قال الحافظ (7/ :)٦۷٤‏ «أراد أبو هريرة بذلك أن مریم لم تدخل في النساء المذكورات 
بالخيرية؛ لأنه قيدهن بركوب الإبل» ومريم لم تكن من يركب الإبل؛ وكأنه كان يرى أنها أفضل النساء 
مطلقا؟. 





۸۰۲ دغل صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


04-5- عن أبي موسى الأشعري -رضی الله عنه قال: قال النبى 


کال 


«قضل ات عل شام کقضل اید عل سای العا کف من ال 
کین وَليَکُمُل من النمَاء الا: مریم بنْتُ عِمْرَانَهوَآيسَة ار فؤْعَونَ”". 
۵-۷ - عن عبدالله بن عباس -رضی اللہ عٹھمات قال: قال رسول اللہ 


وھ تد سر ور و 


«أَفْضَلٌ نساء العَالنَ: حَدي نت وه وَقَاطِمَة بت مه وَمَرَيَم بنت 


عمران وَآسِيَةُ بت مرجم ار فِرْعَونَ-). 


6-5 ۵- تقدم تخريجه برقم (۲۰۷). 

(۱) قال الحافظ ابن كثير نی البداية والنهایة» (5/ 4۳۲-۳۱): «لفظه يقتضي حصر الکال 
في الساء في مریم وآسية» ولعل الراد بذلك: في زمانہما؛ فان كلاً منھما کفلت نبياً في حال صغره: 
فاسية کقلت موسی الكليم» ومریم کفلت ولدها عبد الله ورسوله» فلا ينفي كال غيرهما في هذه 
الأمة -كخديجة وفاطمة- فخديجة خدمت رسول الله اة قبل البعثة حمس عشرة سنة وبعدها آزید 
من عشر سنين» وكانت له وزير صدق بنفسها وماھا -رضي الله عنها وأرضاها-. 

وأما فاطمة بنت رسول الله يك فإنها خصت بمزيد فضيلة على أخواتها؛ لأا أصيبت برسول 
الله يلك وبقية أخواتها مُنْنَ فی حياة النبي مَل وأما عائشة؛ فإنها كانت أحبٌٍّ أزواج رسول اللہ لا 
إليه» وم يتزوج بكرا غيرهاء ولا يعرف في سائر النساء في هذه الأمة -بل ولا في غيرها- أعلم منها ولا 
أفهم» وقد غار الله ها حين قال ها أهل الافك ما قالواء فأنزل براءتہا من فوق سبع سماوات» وقد 
عمرت بعد رسول الله ية قريباً من خسین سنةء بلع عنه القرآن والسنةء وتفتي المسلمين» وتصلح 
بين الختلفین» وهي أشرف أمهات المؤمنين؛ حتى خديجة بنت خويلد أم البنات والبنین في قول طائفة 
من العلماء السابقين واللاحقین: والأحسن الوقف فيهها -رضي الله عنهما-. وما ذاك إلا لأن قوله 
لا «وفضل عائشة على النساء؛ كفضل الثريد على سائر الطعام» يحتمل أن يكون عاماً بالنسبة إلى 
المذكورات وغیرهن ويحتمل أن يكون عاماً بالنسبة إلى ما عدا المذكورات. والله أعلم. 

والمقصود هاهنا: ذكر ما يتعلق بمريم بنت عمران -علیهیا السلام-؛ فان الله طهرها 
واصطفاها على نساء عالي زمانہاء ويجوز أن يكون تفضيلها على النساء مطلقاً». 

۷-- تقدم تخريجه برقم (۲۰۹). 





لمصحيح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 





.م د 


۸ عن ابن عباس -رضي الله عنهبات قال: 

دحل الي اة البیت'''؛ فوجد فيه صورة إبراهيم وصورة مریم فقال 
يل «أَمَا هُمْ؛ كَقَذْ سَمِعُوا ولیک لا تخل يتا فيه ضور هذا إبْرَاهِيمُ 
مُصَوَّرٌ؛ قا له ستقیم؟». 

وني رواية أخرى عنده: من طريق آیوب. عن عکرمة عنه به» قال: 

إن رسول الله ول قدم [مكة] أبى أن يدخل البيت وفيه الآهةء فأمر 
بها؟ فأآخرجت: فأخرجوا (وفي رواية: أن النبي بي لا رأى الصور في البیت؛ م 
يدخل حتى أمر بها فمحيت» ورأى) صورة إبراهيم وإسماعيل -عليه) السلام- 
في أبديهما الأزلام» فقال رسول الله يَكلِ: هم الله! أمَا والله كذ عَلمُوا َم 
1 يَسْتَقَهَا 3 (وئی رواية: والله إن اتف بالأؤلام) - ق -»» فدخل البیت؛ 
فكب في نواحیه [وخرج]ء ول یصل فيه. 

8-/0ه- عن عائشة -رضي الله عنها-: أا قالت لفاطمة: 


۵۰-۸ - تقدم تخريجه برقم .)۹٦(‏ 

)١(‏ أي: الكعبة. 

-٤٥٤و‎ ۸۳۰۸/۳۹۲ /۷( حسن - أخرجه النسائي في «السنن الکبری»‎ - ۷٥۹ 
)۱۲۳۲۰/۱۲۰/۱۲( من طريق عبدالوهاب الثقفي؛ وابن أبي شيبة في «المصنف»‎ ٥ 
و۵ ۳/ ۳٦۲۹)ء والطبراني في «المعجم‎ ۲۹٢٢ لاه/‎ /٥( -وعنه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني)‎ 
- ۱۰۳))ء؛ وابن حبان في #اصحيحه» (۱۵/ ۲/4۰۲ ۹*- الإحسان))‎ ٣ /۳٥٣-۔٣‎ ٣٤ /۲۲( الکبیر»‎ 
والطبراني في «الکبیر» (۱۰۳4/۳۵۰-۳۹۹/۲۲) من طریق علي بن مسهرء وأبو القاسم البغوي في‎ 
«معجم الصحابة! -وعنه وعن غيره ابن شاهين في «جزء فيه فضائل سيدة النساء بعد مريم: فاطمة‎ 
بنت رسول الله کل ورضي الله عنها» (4/۲۰ و١51-7/ 0)- ومن طريقه ابن عساكر في تاريخ‎ 
-من طريق معتمر بن سلیمان وخالد بن عبدالله الواسطي؛ أربعتهم عن محمد بن‎ )۸۳ /۷٤( دمشق»‎ 
عمروء عن أبي سلمة عن عائشة به.‎ 

قلت: وهذا سند حسن؛ للكلام الیسبر في محمد بن عمرو. = 





س هوي ہے -صحیح الأنياء السند من أحاديث الأنبياء 


أرأيت حين أكببت عل رسول اله فبکیت نم ضحكت؟ قالت: آخبرن 
أنه میّت من وجعه هذا؛ فبکیت» ثم أكببت علیه فأخبرني أني أسرع أهله لحوقًا 
به» وأني سيّدة نساء أهل الحنة؛ إلا میم بنت عمران؟ فضحکت لوقي رواب 
فأخير في أني أسرع أهله لحوقًا به» فضحکت. وقال: «وَأَنْتِ سَيدةٌ سا أَهْلٍ ال 
إلا یم بل ِمرَانَ؛ فضحكت). 

۸-٠۰٠‏ عن أبي سعيد الخدري -رضي الله عنه-» قال: قال رسول الله چا 


= قال الحافظ ابن كثير في «البداية والنهاية» (4۲۹/۲): «وأصل هذا الحديث في «الصحیح» 
وهذا إسناد على شرط مسلم». 

وقد وهم -رحمه الله-؛ فان مسل' إن أخرج محمد بن عمرو في التابعات والشواھد لا نی الأصول. 

۹۸-۰ - صحيح لغيره - خر جه ا حاکم (۳/ :)١0 ٤‏ حدثنا أبو جعفر -محمد بن علي بن 
دحيم - الصائغ: ثنا محمد بن الحسین بن أبي الحنين””' ثنا علي بن ثابت الدهان ”: ثنا منصور بن أي 
الأسود» عن عبد ال رحمن بن أبي نعم عن أبي سعید به. 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح الاسناد ول یخرجاہ) ووافقه الذهبي. 

قلت: بل هو حسن فقط؛ فان علي بن ثابت الدهان» ومنصور بن أي الاسود وعبدالرهن بن 
أبي نعم؛ ثلاثتهم قال عنهم في (التقریب): «صدوق!. 

ومحمد بن الحسين بن أي الحنین؛ إمام» حدث. حافظ متقن؛ كما في «السیر» (۱۳/ ۲۳). 

وشیخ ا حاکم: : ثقة مسند فاضل؛ كما في «السبر» .)۳٦٣/١٦(‏ 

وتابع منصور بن أبي الأسود: يزيد بن أبي زياد الهاشمي -وهو ضعيف» کبر؛ فتغير» وصار 
يتلقن» وكان شیعیات عن عبدال رحمن به. 

آخرجه أحمد في «السند» ۱۱٦٦۸ /۱٦٦/۱۸(‏ و۲۷۹/١٦٥۱۱۷))‏ وافضائل الصحابة» 
(۲/ ۷۵۷/ ۰۱۳۳۱ واللسائی في «الکبری» /٥٥٤/۷(‏ ٤٦٥۸)ء‏ وأبو يعلى في «مسنده» 
(۲/ ۳۹۰۱/ ۱۱۲۰۹ وعبدالله بن آحد في «زوائد السند» (۱۸/ ۲۷۹/ ١١۱۱۷١)ء‏ وازوائد فضائل 
الصحابة» (۲/ /۷٥۷‏ ۱۳۳۱)ء والآجري في «الشریعة» /٥(‏ ۱۱۰۲/۲۱۱۶ وابن عساکر في = 

(أ) أخرجه البخاري (۰)۳۱۲۳ ومسلم .)۲٥٥٢(‏ 

(ب) تصحفت في (مطبوع) «المستدرك» إلى (الحسين!)؟ فلتصحح. 

(ت) تصحفت في (مطبوع) «المستدرك» إلى (الدیان!)؛ فلتصحح. 





صحیح ال أنباء المسند من أحاديث الأتبياء_ د هوم سے 


«فَاطِمَةٌ سَيِّدَةٌ نساء أَهْلٍ اجن الا ما ان من مریم بنت عِمْرَانَ؛'” 

۱ -- عن عبدالله بن عبدٍ الشاي -رضي الله عنه-» قال: سمعت 
رسول الله َا يقول: 

لو حلفت لََرَرْتُ؛ آنه لا يذل اجن بل رل ال ينعي لأس 
شر إِنْسَانَا؛ الأوّل: ابراهيی وَإِسَْاعِيلٌ؛ وَإِسْحَاقٌ وَيَعْقَوتُ وَالأَسْبَاطء 


سر و مر رورو 3° Tro‏ 
وعیسی؛ ومریم بنت عمران!. 


= «تاریخ د مشق) ٤(‏ ۷/ ۸-۸۳). 

قال الحافظ ابن كثير في «البداية والنهایة» (۲/٤٢٦)ء‏ والحافظ ابن حجر في «فتح الباري» 
/٦(‏ 4): «إسناد حسن!). 

فهو صحيح لغيره بمجموعھ| -إن شاء الله لا سیا وقد تقدمت بعض شواهده. 

)١(‏ قال الحافظ ابن كثير في «البداية والنهاية» (۲/ ۲۹ -4۳۰): «المقصود: أن هذا يدل على 
أن مریم وفاطمة أفضل هذه الأربع» ثم يحتمل الاستثناء أن تكون مریم أفضل من فاطمة» ويحتمل أن 
يكونا على السواء في الأفضلية). 

--٦۱‏ صحيح لغيره - أخرجه الطبراني -ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخ دمشق؛ 
/۷٤(‏ ۸۵)- عن أي زرعة الرازي» وابن منده في «معرفة الصحابة»؛ كما في (الاصابة» (۳۳۹/۲) -ومن 
طريقه ابن عساكر (4 ۷/ ۸۰)- من طریق أي حاتم الرازي؛ كلاهما عن أبي الان -الحكم بن نافع -» عن 
إسماعيل بن عیاش عن صفوان بن عمرو الدمشقي» عن عبدالرحمن بن أبي عوف الجرشي؛ عن عبدالله به. 

قلت: وهذا سند حسن؛ رجاله كلهم ثقات معروفون؛ ورواية إسماعيل بن عياش عن 
الشاميين صحيحة» وهذا منها. 

وتابع إسماعيل: بقیة بن الوليد. 

أخرجه الفسوي في «المعرفة والتأريخ» (۲/ ۳4-۳6۳ وابن أبي عاصم في «الآحاد والثانی» 
)١111 /۳۷۰ / ٤و ۱۳٦۸/٥٢ /٣(‏ ۔ومن طريقه -في الوضع الثاني- أبو نعيم الاصبهاني في معرفة 
الصحابة) (5/ )٥٥٤٤ /۱۸۰۸ ٥‏ - والطبراني في «المعجم الکبیرا؛ كا في (مجمع الزوائد» (۱۰/ -)٦۹‏ 
ومن طریقه ابن عساكر في ( تاریخ دمشق» (۷۶/ ۸۵) - وأبو نعيم الأصبهاني في «معرفة الصحابة» 
/۱٦۹۹- ۱٦۹۸ /۳(‏ ٤٤٢٥)ء‏ وابن عساكر في «تاریخه! (۷4/ 5 /-80) من طرق عنه. 

قلت: وهذا سند حسن: وقد صرح بقية بالسماع عند الفسوي وغيره. 

وبا حملة؛ فالحديث بمجموعهیا صحیح لغيره. 


4 
عر 


رشح 
میں ري اي 
کی اين (زومسصى 


۸۷۷۷۸۷۷۷۸۷ . 010 ٠۸۷ ۲3۲۰۰, ٦ 


قح 
یں 9ے یتہج 
دنس ین پروی 


COM‏ ۲۳.۷8۰ ہ مكحن ۲٢‏ ۔ يبيب 


Cy zs 
2 


من لم يسم من الأنبياء 
- عليهم الصلاة والسلام - 

٭ عدد الأنبياء والرسل. 

* من قصص الأنبياء. 

٭ الأنبياء أشد الناس بلاء. 

٭ شفاعة الأنبياء. 

٭ لدغ نملة لنبي من الأنبياء 

٭ خلافة الأنبياء بعضهم لبعض. 

* وصية النبي محمد كك لأمته قبل وفاته. 

٭ من خرج من داره حذر الموت. 

٭ تذکر النبي محمد ون لنبي من الأنبياء. 

٭ أن نبا من الأنبياء كان بخط. 


٭ ضرب القوم لنبي من الأنبياء. 





* ما أدرك من کلام النبوۃ الأولى. 
٭ الأنبياء لا یورٹون. 

تھے ہش راہ 
؛٭ لكل نبي حوض يوم القيامة. 


* الأنبياء يدفنون حیٹما قبضوا. 


اد الأنبياء أحياء في قبورهم. 

* الأنبياء يرون مقعدهم من الجنة. 

٭ رحمة الله بأمته. 

٭ ما أمر به الأنبياء. 

۹ النبي محمد ا حظ الأمة من الأنبياء. 
# الصلاة على الأنبياء. 

٭ من خصوصیات الأنبیاء نی النوم. 


0 من معحزات الأنبياء. 
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عدد الأنبياء والرسل - عليهم السلام - 
ع 
١1-7‏ - عن أب أمامة الباهلی -رضى الله عنه-» قال: قال أبو ذر الغفاري: 


۱-۲- حسن لغيره - آخرجه أحمد /۳٦٣(‏ 519-518/ ۲۲۲۸۸)» وإسحاق بن راهويه 
في (مسندہا؛ کم في «المطالب العالیة» /٤(‏ ۰۱/ ۹٤٣۳)ء‏ والطبرانی في «المعجم الکبیر» (۸/ ۲۱۷- 
۸ ۱ ۷۸۷) عن أبي المغيرة» عن معان بن رفاعة» عن علي بن يزيد الألهاني» عن القاسم أبي الرهن 
الشامي» عن أبي أمامة به. 

قال اميثمي في «مجمع الزوائدا (۱/ :)۱٥۹‏ «رواه أحمد والطبراني في «الکبیر" ومدارها عل 
عل بن یزید وهو ضعيف». 

وقال شيخنا الإمام الألباني -رحمه الله- في «الصحیحة» (5/ :)36١ /١‏ «وعلي بن يزيد 
-وهو الألهاني- ضعيف» ومعان بن رفاعة: لين الحديث؛ کا في (التقریب46. 

وللحديث شاهد من حدیث أي ذر الغفاري - نفسه - رضي الله عنه - وله عنه طرق: 

الأولى: عن عبيد بن الخشخاش - بمعجمتين» ويقال: الحسحاس» بمهملتين -عنه به بلفظ: 

قلت: يا رسول الله! كم الرسلون: قال: «ثلاث مئة وبضعة عشر جما غفيراً .٠...‏ 

أخرجه الطيالسي في «مسنده» (۱/ /۳۸۵-۳۸٣‏ 4۸۰) - ومن طريقه البزار في «البحر 
الزخار» (9/ ٣٤٤‏ ۔-٤۲٢٢/‏ ٤٤٤٥)ء‏ والبيهقى في «شعب الایمان» (۵/ ۱۹۷۔۱۹۸/ ۳۲۹۸) 
والزي نی «تبذيب الکال» (۱۹/ ۱00 وأحجد (ه*/ /٤۳۲- ٤۳۱١‏ ۲۱۵۲ و ۳۷ - 
۸ ۲۱۵۰۲ والبزار في «البحر الزخار» (۹/ 1۲۷-۲۲ 8۰۳4 وابن مردویه في 
«تفسيره»؛ کی في «تفسير القرآن العظیم» (۳/ 4۲4 وابن أي شيبة في «مسنده»؛ ىا في «الطالب 
العالیة» /۱٤١(‏ ۲۲۱/ ۳:۶۳/ ۲ - ط دار العاصمة أو /6١ /٤‏ ۳۵۹ ۲ - ط دار الوطن). 
والبخاري في «التاریخ الکبیر» /٥(‏ 41۷ وهناد السري في «الزهد» (۲/ ۵۱۷-۰۱/ ۰۱۰۰۵ 
والبیهقی في «شعب الایمان» (۱/ /۲۷۷-۲۷٦‏ ۱۲۹) من طرق عن السعودي: أنبأني آبو عمر 
الدمشقي» عن عبيد بن الخشخاش به. 

قال ا میثمي في «مجمع الزوائد» (۱/ :)١5١‏ «فيه السعودي» وهو ثقة؛ ولکنه اختلط»! 

قلت: کذا قال! وفاته أن السعودي -واسمه: عبدالر حن بن عبدالله- اختلط ببغداد» وسیاع 
أهل الكوفة والبصرة منه جید؛ كما قال الامام أحمد وغيره» وقد رواه عنه هنا وکیع بن ا حراح ویعلی = 


(أ) سقط من إسناد ابن أبي شيبة» والصواب إثباته؛ كا في مصادر التخریج. 








.رمد دسب صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء 


= ابن عبيد وأبو نعيم الفضل بن دكين وغيرهم» وهؤلاء كلهم كوفيون. 

لکن العلة من فوقه» فشيخ المسعودي ضعيف؛ كما في (التقریب)ء وعبيد بن الخشخاش: لين 
الحديث؛ كما في «التقريب). 

الثانية: أبو إدريس الخولاني» عن أبي ذر به مطولاً. 

أخرجه الطبري في «تاريخ الأمم والملوك» (۱/ /١‏ ۷۰): حدثنا أحمد بن عبدالرحمن بن 
وهب: ثنا عبدالل بن وهب. عن الماضي بن حمد» عن علي بن سليمان» عن القاسم بن حمد عنه به. 

قال شيخنا الإمام الالباني - رحمه الله - في (الصحیحة) :)۳٦٣٣-۳٦٣ /۱ /٦(‏ «وهذا إسناد 
ضعيف؛ لضعف الماضي بن حمد» وشيخه علي بن سلییان؛ جھول: ومثله القاسم بن محمد». 

وتابع القاسم بن حمد: بجیی الغساني عن أبي إدریس به. ۱ 

آخرجه ابن حبان في «صحیحه» (۹6 - «مواردا)؛ و«المجروحين» (۲/ 4۸۲ وأبو نعیم 
الأصبهاني في «حلية الأولياء» (۱/ ٦٦١‏ -۸٦۱))؛‏ لکن في الطریق إليه إبراهيم بن هشام بن يحيى 
الغساني - ابن ابنه -» وهو كذاب؛ قاله أبو حاتم وأبو زرعة الرازيان» فلا يستشهد به ولا كرامة. 

الثالثة: قال أبو نعيم الأصبهاني: (ورواہ معاوية بن صالح عن أبي عبدالملك محمد بن أيوب» 
عن ابن عائذ» عن أبي ذر به». 

قلت: أخرجه الروياني في «مسنده» -ومن طريقه وطريق غيره ابن عساكر في «تاريخ دمشق؟ 
(۱۷) من طريقين عن عبدالله بن صالح - كاتب الليث -» عن معاوية به. 

قال شيخنا - رحمه الله - :)۳٦٣٣ /۱ /٦(‏ «وابن أيوب -هذا- ذكره ابن أبي حاتم (۳/ ۲/ 
۱۹۷-۲) بہذہ الرواية» ول يذكر فيه جرحاً ولا تعديلاً. وابن عائذ م أعرف اسمه الآن». 

قلت: هو عبدالرحمن بن عائذ الأزدي الشالي؛ ىا جاء مصرحا به عند ابن عساكر» وهو ثقة 
من كبار التابعين» وعبدالله بن صالح فيه ضعف مشهور معروف. 

الرابعة: عن يحيى بن سعيد السعدي البصري» عن ابن جريج» عن عطاء عن عبيد بن عمیر؛ 
عن أب ذر به. 

أخرجه ابن حبان في «الجروحین» (۲/ ٤۸٥)ء‏ وابن عدي في «الكامل» (۷/ ۲۹۹ وأبو 
نعیم فی «الحلية» (۱/ ۹-۸)ءء والحاكم (۲/ 0۹¥(« والبيهقي في لاشعب الإيان» (۱/ ۲۷۸- 
۱۹ء و«السنن الكبرى) (4/ 5). 

وقد سكت الحاكم عنه. وتعقبه الذهبي بقوله: «قلت: السعدي لیس بثقة». 

وقال ابن حبان عقبه: اولیس هذا من حديث ابن جريج ولا عطاء ولا عبيد بن عمير» وأشبه 


ما فيه رواية أبي إدريس الخولاني عن أبي ذرا. 


صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء د ۸۱۱ سے 


يا نبيّ الله! فأي الأنبياء كان وز؟ قال: 20 عليه السلا قال: قلت: 


يا نبى الله ! ! َو نبي كان آدم؟ قال: : نعم ی مُكَل لاله د كم مخ فيه من 
رُوحي أ قال له لَهُ: يا دم فلا ر قلت: يا رسول الله! کم وی عدة الأنبياء؟ 
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قال: «مثة أل وَأَربَعَةً وَعشرون أَْفًاء ال من دك تلا مک وَحَمْسَةَ عَشَرَ ا 


غَفِيرًا). 


= وكان قال قبل عن يحيى -هذا-: «شيخ يروي عن ابن جريج المقلوبات» وعن غيره من الثقات 
الملزقات» لا يجوز الاحتجاج به إذا انفردا. 

وقال ابن عدي: «ليس له من الطرق إلا من رواية أبي | پ إدریس الخولاني والقاسم بن محمد عن 
أي ذر» والثالث حديث ابن جريج» وهذا أنكر الروايات». 

وقال البيهقي: «وروى یی بن سعيد السعدي البصري -وهو ضعيف-», عن ابن 

وبالجملة؛ فالحديث بمجموع طرقه حسن لغيره -إن شاء الله-» وقد صححه لغيره شيخنا 
-رمه الله - في «الصحیحة» (IY /۱ /٦(‏ 





سب ۸۱۰ مت صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 


من قصص الأنبياء 
۲-۳ - عن سعد بن أبي وقاص -رضى الله عنه-. قال: 


--٣‏ صحيح - أخرجه إسحاق بن راهويه في (مسندہا؛ كا في «الأحاديث المختارة» 
(۳/ ۲۰۲ و«الطالب العالیة» /۱۲۷-۱٢٦١. /٤(‏ 9548/ ۰۱ و«إتحاف الخيرة المهرة» /٦(‏ 
۲- ۲۲۳/ ۵۷۳/ ۱) - وعنه الفريابي في «الذکر» - وعنه الطحاوي في «مشكل الاثار» (۳/ 
/١95-66‏ ۱۷ء والواحدي في «أسباب النزول» (ص۸١۲‏ و۲۷۲) - وابن حبان في 
اصحیحہ) (۱/ ۲ - «احسان»)» والحاكم (۲/ ٣٤۳)ء‏ وابن مردويه في «تفسيره»؛ کا 
في «الطالب العالیة» (5/ ۱۲۷/ /۳٦٣۸‏ ۲)ء و2إتحاف الخيرة الهرة» (5/ /۲٢۲٢‏ 5 019/ ۲) -ومن 
طريقه الضياء المقدسي في «الأحاديث الختارة» (۳/ 555-1576/ 354 »-)1١‏ والواحدي في «أسباب 
النزول» (ص۱۸۲) -: آخبرنا عمرو بن محمد العنقزي القرشی: ثنا خلاد بن أسلم الصفار عن 
عمرو بن قيس الملائي» عن عمرو بن مرة» عن مصعب بن سعدء عن أبيه به. 

وتابع إسحاق بن راهويه: 

١‏ - محمد بن سعيد العطار: أخرجه الطبري في «جامع البیان» (۱۳/ ۹-۸)ء وابن أبي حاتم 
في اتفسيرها (۷/ ۲۱۰۰-۲۰۹۹). 

۲- الحسين بن الأسود بن حفص: أخرجه ابن أبي عاصم في «المذكر والتذكير والذكر» (۵۲/ 
٤‏ والبزار في (البحر الزخار» (۳/ ۳۵۳-۳۰۲/ ۱۱۵۳). 

۳- الحسين بن عمرو العنقزي: أخرجه آبو يعلى الموصلي في «مسنده» (۲/ ۸۸-۸۷/ 6۷1۰ 
والبزار (۳/ ۳۰۲/ ۱۱۵۲). 

قال احاکم: «هذا حدیث صحیح ال سناد و يخرجاه»؛ ووافقه الذهبي. 

وقال ا حافظ ابن حجر: «هذا حدیث حسن». 

وصححه شیخنا الامام الألباني -رحه الله- في (صحیح موارد الظمآن» (۲/ ۱۷۹-۱۷۸/ 
7۲ء 

والحديث ذكره السيوطي نی «الدر المنثور؛ (۸/ ۹ء وزاد نسبته لابن المنذرء وأبي الشيخ. 

وله شاهد من مرسل عون بن عبدالله بن عتبة؛ قال: مل أصحاب رسول الله کل ملة» فقالوا: 
يا رسول الله! حدثنا؛ فأنزل الله - عز وجل -: فال رل اَحَسن یی 6 [الزمر: ٢۲]ء‏ ثم ملوا ملة 
أخرىء فقالوا: يا رسول الله! حدثنا فوق الحديث ودون القرآن -يعنون: القصص ۔؛ فأنزل الله:- 


ل صحيح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء سس سے م۸۹۳ سے 


رل القرآن على رسول الله ا فتلا عليهم زمائاء فقالوا: يا رسول الله! لو 
قصصت علينئا؛ فأنزل الله: ار يَلْكَ ءَإيَتُ آلکتب الین 4 إلى قوله: # حن 
تفص میک أَحْسَنّ الْقَصَصِ؟ [يوسف: ۳-۱ فتلاها ہس الله يكل زماناء 


۳ 


فقالوا: يا رسول الله! لو دنا فأنزل الله: اال بل لَحَسن ديب كنبا 
مها 4 الآية [الزمر: ۲۳]» کل ذلك يؤمرون رن 

قال خلاّد: وزادني فيه آخر: قالوا: یا رسول الله! ذَكْرْنَا؛ِ فآنزل الله: ملم بان 
زیت امنوآن کم وه زک اه 4 [الحديد: 11 


لا لا تا 


بيع بده ےک ےط ك أَحْمَنّ 


-طاتر َلك مث الككب الثبين. إا ره »رلک تناک . عن کش لیک 
آلْقَصَصِ يمآ رجف هدا لمران رید گنت من قرو لین لعفت ) [یوسف: ۰۳-۱ 
فأرادوا ا حدیث؛ فدههم على أحسن ا حدیث: وأرادوا القصص؛ فدهم على أحسن القصص. 

أخرجه أبو عبيد في «فضائل القرآن» (۱/ ”57 515-17/ ۱۳ والطبري في «جامع البيان» 
«(A /۱۳(‏ وأبو نعيم في احلية الأولياء؛ (5/ 744) من طريق حجاج الاعور؛ ووكيع بن الجراح؛ 
كلاهما عن المسعوديء عن عون به. 

قلت: وهذا مرسل حسن الاسناد» السعودي وان كان قد اختلط؛ إلا أن رواية وكيع عنه قبل 
اختلاطه قال الإمام أحمد: «وکیم بن الجراح سمع من المسعودي قدییا». 

وقد أخحرجه ابن أبي حاتم في «تفسیره» (۷/ ۲۱۰۰): حدثنا أبي: ثنا محمد بن أبي عمر العدني: 
ثنا سفيان الثوري» عن السعودي» عن القاسم بن عبدالرهن الكو به. 

فجعله عن القاسم بدل عون والثوري سمع من المسعودي قبل اختلاطه. فلعله كان عن 
عون والقاسم معأ والله أعلم. 


سب مر سسب صحیح الأنباء المسند من أحاديث ال أنبیاء 


الأنبياء أشد الناس بلاء 


6 ۰ ۳-۳- عن سعد بن آي وقاص -رضی الله عنه-» قال: 


6 -۳- صحیح لغيره - أخرجه أحمد في «السند» (۳/ ۰۱۸۱/۷۸ و«الزهد» (ص59- 
٠‏ -ومن طریقه الضیاء القدسی في «الأمراض والکفارات والطب والرقیات» (۲۲-۲۱/ )٥‏ 
و«الأحاديث المختارة» (۳/ 07 ۲ ۶۲ » وإسحاق بن راهویه في «مسنده»؛ كما في «الأحاديث 
المختارة» (۳/ ٢٥۲)ء‏ والدورقي في (مسند سعدا (۸۷/ 4۱) عن وكيع بن الجراح» والدارمي في 
المسنده» (۹/ /٦۷١‏ ۲۹۹ - افتح المنان))؛ وعبد بن هید في (مسندہا ٥٤١ /۱۸۰ /١(‏ - 
«منتخب))» والطحاوي في «مشكل الآثار؛ /٥٥٤ /٥(‏ ۲۲۰۳) عن أبي نعيم -الفضل بن دكين 
والطحاوي /٥(‏ 450/ ۲۲۰۳) من طريق محمد بن يوسف الفريابي» والحاكم (۱/ )5١‏ من طریق 
محمد بن كثير العبدي؛ أربعتهم عن سفيان الثوري» عن عاصم بن بهدلة - وهو ابن أي النجود -» عن 
مصعب بن سعد بن أبي وقاص؛ عن أبيه به. 

وتابع سفيان الثوري عليه: 

-١‏ شعبة بن الحجاج: أخرجه الطیالسی في «سنده» (۱/ /۱۷١‏ ۲۱۲) -ومن طريقه 
الدورقی في لمسند سعد» (۸۹/ »)٤١‏ والطحاوي في «مشكل الآثار؛ (۵/ 4۵6/ ۲۲۰۲ وأبو 
نعيم الأصبهاني 5 «حلية الأولياء» (۱/ ۸ء والبيهقي 5 «الآداب» (554/ 47 .)٠١‏ ولاشعب 
الایان» (۱۲/ ۲۲۹-۲۲۸/ ۹۳۱۸)ء و«السئن الکری» (۳/ ۳۷۲۔۳۷۳)ت وأحد (۳/ ۸۷/ 
4٤‏ عن محمد بن جعفر -غندرت وافیئم بن کلیب الشاشی في «مسنده؛ (۱/ ۱۳۲/ 59) من 
طریق عمرو بن مرزوق؛ ثلاثتھم عن شعبة به. 

۲- حماد بن زيد: أخرجه الترمذي (4/ /505-508١‏ ۲۳۹۸ والنسائى في (السنن 
الكبرى» (۷/ /٥٤‏ ۷۳۹ وابن حبان في اصحيحه؛ (۷/ 151/ ۲۹۰۱ - الإحسان)) عن قتيبة 
ابن سعید» وابن ماجه (۲/ ۱۳۳۶/ 4۰۲۳) عن يوسف بن حماد المعنى ويحيى بن درست» والنسائي 
في «الكبرى» (۷/ )۷٤۳۹ /٥٤‏ عن بجبی بن حبيب بن عربي» وأحمد (۳/ /۱٥۹‏ ۷١٦٦۱))ء‏ والحاكم 
/١(‏ 4۱) -وعنه البيهقي في (شعب الایمان» (۱۲/ ۲۲۹)- عن عفان بن مسلمء وابن أبي الدنیا في 
«المرض والكفارات» (۱۸-۱۷/ ۳) عن عبيدالله بن عمر القواريري» وأبو يعلى في (مسندہا (۲/ 
۳ ) -ومن طريقه الضياء القدسی في «الأحاديث المختارة» (۳/ ۲۵۳/ ۱۰۵۸)- 
والطحاوي في «مشكل الآثار؛ ٥٥ /٥(‏ ) عن أبي الربيع الزهراني» والبزار في «البحر 
الزخار» (۳/ “07 765-7/ 1154) عن أحمد بن عَبْدة الضبي» والطحاوي /٥٥٤ /٥(‏ ۶ ۲۲۰) = 





صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





۵ دا 


-من طريق يعقوب بن إسحاق» والبغوي في «شرح السنة» (9/ ۲4/ ۱6۳4) من طريق يحيى بن 
عبدا حمید الحاني؟ عشرتہم عن حماد به. 

۳- زائدة بن قدامة: آخرجه ابن أبي عمر العدني في (مسندہا؛ كما في «المقاصد الحسنة) 
(ص۱۱۷) -ومن طريقه الضياء القدسی في «الأحاديث الختارة» (۳/ 5801-17857/ ۱۰۵۹)- 
والحاكم (۱/ ١‏ من طريق عبدالر من بن خالد ومعاوية بن عمرو؛ كلاهما عن زائدة به. 

/٦٦ق( أبو بكر بن عیاش: أخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» (۳/ ۰۲۳۳ و«المسنده‎ -٤ 
.-)٦٤ /۱( ب) -ومن طريقه وطريق غيره الحاكم‎ 

ه- شيبان بن عبدالرهن النحوي: أخرجه ابن سعد في «الطبقات الکبری» (۲/ ))١185‏ 
والطحاوي في «مشكل الآثار) /٥(‏ 5هغ/ ٢۲۲۰)ء‏ والشاشى في «مسنده» (۱/ ۱۳۰/ )٦۷‏ 
والحاكم (۱/ ۱؛) -وعنه البيهقي (۳/ ۳۷۳-۳۷۲) عن هاشم بن القاسی وا حسن بن موسى 
الأشيب» وعبيدالله بن موسی العيشي؛ ثلاثتهم عن شیبان به. 

-٦‏ ہشام بن عبدالله الدستوائي: آخرجه الطيالسي (۱/ ۱۷۶/ ۲۱۲) - ومن طريقه 
الدورقي في لمسند سعد) (۸۹/ ۲ والخطيب البغدادي في «تاریخ مدينة السلام؟ /٤(‏ ۰۱ 
وأبو نعيم الأصبهاني في «حلية الأولیاء» /١(‏ ۳۱۸ والبيهقي في «السنن الکبری» (۳/ ۳۷۲- 
۳ء واشعب الإيهان) (۱۲/ ۲۲۹-۲۲۸/ ٩۳۱۸‏ و«الآداب) (1455/ ١١٤٠٥)ت‏ وأحد (۳/ 
)۱٥٥١ /۱۲۹-۸‏ عن إسماعیل ابن علية» وابن سعد في الطبقات الكبرى» (۲/ )۱۸١‏ عن 
عبدالوهاب الثقفيء والحاكم (۱/ 4۱) من طريق سلم بن قتيبة؛ أربعتهم عن هشام به. 

۷- حماد بن سلمة: آخرجه الطيالسي (۱/ 4 ۱۷/ ۲۱۲) - ومن طريقه ابو نعيم (۱/ ۳5۸ 
والبيهقی نی «الکبری» (۳/ ۰0۳۷۳-۳۷۲ واالشعب» (۱۲/ ۲۲۹-۲۲۸/ ۰٩۳۱۸‏ وال داب» 
/٤٤(‏ ۱۰2۳) -» وأبو القاسم البغوي في «حديث هدبة بن خالدا» وابن حبان في (صحیحه؛ )۷/ 
۱۱۱-۰/ ۲۹۰۰ و۱۸6/ ۲۹۲۱ - (إحسان٤)‏ عن هدبة بن خالد» والطحاوي في «مشكل 
الآثار؛ /٥(‏ 406/ ۲۲۰6) من طريق يعقوب بن اسحاق, والحاكم (۱/ 4۱) - وعنه البيهقي في 
اشعب الإيمان» (۱۲/ ۲۲۹/ ۹۳۱۸) - من طريق عفان بن مسلم؛ أربعتهم عن حماد به. 

۸- أبان بن يزيد العطار: أخرجه الحاكم (۱/ 4۱) - وعنه البيهقي في «شعب الایمان» (۱۲/ 
۹ -. 

۹- إسرائيل بن یونس: أخرجه الشاشي في (مسندہا (۱/ ۱۳۲-۱۳۱/ 58). 

۰- شريك بن عبدالله القاضی: أخرجه أحمد بن منيع في (مسندہا؛ كما في «المقاصد الحسنة» 
(ص۱۱۷) - ومن طريقه الضياء القدمي في «الأحاديث الختارة» (۳/ ۲۵۳-۲۵۲/ --)١٠١51/‏ 





لول لل لب صحيح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء 
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قلت لرسول الله :أي الناس أشدٌ بلاء؟ قال: فقال: «أَشَدٌ لاس بلاء 
لیا ثم الصاو نه َم الأنتل. ال ین لاس يبتك الرَّجُلُ على ڪس 


(ونی رواية: قَدْر) دنه قان کان ديئه صلبا؛ اشد بلاوه وإن کان في دینه رف ۳ 


۴ کس ون رخ لاله ی رکه ۲ نشي عل الأَرْض ما عَليه 
حَطِيكَة). 
٤-٤٥‏ عن فاطمة بنت اليهان -رضى الله عنها-؛ آنا قالت: 


=والحارث بن أبي أسامة في «مسنده» - ومن طريقه ا حاکم (۱/ -)5١‏ عن يزيد بن هارون عن شريك 
به. 

۱- العلاء بن المسيب: آخرجه البزار فی البحر الزخار» (۳/ ۳۵۵/ ))۱۱٥١‏ وبحشل في 
«تاريخ واسط» (ص )۲٥٢‏ من طريق عبدالر هن بن محمد المحاري» عنه به. 

وقد وقع على العلاء في إسناده اختلاف بينه الحافظ الدارقطني في «العلل» (5/ ۳۱۵- ۱ 
۸. 

قال الترمذي: «هذا حدیث حسن صحیح٤.‏ 

وقال شیخنا الامام الالباني - رحه الله - في «الصحيحة» (۱/ ۱/ ۲۷۶): «وهذا سند جيد؛ 
رجاله كلهم رجال الشیخین؛ غير أن عاص إنما أخرجا له مقروناً بغيره». 

وصححه ا حاکم في «الستدرك» (۳/ ۳۳). 

ويشهد له ما بعده. 

٤-٥‏ - حسن - آخرجه أحمد (50/ ۱۰/ ۲۷۰۷۹) - ومن طريقه ابن الأثير في «أسد 
الغابة» /٦(‏ ۰۲۳۳ والمزي في «تبذيب الکیال» (۳۶/ 26) -, والنسائي في «الستن الکبری" (۷/ 
۳ ۷4 ۹۹/ ۰۷۵۱۷ وإسحاق بن راهويه في «مسنده»- وعنه ابن أبي الدنيا في «المرض 
والکفارات» (۲۱-۲۰/ )٦‏ -» وابن سعد في «الطبقات الکبری» (۱۰/ ۳۰۷ والمحاملي في 
«الأمالي» (ج4/ ل /٥٤‏ أ)» وأبو نعيم الأصبهاني في «معرفة الصحابة» ۳٣٤١۸ /٦(‏ -419؟/ 
١‏ -ومن طريقه الضياء القدسی في «الأمراض والکفارات» (۲۸-۲۷/ ۹)- والطبراني في 
«المعجم الکبیر» /۱۹٤-۳۴ /۲٢(‏ ۰۱۲۹ وهلال بن محمد الحفار في «جزنه - وعنہ البيهقي في 
«شعب الاییان» (۱۲/ ۲۳۰/ ۹۳۱۹) -., وا حاکم (4/ 5 )5١‏ من طرق عن شعبة بن الحجاج» عن 


حصین بن عبد ال رمن؛ عن أبي عبيدة بن حذيفة» عن عمته به. = 


لصحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء--....۔ہ ۸۱۷ سے 
أتينا رسول الله َة نعوده نی نساء فإذا سقاء معلق نحوه يقطر ماءه عليه 


= وتابع شعبة عليه: 

۱- زائدة بن قدامة: أخرجه ابن أبي شيبة في «السند»؛ کم في «إتحاف الخيرة المهرة» (4/ 
۰ ۸۲۷ - ومن طريقه الطبراني في «العجم الكبير) (75/ )٣٦٥-۱۹١‏ - عن حسين بن علي 
الجعفي» عن زائد بە'؟. 

۲- عبثر بن القاسم: أخرجه هناد السري في «الزهد» (t1 ۲۳۹ /١(‏ والنسائي في 
(السنن الکبری» (۷/ /٤۷‏ 4۰0 ۷). 

۳- محمد بن فضیل: أخرجہ ابن أبي الدنیا نی «المرض والکفارات» (۱۸۲-۱۸۵/ ۲۳۹). 

- سلیمان بن کثبر العبدي: آخحر جه الطبراني في «العجم الکبیر» (۲۶/ ۱۹۳/ ۰1۲۸ 
والبيهقي في «شعب الایمان» (۱۲/ ۲۳۱-۲۳۰ ۹۳۲۰۰). 

٦٦٦ ۱۹۳ /۲۶( و" - عبدالل بن إدريس» وخالد بن عبدالله الواسطی: آخرجه الطبراني‎ ٥ 
۱ .)1۳۷ و‎ 

قال شیخنا الامام الألباني -رحه الله- نی «الصحیحةه (۱/ ۱/ ۲۷۰/ ۱۵): «وسناده 
حسن: رجاله كلهم ثقات؛ غير أي عبيدة -هذات فلم يوثقه غير ابن حبان (۱/ ۲۷۰)؛ لکن روی 
عنه جماعة من الثقات؟. 

وقال (۳/ ۱۵-۱۵۳۲/ ۵ «سکت عنه الحاكم والذهبي وإسناده -عندي-؛ رجاله 
ثقات رجال الشیخین؛ غير أبي عبيدة بن حذيفة ذکره ابن حبان في «الثقات»» وقد روی عنه جماعة». 

وقال (۷/ ۲/ ۷۹۱): «وهذا إسناد جید رجاله ثقات معروفون؛ غير أبي عبيدة -هذاس 
وقد وثقه ابن حبان» وروی عنه جمع من الثقات» وقال اميثمي (۲/ ۲ «رواه أحمد والطبراني في 
(الکبیر» بنحوه .. واسناد أحمد حسن؟. 

وقال ا حافظ في ترجمة فاطمة بنت الین من «الإصابة»: 

«آخرج حدیثها اللسائي وابن سعد بسند قوي» - يعني: هذا -. 

و[قال] في «الفتح» (۱۰/ ۱) «آخرجه النسائي وصححه احاکم»؛ وأقرہ. 

فأقول: تقدم عزوه مني للحاکم؛ ولکنه بیّض له في الموضع الذي آشرت الیه» فلا آدري إذا 
كان الحافظ يعنيه» ویکون التصحیح قد سقط من الناسخ» أو يعني مکاناً آخر منه لم أقف علیه». 

(أ) وقع في مطبوع «الإتحاف»: اعن حصين» عن زائدة» على القلب!! ول ينبه عليه من حققه! فليصحح. 

(ب) وقد سقط سنده من «المطبوع»! 








سد ۸۱۸ لا ل مم صحیح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 


من شدة ما يجد من حر ا حمی. قلنا: یا رسول الله! لو دعوت الله فشفاك؟! فقال 
يلك اب 7 و کے 2 حوس م ر a‏ گی ۔ س 5 
رسول اللہ لاة: «إنَّ مِنْ سد الاس بلاء الأنْبياءء نم لین یوم نم الَّذِينَ 
يلوتم تاذ یوم ۱ 
0-۲ - عن أبي سعید الخدری -رضی الله عنه-: 


٦‏ - صحیح - أخرجه البخاري في «الأدب الفرد» (۱/ ۲۰۱-۲۲۰/ ۵۱۰ وأبو 
يعلى الوصلي في «السند» (۲/ ۳۱۳-۳۱۲/ ۱۰40 وأبو نعیم الأصبهاني في «الطب النبوي» 
-ومن طریقه الضیاء المقدسى في «الأمراض والکفارات» (۲8-۲۳/ )٦‏ - عن أحمد بن عیسی 
الصري» وابن سعد في «الطبقات الكبرى» (۲/ ۱۸۵ وابن أبي الدنیا في «المرض والکفارات» 
(۱۱-۱۶/ ۱ والحاكم /٤(‏ ۳۰۷) عن خالد بن خداش» والطحاوي في «مشكل الاثار» (۰/ 
4۰-6 ۲۲۱۰) عن يونس بن عبدالاعلی والحاكم (۱/ 4۰) - وعته وعن غيره البيهقي في 
«شعب الاییان» (۱۲/ ۲۲۸-۲۲۷/ ۰٩۳۱۷‏ و«السنن الکبری» (۳/ ۰۳۷۲ و«الاداب» (17۳/ 
۲ - من طریق بحر بن نصر الخولاني والربیع بن سلییان؛ مستھم عن عبدالله بن وهب: حدئنا 
هشام بن سعد» عن زید بن أسلم؛ عن عطاء بن يسارء عن أبي سعید به. 

وتابع ابن وهب: 

۱- محمد بن إسماعيل ابن أبي فديك: أخرجه ابن ماجه (۲/ ۱۳۲۵-۱۳۳ 1074). 

۲- الحسن بن عبدالله: أخرجه حاجب بن أركين الفرغاني في «جزئه» - ومن طريقه الضياء 
القدسي في «الأمراض والکفارات» (۲۲-۲۵/ ۷). 

قال الحاکم: هذا حديث صحیح على شرط مسلم؛ فقد احتج بپشام بن سعداء ووافقه الذهبي. 

قال شیخنا الامام الألباني - رحمه الله - في «الصحيحة» (۱/ ۱/ ۲۷۰): «وهو کم قالا". 

وقال الضیاء القدسی: «هذا على شرط مسلم». 

وقال البوصيري في «مصباح از جاجة» (۲4۸/۳): «وهذا إسناد صحیح؛ رجاله ثقات». 

وله شاهد من حدیث أصحاب النبي ية مرفوعاً به. 

آحرجه ابن أبي الدنیا في «الرض والکفارات» (۲۰-۱۹/ ۵) عن عبيدالله بن عمر القواريري 
ابحشمي: حدثنا يحيى بن سلیم الطائفي» عن إساعيل بن کثیر» عن زياد بن أبي زياد -مولی ابن 
عیاش- عن بعض أصحاب النبي ی 

قلت: وهذا سند حسن في الشواهد والمتابعات؛ يحيى بن سلیم الطائفي: صدوق سیی الحفظ؛ 
كما في «التقريب». 





۔صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء سر 
اه دحل على رسول الله اة وهو موعوكء عليه قطیفہ فوضع يده علیه 

فوجد حرارتها فوق القطيفة» فقال أبو سعيد: ما أشد ماك يا رسول الله! قال: 

دی كَذَلِكَ پشتد عَلَيْنَا لتلا وَيُضَاعَفٌ 5 ال فقال: يا رسول الله ! أي 


8 000 34 7 77 ہ رو ہے ۶ر و و و وس اه 
الناس اشد بلاء؟ قال: «لانبیّای نم الصاخجون: وقد کان احدهم بتل بالفقر؛ 


کو 


حَنَّى ما یی إلا العباءة وا یلاہ بقل بِالقَملٍ حى يفل لادم 
۹ ك 1 1 3 3 1 1 1 
آشد رخا بالبلاء من أَحَدِكُم بالعطاء». 


(۱) أي: يقطعهاء ووقعت هذه اللفظة في «الصحیحة»: «محویها» - با حاء المهملة» و تحتانیه -! 

(فائدة): 

قال شیخنا الامام الالباني -رحه الله- في «الصحیحة» (۱/ ۱/ ۲۷۲-۲۷۵): (وئی هذه 
الاحادیث دلالة صريحة على أن المؤمن كلا كان أقوى إيماناً؛ ازداد ابتلاء وامتحانا» والعکس 
بالعکس؛ ففیها رد على ضعفاء العقول والأحلام الذین یظنون أن المؤمن إذا أصيب ببلاء - کا حبس: 
أو الطرد أو الاقالة من الوظيفة» ونحوها -؛ أن ذلك دلیل على أن المؤمن غير مرضي عند الله 
-تعالى -! وهو ظن باطل؛ فهذا رسول الله بي -وهو أفضل البشر- كان أشد الناس -حتى الأنبياء- 
بلا فالبلاء غالباً دلیل خير» ولیس نذير شر؛ كما يدل على ذلك -أيضاً- الحديث: «إن عظم الجزاء 
مع عظم البلاء وان الله إذا أحب قوماً ابتلاهم» فمن رضي؛ فله الرضى» ومن سخط؛ فله السخط». 

وهذا الحديث يدل على أمر زائد على ما سبق؛ وهو أن البلاء انا يكون خبرآ؛ وأن صاحبه 
يكون حبوباً عند الله -تعالى -؛ إذا صبر على بلاء الله -تعالى-» ورضي بقضاء الله -عز وجل -». 

(۲) لقد قَقَهَ سلفنا الصالح مسألة الابتلاء؛ فكان دافعاً للثبات» وطاقة عطاء لا تنم وقوة 
عزم لا تنقطع» ودونك معام فقه الابتلاء عند سلفنا الصالح: 

١‏ - الابتلاء ضرورة إیمانیة. 

قال -تعالى-: 3# حب آلنَاس أن ادرا أن وا ءامکا وهم لفون [العنكبوت: ۲]. 

لا بد أن يمتحن الله أهل الایمان ويبتليهم حتى يميز الصادق من الکاذب. ولذلك اقتضت 
حكمة الله -تعالى- البالغة أن تب الابتلاء سبباً مفضياً إلى تمييز الخبيث من الطیب» والشقي من 
السعید ومن يصلح ما لا يصلح: «إمًا 56 اھ لیر لو عل مآ آنم ید عق يرد لت ین 
لیب € [آل عمران: ۹. 

ويخلص الصادق من الوهن البشري الذي لا تسلم منه نفس بشرية؛ فتسمو همته فوق الألم؛ 
فيدرك أنه جسر إلى المعالي. = 


.“مدلل ب صحيح الأنباء السند من أحاديث الأتبیاء 








= لا تحسبن المجد تمر أنت آكله لن تبلغ المجد حتى تلعق الصبرا 

ويبتلى المرء على قدر دينه» كلما اشتد إيمانه عظم ابتلاؤه»؛ حتى يخلص من شر ور نفسه وسيكات 
أعماله» ويطهر طيب نفسه بكير الامتحان؛ كالذهب الذي لا خلص ولا بصفو من غشه إلا بكير 
النيران» ولذلك قال : «أشد الناس بلاء الأنبياءء ثم الأمثل فالأمثل: يبتلى الرجل على حسب دينه؛ 
فان كان في دينه صلبا اشتد بلاؤه» وإن كان في دينه رقة ابتلي حسب دینه» فا يبرح البلاء بالعبد حتى 
يتركه يمشي على الأرض ما عليه من خطيئة». 

ولذلك؛ فالمؤمن ينظر إلى الابتلاء أنه نعمة ورحمة من الله على عباده» يتعهدهم بالابتلاء الرة 
بعد المرة؛ لينقيهم؛ ویطهرهم. ويذهب عنهم رجز الشيطان» ويربط على قلوہہم؛ ويثبت به الأقدام. 

وكذلك ينظر إليه أنه دليل رضى وحبة من الله لعباده؛ فان الله إذا أحب عبداً ابتلاه» وكلما 
صلب إیمان المرء وقوي يقينه؛ اشتد بلاؤہ فمن رضي؛ فله الرضى» والعكس بالعکس. 

۲- الابتلاء سنة من سنن اللہ ال حاریة في الأمم الخالية. 

قال -تعال-: لد الین من لهم غلم له الب صفرا وَلَعْلمَنَ الكذرينَ 4 
[العنکبوت: ۳]. 

۳- الابتلاء مقدمة التمکین. ۱ 

ما كان الابتلاء ضرورة إیمانیة؛ فان المؤمن يحصل له الألم ابتداء ثم تکون له العاقبة في الدنیا 
والآخرة» وسئل الشافعي -رحه الله- أیہما أفضل للرجل أن يُمَكَّن أو یبتل؟ فقال: لا يُمَكّن حتی 
يبتل. 

وقد ابتلى الله المؤمنين؛ فلا صبروا مكنهم في الأرض واستخلفهم: # وَعَعَلَنا مهم أيِمَهُ 
دوک امن لاصوا وكاتوا َي قش که [السجدة: 83 

فلا يظن عاقل أن أحداً بخلص من الا آلبتة» وان يتفاوت أهل الام في العقول؛ فأوسطهم 
من باع لا مستمراً عظياً بألم منقطع يسير» ثم نع لذة في الدنیا وال خرة. 

وكما أن الابتلاء سنة جارية» کذلك التمکین والاستخلاف؟ كما قال -تعالى-: ل ود لب 
منوا یتک وا لمحت لت في آلازض کا استخلت زک من تلهم لیمکت کم 


صمودے يرم سر سر سے سے سے 


تم رن کم رم زا بد وی ما ری رسک ی شاو كدر سد لك 
رک هم تون © [النور: ۵0]. 

٤‏ - عدم استعجال التمکین واستدعاء البلاء. 

المؤمن يتأنى في الأمورء وینظر في عواقبها؛ لأن الفقیه من نظر العواقب؛ ول تستفزه البداءات 
ولذلك؛ فهو لا یستعجل التمکین وان جاشت عاطفته. وغلبت حاسته؛ لأنه یعلم أنه لا بذ من- 


صحيح الأنباء السند. من أحاديث الأثبياء- ب باس ۸۲۹۲ سے 


-الابتلاء ابتداء» وهو لا يتمنى الابتلاء ولا يستدعيه؛ لأن في طباته فتنة مجهولة العواقب لا يدري 
الإنسان أيثبت أم ينتكص على عقبيه؟ عياذاً بالله. 

ويدل على ذلك الأدعية المأثورة عن رسول الله تاه التى يسأل الله فيها العفو والعافية 
والمعافاة... من البلاء والابتلاء. ۱ 

وكذلك الأحاديث التي فيها النهي عن تمني لقاء العدی أو المرض وغير ذلك من البلاء. 

عن حذيفة -رضی الله عنه- قال: الا ينبغي للمؤمن أن يذل نفسه». 

قالوا: «وکیف يذل نفسه ؟1. 

قال: «یتعرض من البلاء ما لا یطیق»(. 

... واعلم -أيها الأخ الحب. لا زلت موصولاً با تحب-: أن فقه هذه المسألة مداره على 
حدیث خباب بن الأرت -رضی الله عنه- قال: شکونا إلى رسول الله ية -وهو متوسد بردة له في 
ظل الكعبة-. قلنا له: ألا تستنصر لناء ألا تدعو لنا؟. 

قال: «كان الرجل فيمن قبلكم يحفر له في الأرض؛ فیجعل فيهاء فيجاء بالمنشار؛ فيوضع على 
رأسه؛ فيشق باثنتين؛ وما يصده ذلك عن دینه ويمشط بأمشاط الحديد ما دون لحمه من عظم أو 
عصب. وما یصدہ ذلك عن دینه. 

وال ليتمن هذا الأمر حتى یسم الراكب من صنعاء إلى حضرموت لا خاف إلا الله أو الذئب 
على غنمه؛ ولكنكم تستعجلون»"۳. 

ويبان ذلك: 

أ- إخباره عن ابتلاء مؤمني الأمم الماضية يشير إلى أنه ضرورة إيهانية» وأنه سنة جارية في 
المؤمنين على مر العصور. 

ب- إخياره بانتشار الدين وانتصاره يدل على أن الابتلاء مقدمة التمکین: وأن المؤمن لا 
یمن حتى یبتل. 

ت- قوله: «ولکنکم تستعجلون) تحذیر من استعجال التمكين قبل النضوج واستدعاء 
البلاء؛ والل أعلى وأعلم؛ وأعرٌ وأكرم. 

(أ) أخرجه الترمذي (۲۲۰) وابن ماجه (4017)) وهو حديث حسن بشواهده. 

(ب) أخرجه البخاري (۳۱۱۲). 





سس ۸۲۲ سس ےے صحیح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء 


شفاعة الأنبياء 
1-۷ - عن أنس بن مالك -رضي الله عنه-» قال: قال رسول الله لا 
«أنا ول شَفِبع (ونی رواية: ول الاس يَشْمَُ) في اه [وَأَنَا رای 
تبَعَا یوم القِيَاءَ مق و و تن فرع بات اب بصق يي ین ایا 
صُدَّفْتُ وَإِنَّ منَ الْأنبِياءِ يا مَايَصَدّفهُ م : من أي إلأَرَجُلٌ وَاحد؛'''. 


- 


مسرت 


نا لا لا 


1-۷ - صحیح - أخرجه مسلم في (صحیحه» (۱/ ۱۸۸/ ۱۹۲). 

یو١‎ :)۷۵۱-۷۵۵ /۲ /۱( قال شیخنا الامام الالباني -رحمه الله- في «الصحبحة»‎ )١( 
الحدیث دلیل واضح على أن کثرة الانباع وقلتهم ليست معياراً لعرفة کون الداعية على حق أو باطل؛‎ 
فهؤلاء الأنبياء - علیهم الصلاة والسلام - مع کون دعوتہم واحدة» ودينهم واحدا؛ فقد اختلفوا من‎ 
حیث عدد أتباعهم قلة وكثرة؛ حتی كان فیهم من لم يصدقه الا رجل واحد» بل ومن لیس معه آحد!‎ 

ففی ذلك عبرة بالغة للداعية والدعوین في هذا العصر؛ فالداعية عليه أن پتذکر هذه الحقيقة» 
ويمضى قدماً في سبيل الدعوة إلى الله - تعالى -» ولا يبالي بقلّة الستجیبین له؛ لاله ليس عليه إلا 
البلاغ» وله أسوة حسنة بالأنبياء السابقين الذين لم يكن مع أحد إلا الرجل والرجلان. 

والمدعو؛ عليه أن لا يستوحش من قلة المستجيبين للداعية» ويتخذ ذلك سببا للشك في 
الدعوة الحق وترك الإیمان بهاء فضلاً عن أن يتخذ ذلك دليلاً على بطلان دعوته» بحجة أنه لم يتبعه 
أحدء أو إنا اتبعه الأقلون! ولو كانت دعوته صادقة؛ لاتبعه جماهير الناس!! والله -عز وجل - يقول: 
« رما کر لکا و حرصت بِمْؤْمِنِينَ 4 [يوسف: 0]۱۰۳. 


ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبیاء ے۔.۔۔۔۔ے۔_س سس ۳ ہس 


لدغ نملة لنبي من الأنبياء 
۸- عن آي هريرة -رضي الله عنهت عن رسول الله ہو 
ن تمه فرصت تب من ایا ور قري التمل أرقت نی الله 
الیه: :ا نو ترصن تنل آفخت أ ین لیخ ؟۱ 
وني روایة: رل بي ین الا تحت سَجَرَقَ فده نملف فَأَمَر 
بجهّازه۲ احرج من تیاه ور ا خرف في الا قٌال: فَأَوْحَى لاله 
هل نَمْلَة وَاحدۂ ۹ 


ÊR 8 


۷-۸- صحیح - أخرجه البخاري في (صحیحه» /٦(‏ ۰ ۳ ۳۳۱۹ 
ومسلم في «صحیحه» (5/ ۱۷۱۹/ ۲۲۶۱). 

)١(‏ قال ا حافظ ابن حجر في (فتح الباري» :)۳٥۸ /٦(‏ «قيل: هو العزير» وروی الحكيم 
الترمذي في «النوادر؛: أنه موسى -عليه السلام- وبذلك جزم الكلاباذي في «معاني الأخبارا» 
والقرطبي في «التفسير»». 

(۲) بالدال الهملت والغين العجمة؛ أي: قرصته. وليس هو بالذال المعجمة والعين المهملة 
(لذعته)؛ فان ذاك معناہ: الإحراق. 

(۳) بفتح ا حیم - ويجوز كسرها -» بعدها زاي؛ أي: متاعه. 





سب )۲۷ سس صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


خلافة الأنبياء بعضهم لبعض 
۸-۹- عن أبي حازم الأشجعيء قال: قاعدت آبا هريرة -رضی الله 


ے کچھ سے 


كانت بو إشرائيل کوش لا ڪا عَلَكَ تب حاف ت وه لا 


۸-۶۹- صحيح - أخرجه البخاري في «صحيحه؛ (5/ 4465/ ٢٤٤۳)ء‏ ومسلم في 
(صحیحہ) (۳/ /۱٤۷۲-۱ ٤۷۱‏ ۱۸۲). 

(۱) قال الحافظ (5/ :)٦۹۷‏ «أي: أہم كانوا إذا ظهر فيهم فساد؛ بعث الله هم نبیأء يقيم لهم 
أمرهم ويزيل ما غیّروا من أحكام التوراة» وفيه إشارة إلى أنه لا بد للرعية من قائم بأمورها يحملها على 
الطريق الحسنة» وينصف المظلوم من الظالم». 

قلت: فالسياسة -إذاً- هي: القيام على الثيء بها بصلحه وهذا الأمر لا يقوم به إلا العلماء 
الربانیون؛ فهم ورثة الأنبياء» دون غيرهم من الدهماء والرعاء والأنبياء لم يورثوا ديناراً ولا درم 
وانما ورثوا العلی فمن أخذه؛ فقد أخذ بحظ وافر. 

والسياسة بمعناها الإسلامي النقي» وواقعها الإياني التقي» التي ترعى شؤون الأمة الربانیة 
والتي تأخذ بيد البشرية إلى مدارج التقدم وميادين الرقي» فيتميز السعيد من الشقي؛ هي التي دونہا 
الأرواح وا مھج؛ وإن حاول الخلوف أن يثيروا علینا الرهج 

أما سياسة الحركيين الحزبيين القائمة على المراوغة والمناورة واللف والدوران في المحاورة» 
وفن صياغة الأجوبة الحمالة» والأفعال الحلزونية؛ فهذه السياسة قرين النفاق؛ لأنها تييع للعقيدة» 
وتخدير للحسٌ الإسلامي» وقتل للشعور الإيهاني» وحل لرابطة الولاء والبراء» وخديعة لعامة 
المسلمين» فضلاً عن هدر الساعات والأوقات» وتضییع كثير من الواجبات - بل والأركان - بسبب 
الانشغال بها والانکباب عليهاء اتخذها فجار الدعاة سلا للوصول إلى مقاعد البرلمانات» ورصیداً شم 
يوم الانتخابات؛ بدعوى أن يدرؤا مظلمة! أو یشفعوا لمسلم!! أو يخففوا ضرراً! أو يزيلوا منكراً!! 

ولكن؛ عامة هؤلاء یتغرون ولا یغترون» ويفسدون ولا يصلحون. وإلى الله الشتکی. 

فکم رأينا -وسنری- من مفاسد هذه السياسات الحزبية» والتي راح ضحيتها كثير من 
الشباب؛ قُدُموا قرابین في سبیل هذه السياسة! وکانوا وقوداً للانقلابات والمظاهرات وا مسیرات... 

ثم بعد ذلك كله يعتبرون هذه السياسات من فقه الواقع» الذي يجب على المسلمين الانشغال 
به والعمل له! = 





سصحيح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبیاء سس ج۸۲ س 


۳2 و و 4 


ي بَعِْي؛ وَسَيَكُونُ خلا*؛ فَکثرُونَ؛ اس فا شر قال: «فُوا بَيْمَة عة الأول 
الَو طرش ساب ع یا اسَْْعَامُْ 


لا لا لا 


= وأقول: هذه السياسة - سياسة الصالح» سياسة المتحزبين - نكرهها وننکرها؛ ولا نحب أن 
نذكرهاء ونبرأ إلى الله من آغلاها وآصارها وشرها؛ فهي قرين النفاق - إن لم تكن النفاق بعينه - 
وبريد الخداع؛ وشْلم الذين يعبدون الله على حرف؛ فليحذر المسلم الحريص على دينه من مثل هذه 
السياسات» ولا تغره كثرة الأصابع الرفوعة ولا تخدعه حشود المهرجانات الجموعة ولا يندفع 
وراء الحماسات العاطفية؛ فيقع على أم رأسه! والواقع أكبر دليل. 








س ۸۲ سس صحیح الانباء ائسند من أحاديث الأنبياء 


وصية النبي َي لأمته قبل وفاته 

4-٩‏ - عن عائشة وعبدالله بن عباس -رضي الله عنهم -. قالا: 

ما نزل برسول الله پل طفق يطرح خيصة له على وجهه فإذا اغتم بها 
كشفها عن وجهه» فقال -وهو كذلك-: «لَعْتة الله على الهُود وَالتَصَارَّى؛ ادوا 
بور یام تساجد»؛ يحذر ما صنعوا. 

٣۰١-١‏ عن آيي هريرة -رضي اللہ عنه-: أن رسول اللہ يا قال: 

«لَعَنَّ (ونی رواية: قَائلَ) اله الُود وَالتَصَارَى؛ ادوا كُبُورَ آبانهم 
مَسَاجِدَ). 

۱۱-۲- عن جندب بن عبدالله البجلي -رضی الله عنه-» قال: سمعت 
النبي و قبل أن يموت بخمس» وهو يقول: 

«ألا ون من گان تم كانُوا یتَحِدُونَ مُبُورَ َنِيَائھم وَصَاِيهِم مَسَاجِدَ 
ألا كلا تَتَخڈُرا لور اجه إِئی ناکم عَنْ ذَلِكَ). 


لا لا لا 


۹-۰- صحیح - آخرجه البخاري في اصحيحه؛ (۱/ ۵۳۲/ 4۳۵ وا 4۳ ومسلم في 
«صحیحه) (۱/ ۳۷۷/ ۵۳۱). 

٦١‏ -۰- صحیح - آخرجه البخاري في «صحیحه» (۱/ ۵۳۲/ 4۳۷ ومسلم في 
«صحیحه) (۱/ ۳۷۷/ ۵۳۰ ۲۱) - وهذا لفظه -. 

۱۱-۲ - صحیح - آخرجه مسلم في «صحیحه (۱/ ۳۷۸-۳۷۷ ۵۳۲). 





صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء ۷ سے 


من خرج من داره حدر الموت 
--٣‏ عن عبدالله بن عباس -رضي الله عنهم|- في قوله: آل د 
لا لین خَرَجُوأ من یرهم وم یوک حَدَرَ وت [البقرة : ۳ قال: 
كانوا أربعة آلاف خرجوا فراراً من الطاعون» وقالوا: نأتي أرضاً لیس بها 
موت. حتى إذا كانوا بموضع كذا وكذا؛ قال لمم الله: موتوا؛ فاتواء فمرٌ عليهم 
نبي من الأنبياء» فدعا ربه أن يحبيّهم حتى یعبدوه فأحياهم. 


لا لا لا 


٣‏ - صحیح؛ وهو مرفوع حکنا - أخرجه وكيع في «تفسيره؛ کم في «تفسير القرآن 
العظيم) (۱/ ۰۸۵۳ و«الدر المنثور» (۳/ ۱۱۵) - ومن طريقه الطبري في «جامع البيان» (4/ 
۶ ) وابن مردويه في «تفسيره» - ومن طريقه الضياء القدسی في «الأحاديث المختارة» (۱۰/ 
۹ و۳۷۹۔۳۸۰/ 0 ) - والحاكم (۲/ ۲۸۱)ت والفريابي في «تفسیره»؛ کیا في «الدر 
المنثور» (۳/ ۱۱۵ والطبري في «جامع البيان» /٤(‏ 4۱۶) من طريق أبي أحمد الزبيري؛ ثلائتهم عن 
سفيان الثوري» عن ميسرة بن حبيب النهديء عن المنهال بن عمرو» عن سعيد بن جبير» عن ابن 
عباس به. 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط الشيخين!! ول يخرجاه». 

وتعقبه الذهبي بقوله: «فيه ميسرة النهدي» وم يرويا لها. 

قلت: وهو كما قال؛ فهو صحيح فقطء مع التنبيه على أن النهال لم يرو له مسلم أيضاً ! 

والحديث ذكره السيوطي في «الدر المنثور» (۳/ ۱۱5) وزاد نسبته لابن المنذر. 





س ۸۲۸ ےہ جححیح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء 


تذكر النبي َل لنبي من الأنبياء 
۱۳-۶ - عن صهيب -رضی الله عنه قال: 


-۱۳-۴٤۴‏ صحيح - أخرجه أحمد (۳۱/ ۷٦۲۔۸٦۲/‏ ۱۸۹۳۷) - ومن طريقه الضياء 
المقدسي في «الأحاديث المختارة» (۸/ /٦٦-٦٦‏ 0۳- والبيهقي في شعب الإيمان» /٤(‏ 0۱۷- 
۸ ۶) عن عفان بن مسلم» وابن أبي شيبة في «المصنف» (۱۰/ ۳۲۰-۳۱۹/ ٩96۷‏ 
و«المسند» (۱/ ۳۲۲/ 1۸۰ وإسحاق بن راهويه في (مسنده» - وعنه محمد بن إسحاق المروزي في 
«تعظيم قدر الصلاة» (۱/ ۲۲۷-۲۲۲/ ۲۰۹) - عن أبي أسامة - ماد بن أسامة -ء والنسائي في 
(السنن الكبرى) (۸/ ۳۰/ ۸۵۷۹ و4/ ۲۲۸-۲۲۷/ ۱۰۳۷۵) من طريق بہز بن أسد؛ وأحمد 
/۳٣٤ /۳٥٣(‏ ۲۳۹۲۷) وأبو يعلى الوصلی في «مسنده الكبير - رواية ابن المقرئ» - وعنه ابن حبان 
في اصحیحہا /٥(‏ ۳۱۳-۳۱۲/ ۱۹۷۵ -«إحسان»)ء والضياء المقدسى في «الأحاديث الختارة» 
(۸/ ۵۹ ٥٦)ت‏ والإسماعيلٍ في (معجم الشیوخ» (۱/ ۳۸-۳۷ 5 ) عن عبدالر من بن 
مهدي" والبزار نی «البحر الزخار» /117-1١5 /٦(‏ ۹ من طريق أبي دود الطيالمي؛ والبيهقي 
في (السنن الكبرى» (۹/ ۳ من طریق سعيد بن سلیمان؛ ستتهم عن سليهان بن المغيرة'” “» عن 
ثابت بن أسلم البناني» عن عبدالر هن بن أي ليل» عن صهيب به. 

قال شیخنا الإمام الألباني - رحه الله - في «الصحيحة) (۳/ ۵۰/ ۱۰۲۱): «وهذا إسناد 
صحيح على شر ط الشیخین). 

وتابع سلیمان بن المغيرة عليه 

١‏ - حماد بن سلمة: آخرجه أحمد (۳۱/ /۲٦۸‏ ۱۸۹۳۸ و۲۷۰-۲۹۹/ )۱۸۹٣۰‏ عن عفان 
ابن مسلم» وإسحاق بن راهويه في «مسنده) - ومن طريقه ابن حبان في (صحیحه» (۱۱/ ۷۲/ 
۸ - «إحسان»)-» والطبري في «تهذيب الآثار» (۹۲/ ۱۵۳ - مسند علي)» والبيهقي (۹/ 
۲۳ عن سلیمان بن حرب» وأبو يعلى في «مسنده الکبیرا؛ كما في انتائج الأفكار» (۲/ ۳۱۷) 
و«إتحاف الخيرة الهرة» (۲/ 4۰۳-4۰۲/ ۱۷۷۲) -وعنه ابن السّني في «عمل اليوم واللیلة» (۱/ 
۹--/ ۱۱۸ - بتحقيقي)- عن إبراهيم بن الحجاج السامي وأحمد (۳۱/ ۲۱۳-۲۲/ = 

(أ) وقد تحرف اسمه نی (الإحسان - ط المؤسسة» إلى (عبدالرحمن بن إبراهيم)! وهو تحريف قبيح؛ فليصحح. 

(ب) وقد تحرف اسمه في «المسند» لابن أبي شيبة - ط دار الوطن» إلى (سلیمان عن الأعمش)! وهو خلط 


وتحريف فاحش؛ فلیصحح. 








ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء ۹ سے 
كان رسول الله ی إذا صلی همس شيئًا لا نفهمه» ولا حدئنا به» قال: فقال 


سيم “ير 39 


رسول اللہ : «فْطِنتمْ لي؟». قال قائل: نعم قال: اي قذ ذَكَرْتٌ ییا ین 


= ۱۸۹۲۳ و۳۹/ ۳۰۰/ ۲۳۹۲۸) -ومن طریقه -في الموضع الثاني- الضیاء القدسي في 
«الأحاديث الختارة» (۸/ /٦٦‏ 9۶) - عن وکیع بن الجراح وروح بن عبادة» والدارمي في مسنده» 
(9/ ۹۰/ ۲۹۹۸ - «فتح النان»)» وامیثم بن كليب الشاشي نی لمسنده؛ (۲/ ۳۸۹/ ۹۹۲) عن 
حجاج بن منهال *» والطبراني نی «الدعاء» (۲/ ۱۰۹۹-۱۰۹۸/ 156 والعجم الکبیر» (۸/ 
6۱-۰/ ۷۳۱۸ وأبو نعيم الأصبهاني في «حلية الأولياء» (۱/ ۱۵۵) - ومن طريقه الحافظ ابن 
حجر في «نتائج الافکار" (۲/ )۳۱٣‏ - من طریق أي عمر الضریر -حفص بن عمر الدوري-» وابن 
حبان في (صحیحه» (۵/ ۳۷/ ۷ - (|حسان»)» والقضاعي في (مسند الشهاب؟ (۲/ ۳۳۹ 
۲۳ من طریق موسی بن إسماعيل التبوذكي» والطبري نی (تہذیب الآثار» /٩۱(‏ ۱۵۲ - «مسند 
عل)) من طریق الحسن بن بلال» والطبراني في «الدعاء» (۲/ ۱۰۹۹-۱۰۹۸/ 116) من طریق علي 
بن عثمان اللاحقي ومد بن عبدالخزاعي» والبيهقي (۹/ ۱۵۳) من طريق عبیدالل بن محمد بن 
عائشة؛ كلهم عن حاد به. ۱ 

قال ا حافظ (۲/ ۳۱۷): لهذا حديث صحیح؟» وذكر أنه على شرط مسلم. 

وقال شيخنا الإمام الألبانی -رحمه الله- في «الصحيحة» (۳/ :)٠٥‏ «صحيح على شرط 
مسلم!. 

۲- معمر: أخرجه عبدالرزاق في اتفسبرہا (۲/ )۳٦٣‏ وامصنفه» (0/ 4۲۰ )٩۷۵۱‏ - 
ومن طريقه الترمذي /٥(‏ 1۳۷/ ۰) وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» (۱/ ۸۲ ") 
والطبراني في «المعجم الکبیر» (۸/ /٤١‏ ۷۳۱۹) -ومن طريقه الضياء القدسي في «الأحاديث 
الختارة» (۸/ /5٠‏ 07)- عن معمر به. 

لکن وقع عنده: «بعد صلاة العصر!! وهي رواية شاذة؛ فإن في رواية معمر عن ثابت 
اضطراب؛ كما قال ابن معين» فالمحفوظ أن ذلك كان بعد صلاة الفجر. 

(أ) رواه عنه عبداللك بن محمد - أبو قلابة الرقاشی - عند الشاشي» فقال: يوم الأحزاب! وروايته هذه 
شاذة لأمرين: 

۱- أن الدارمي -وهو إمام حافظ حجة- رواه عن حجاج به» فقال: «أيام حنين»» مثل رواية الجماعة عن 
حماد. 

۲- أن عبد الملك - هذا - متكلم في حفظهء وفي «التقريب»: «صدوق بخطئ: تغير حفظهاء وقد أخطأ في 
هذا الحديث. فالحفوظ قول من قال: ايوم حنین). ۱ 











۰, مہ صحی الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


2 س> سے سے ضر 
الأنياءِ أطي جنودا ین تمه کَقَال: من كاف لاء أو من يَقُومُللَؤُلاء؟ -أو 
كلمة شبيهة ببذه-» قال: فَأَوْحَى الله البه: ات لقومك بَيْنَ إخُدی ثلاث: أن 


ہے 
7 و رم رہ 


اط لبهم وین رهم م : فاستشا تتقار فم في فلا 
ققالوا: أنْتَ َب انه تکل لك الیك. مخز لته قال: َه 
ل قَالَ: ا 


یرون فََعُوا إلى الصّلا قَال: تصل 


الحو لاه وکن الوَتْ قال: مسلط لبم الوت تلائ یام ات منهم سَبْعُونَ 

6 سے 5 مر وا و 7 ور ور اه 
> فَهَمَِى الذي ترون أ أقُولُ: اللهمَ رَبٌ! 0 افاتل وَبك اصول ولا حول 

ت 12 1 

ولا قوة إلا بالله» 


وني رواية: أنَّ رسول الله ية كان أيام حنين يحرك شفتيه بعد صلاة الفجر 
بشي ل نكن ترا له فا يأ سول الا نا نا فع شیا تكن تنعل ي 
هذا الذي تحرك شفتيك؟ قال: إن تا فِيْمَنْ من کان فَبْلَکُم أَعْجَبتة كَدْرَةُ أيه فَقَال: 
لن بردم ژد تيب کازعی إل أذ َب تب خی تلآ 
5 7 
الو تکاوزفی له امه ثلا ماقا ل ين وما کو لا س 

عَلَيهِ وَلَكِنِ الوت ازسل عنم لت 
قال رسول الله وَكلِِ: (وَأَنا اَقُول ان - عن ری گئی۔ اللهمّ! بل 


م x‏ 7م کی 
وَبكَ آصاول وَبِكَ أَكَاتِلُ). 


2 


وی ۹ 
۶ 


لصحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء_ د ۸۳۲ س 


أن نبيًا من الأنبياء كان يخط 
۱-۵ - عن معاوية بن الحكم السلمي -رضي الله عنه-» قال: 
بينا آنا أصلي مع رسول الله يَكِ؛ِ إذ عطس رجل من القوم فقلت: يرمك 
الله! فرماني القوم بابصارهی فقلت: وائکل أمياه! ما شأنكم تنظرون إِلْ؟! 
فجعلوا يضربون بأيديهم على أفخاذهم» فلم| رأيتهم يصمتونني؛ لكني سکت: فلا 
صلى رسول الله ية -فبأبي هو وأمي! ما رأيت معلا قبله ولا بعده أحسن تعلياً 


۱-۵- صحيح - آخرجه مسلم في صحیحه» (۱/ ۱۔-۳۸۲/ ۵۳۷). 

وقد اتفق أهل العلم على صحة هذا الحديث» لا أعلم خلامًا في ذلكء واحتجوا به في 
مصنفاتهم» ودونك أقوالهم؛ ليظهر لك وهن حجة الطاعنين في حديث الجارية: 

-١‏ الحافظ الذهبي؛ قال في كتابه الفذ «العلو للعلي العظيم» (ص :)١١‏ «فمن الأحاديث 
المتواترة الواردة في العلو حديث معاوية بن الحكم السلمي». 

۲- ابن الوزير -رحه الّه-؛ قال في كتابه المستطاب «العواصم والقواصم» /١(‏ ۳۷۹- 
۰ «وحدینها هذا حديث ثابت خرجه مسلم في (الصحیح)؛ ورواه الشافعي عن مالك» وذکرہ 
أبن النحوي فی «البدر ا لمنبراء وله طرق ذکرها اہن حجر فی «تلخیصه»». 

۳- ابن عبد البر -رحه الله-؛ قال في کتابه «التمهید» (۳/ 4۰۳) آثناء ترجته لعاوية بن 
الحكم: «وله عن النبي و حديث واحد حسن في الكهانة والطيرة وا لخط؛ وتشميت العاطس في 
الصلاة جاهلاً» وفي عتق الجارية». 

٤‏ - البيهقي -رحمه الله-؛ قال في کتابه «الأسماء والصفات» (ص ۵۳۳): «وهذا صحيح قد 
أخرجه مسلم مقطعًا من حديث الأوزاعي» وحجاج الصواف» عن يحيى بن أبي كثير دون قصة 
ا حاریة وأظنه إلا تركها من الحديث؛ لاختلاف الرواة في لفظة وقد ذكرت ذلك في كتاب الظهار. 

-٥‏ واحتج به كثير من العلماء في مصنفاتهم؟ كابن قيم الجوزية في ( اجتماع ا حیوش الإسلامية 
على غزو العطلة واحهمیة»» وابن أي العز الحنفي في «شرح العقيدة الطحاویةاء والسفاريني في 
«لوامع الأنوار البھیةاء وأبي الحسن الأشعري في «الإبانة»» وغيرهم جم غفيدٌ يصعب حصرهم في 
هذه العجالة. 








س ۸۳۲ حیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


منه؛ فوالله ما کهرن " ولا ضريء ولا شتمني'"-؛ قال: (إِنَّ هَذِهِ الصّلاهً لا 
یضلخ نها قي ِن كلام الناسس؛ نا هو ليح تخبون وفرع لقزآن»-آو 
كما قال رسول الله يل قلت: يا رسول الله! إن حدیث عهد بجاهلية» وقد جاء 
لله بالإسلام» وان منا رجالاً يأتون الکھانء قال: «قلا نم قال: ومنا رجال 
پتطیرون» قال: «ذَاكَ تی + ون في وريم ؛ قلا 7 قال: قلت: ومنا 
رجال مخطون. قال: «كَانَّ بي 7 َ الأنبياء خط فَمَنْ وَاقَقّ حَطة؛ فك 


(۱) آي: ما انتهرني تاوا بي» وما استقبلني بوجه عبوس. 

(۲) إنها کلمات مسكوبة بحب قلب صنعته مکارم الأخلاق التي أتمها الرسول با وبا آلف 
الله بين قلوب الصحابة فأصبحوا بنعمة الله جسدًا واحدًا إذا اشتکی منه عضو تداعی له سائر ا جسد 
باحمی والسهر. 

وبها سلّت أعنة قلوبهم في يد النبي الامي؛ فآمنوا به» وعزروه» ووقروه» حتی أصبح أحب 
الناس إليهم. 

لو كان رسول اليك غلیظ القلب» عبوس الوجہ؛ لا استطاع أن يكن بت الؤمن من 
تزاع القبائل» ولو أنفق ما في الأرض جميعًا. 

فحقيق بنا نحن طلبة العلم الشرعي أن ننشأ على هذه الأخلاق الصالحة؛ فننبذ الكهر والقهر 
والکر. 

وحري بنا نحن دعاة السنة أن نسلك هذا الأسلوب النبوي في الدعوة؛ فنرباً بأنفسنا عن 
الشتم والتجهيل. 

إن رسول الله تلطّف مع الأعرابي» فانہالت الأسئلة تتری» وني هذا عبرة للمعلم ليحنو على 
المتعلم» فيظهر ما جهله ويسأل عنه» والا ول مدبرًا ولم يعقب 

أما آن لنا نحن أتباع السلف الصالح أن نعلم أن ميراث النبوة ليس حَزْنًا للمعلومات 
الصحيحة» بل هو سلوك يارس على الأرض» ويمشي بین الناس. 

إننا معشر الأخوة با حکمة والموعظة الحسنة ننفع الناس بمعلوماتناء ويثمر علمنا واعظ الله في 
قلوبنا. 

() قال النووي -رحمہ الله- في «شرح صحیح مسلم» (۵/ ۲۳): «اختلف العلماء في معناه؛ 
فالصحيح: أن معناه: من وافق خطه فهو مباح له ولكن لا طريق لنا إلى العلم اليقيني بالموافقة» فلا 
یباح» والقصود أنه حرام؛ لأنه لا يباح إلا بیقین الموافقة» وليس لنا يقين بہاء وانا قال النبي ك: = 


ل صحيح الأنباء السند من أحاديث الانبیاء سس AFT‏ د 


۱ 1 : 
قال: وکانت لي جارية "" ترعی غنأ لي قبل آخد وابوانية " فاطلعت ذات 
یوم؛ فإذا الذیب قد ذهب بشاة من غنمها" وأنا رجل من بني آدم؛ آسف کا 
یأسفون(* لكنى صككته ا" صكة فأتيت رسول الله ہی و فعظم ذلك على 


سے 
کو سے 


قلت: يا رسول الله! أفلا أعتقها؟ قال: «ائيني با فأتيته بهاء فقال ها: «أَيْنَ 
الله؟»» قالت: في السیاء قال: «مَنْ آا؟» قالت: أنت رسول اش قال: ١اعْيَقَهًا؛‏ 


0 س )35 
م 


کر و 17 
فانها مؤمنة 
2 5 


=«فمن وافق خطه فذاكاء ول يقل: هو حرام بغير تعليق على الموافقة؛ لئلا يتوهم متوهم أن هذا 
النهي يدخل فيه ذاك النبي الذي كان خط فحافظ النبي گل على حرمة ذاك النبي مع بیان الحكم في 
حقناء فالمعنی أن ذلك النبي لا منع فی حقه» وكذا لو علمتم موافقته» ولكن لا علم لكم بها». - 

)١(‏ في رواية صحيحة أخرجها الدارمی في الرد على بشر ا مریسی) (ص 46) وصفها بالأمة 
السوداء. ۱ ۱ 

(۲) موضع شمالي المديئة النبوية» ومن زعم: أنها من عمل الفرع؛ فقد وهم؛ لان الفرع بين مكة 
والمدينة» وقد قال في الحديث: «قبل أحد والحوائیةاء وأحد في شال المدينة؛ فعلم أن الجوانية كذلك. 

وانظر: «شرح صحيح مسلم» للنووي (۵/ ۲-۲۳). 

(۳) فرق أهل العلم بين رعي المرأة للغنم وسفرها دون حرمء فأباحوا الأول بناء على هذا 
الحديث وغیره» ومنعوا الثاني لورود أدلة النم. 

وانظر: «شرح صحیح مسلم» (۵/ ۲). 

(4) أي: أغضب كا يغضبون» والأسف: الغضب الشدیده قال -سبحانه-: 9 فلا 
ءاسَمُوکا متا منهر © [الز حرف: .]٥٤‏ 

وقال -جل ثناؤه-: رک مومع ال رھ مسب ما 4 [طه: ۰۲۸۲ وكذلك شدة 


7۷ 
سک مس ال عر سمه CE‏ سر مس گر 


الحزن» قال الله -تعالى- على لسان يعقوب -عليه السلام-: یتاس يف وا 
لحرن فهر كيم . قالوا الہ تا کر رسف حق تکوت عرضااز کون برت الهتلكيت . 
َال نمآ اکا بی ورن إل اک رام یرک آلو ما لا علوت ہ4 [يوسف: 87-44]. 

)٥١(‏ أي: ضربتها شديدًا بعریض: قال -تعالى-: طیلب اراد فى صر گت رحهها4 
[الذاريات: .]۲٤‏ 

)٦(‏ حديث الجارية من الأدلة الصريحة على علو الله على حلقه» وأنه مستو فوق عرشه بائن 
من خلقه وقد استوفيت ذلك في كتابي: «أين الله: دفاع عن حديث الجارية». 


سے ۳ سس سس سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء_ 


ضرب القوم لنبي من الأنبياء 
١6-5‏ - عن عبدالله بن مسعود -رضي الله عنه-» قال: 
كأني أنظر إلى النبي بل يحكي نبا من الأنبياء ضربه قومه؛ فأدموه» وهو 
يمسح الدم عن وجهه (وفي رواية: ينضح الدم عن جبينه)» ويقول: (اللهمٌ! اغْفِرْ 
ِقَوْمِي تتم لبون 


لا لا لا 


۱۵-۲- صحيح - أخرجه البخاري نی «صحیحه» (5/ /0١5‏ ۳۷۷ ومسلم في 
«صحیحه» (۳/ /1١411‏ ۱۷۹۲). 





صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء ۵ د 


ما أدرك من كلام النبوة الأو لك 
۱-۷ - عن أبي مسعود البدري -رضى الله عنه-» قال: قال النبى تا 


0 و 
3 34 


«إِنَ يما اَذَك الاس مِنْ کلام انبر [الأؤَ]'': دا تَستَجی؛ فَافْعَل (ونی 


۱-۷ - صحيح - أخرجه البخاري في (صحیحہا /٦(‏ ۰۱۵/ ۳4۸۳ و۳۹۸4 و١٠/‏ 
۳ وھ و«الأدس الفرد» (۱/ ۳۰۸-۳۰۷/ ٢۹۷‏ و۲/ ۷۱-۷۶۰ ٣١۱۳۱)۔‏ 

(۱) ا راد بذلك: آدم -علیه السلام-؛ فانه ما أکل وزوجه من الشجرة بدت لما سوآتههاء 
فبادرا إلى تغظیتها حياءً من الله -تبارك وتعالی-. 

واعلم يا عبدالله أن ا حیاء من حصائص الانسان حباه الله به؛ لیرتدع عن ارتکاب کل ما 
يشتهي. فلا یکون كالبهيمة. 

ولذلك ما أكل آدم وحواء من الشجرة الحظورة وبدت ما سوآتہماء راحا تجمعان من ورق 
الجنة» ویشبکانه بعضه في بعض» ویضعانه على سوآعماء ما يوحي أن الانسان يستحيي من التعري 
فطرة» ولا یتعری ویتکشف إلا بفساد في هذه الفطرة من صنع إبليس وأعوانه. 

قال -تعالى -: لها زور فا 5 ار بت ما سو ما وطفَا صقان عَلَتِمَا ین ورن 
کے وکا کا ریم أل نیک ماعن تک الشَّجَرَة وق لکن الط عدون 4 [الأعراف: ۲۲]. 

ولقد قرر الأتبياء حميعًا هذه الخاصية؛ فتناقلتها الرسالات حيعًاء من النبوة الأول إلى النبوة 
الخاتمة؛ فقال يك: «إن ما أدرك الناس من كلام النبوة الأولى: إذا م تستحي؛ فاصنع ما شئت». 

ولقد كانت العرب في جاهليتها الأولى تستحي» فهذا أبو سفيان قبل إسلامه» عندما وقف 
أمام هرقل ليسأله عن النبي يلد فأخبر عن نفسه قائلاً: 

«لولا الحياء أن يأثروا علنّ کذبّا؛ لكذبت علیه»۳. 

وهذا عنترة يقول: 
وأغض طرفي إن بدت لي جارتي حتى يواري جارتي مأواها 

وكان الحياء من دیدنہم؛ کا يتضح من هذا السؤال الاستنكاري الذي وجهه أبو موسى 
الأشعري لرجل من بني جشم» عندما فر هاربّاء فقال: «... فلا رآني ول عني ذاهبّاء فاتبعته» وجعلت 
أقول له: ألا تستحي؟! ألست عربيًا؟ ! ألا تثبت؟! فکف...»۳. = 


() أخرجه البخاري (۷). (ب) أخرجه مسلم (۹۸ ۲). 





سب ۸۳۷ سس صحیح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء 


= وكل هذه الشواهد توحي با میة ا حیاء وعمقه في الفطرة البشرية السلیمة التي تنفر من القبیح 
والسوء وقد تمثلت هذه الفطرة السليمة التي يحكيها القرآن الكريم في قصة النشأة الأولى في اللباس» 
وستر العورة» حيث نفرت من انکشاف سوآتہا الجسدية والنفسية» وحرصت على سترها ومواراتها. 

والذين. يحاولون تعرية الجسم من اللباس؛ والنفس من التقوی؛ ومن الحياء من الله» ومن 
الناس... هؤلاء الذي يطلقون العنان لألسنتهم وأقلامهم من خلال أجهزة التوجيه والاعلام كلها 
لتأصيل هذه المحاولة -في شتى الصور والأشكال الإبليسية الخبيئة- هم الذين يريدون سلب 
الإنسان خصائص فطرته وإنسانيته التي بها صار إنسائاء وهم الذين يريدون أن يسلموا الإنسان 
لعدوه الشیطان؛ لينزع عنه لباسه ويكشف سوآته؛ فهم أعوان الشيطان. 

وهم الذين يخططون لتدمير الإنسانية بإشاعة الإنحلال والعري؛ لتخضع ند إبليس. 

إن العري صفة بهيمية لا يميل الإنسان إليه إلا وهو ينكس إلى حمأة الحيوانية» وان رژية العري 
جمالاً هو فساد في الذوق الإنساني قطعًا. 

والمتخلفون في غابات وأدغال إفريقية عراة» والمتقدمون في مدن أوروبة عراق والاسلام حين 
يدخل بحضارته إليهم» يكون أول مظاهر الحضارة اکنساء العراة» وستر السوءات» ومواراة العورات. 

ولكن أبواق الشيطان التى عاشت في ديار المسلمين» وتسمت بأساء السلمین إذا رأت 
المسلمة في زينتها التي أنعم الله بها عليها: جلبابّاء وخاراء ودرعًا؛ لإرادته بها الكرامة والستر» ولتنمو 
فيها خصائص الفطرة الانسانية على سلامتها وجماھا الفطري» ولتتميز عن العري ا حيواني... إذا رأتها 
في بيت» أو شارع؛ أو مدرست أو جامعة» سلقتها بألسنة حداد؛ فعيرتها؛ لأن زينة الله وفق فطرة الله 
تدمي قلب الشیطان الذي يريد نزع لباس الحشمة والتقوى عن بني الانسان. 

وهكذا تصنع الجاهلية بالناس» فتمسخ فطرتهم وأذواقهم وتصوارتهم وقيمهم» وموازينهم؛ 
وتعرهم من اللباس؛ ومن التقوى وا یاء ثم تدعو هذا العري رقيًا وتجديداء ثم تعيّر الكاسياتٌ 
المحصنات العفیفاتِ الحرائر المسلمات المؤمنات القانتات بأ رجعیات وتقليديات و...! 

وما تفعل بيوت الأزياء ومصمموهاء ودكاكين التجميل وأساتذتها بنساء اليوم ورجاله! إن 
هذه الشياطين الإنسية وراء هذا الخبل الذي لا يفيق منه الناس رجالا ونساء وهي تنقذ المكيدة 
الشيطانية مک َل یں او # [النساء: ۱۱۹]ء بصور وأشكال شتی. فتطيعها القطعان العارية 
في أرجاء الأرض طاعة مزرية» وتقلدها تقليدًا مضحكًا مبکیا. 

وسواء أكان الزي الجديد هذا العام أو هذا الفصل يناسب أية امرأة» أو لا يناسبهاء وسواء 
أكانت مراسم التجميل تصلح ها أو لا تصلح؛ فهي مطيعة صاغرة... وإلا عيّرتها البهائم المغلوبة على 
أمرهاء المخدرة بوسوسة وإغراء شياطين الإنس. 

وثم تمتهنها فجعلتھا مادة الدعاية التجارية» فإذا بلغت مبلفا لا يستطيع فيه العطار أن يصلح 
ما أفسد الدھر؛ نبذتبا مذمومة مدحورة. 





صحيح ا أنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





۷ سس 


رواية: فَاصتَعٌ) مَا شنت 


= وجعلتها أداة الشهوة الحرمة التي تترنح على الأسرة في صفحات الجلات والأفلام والروایات؛ 
والتصص, والصحف. وكأن هذه الصحف والجلات أضحت ماخوژا متنقلاً للدعارة والبغاء. 

وإذا آرادت المرأة تحصئاء نظروا إليها نظر الغشي عليه من الوت... قل موتوا بخیظکم. 

اختاه لا تكوني للشیطان النحس سفيرة» فاعتصمي بحبل الله وقدرته القديرة. 

(۱) وقد آورد العلماء تفسيرات كثيرة في معنی هذا ا حدیث: منها: 

أ- هو آمر بمعنی الخبر؛ لأن الذي يكف الانسان عن مواقعة الشر هو ا حیاء فإذا ترکه كان 
کا مور بفعل کل محظور. 

ب- هو تهدید؛ آي: اصنم ما شئت؛ فان الله جزيك. 

ت- انظر إلى ما ترید فعله؛ فان کان ما لا یستحی منه؛ فافعله» ون کان ما یستحی منه؛ فدعه. 

ث- هو حث على الحياء» وتنویه بفضله؛ أي: لا ۸ یجز صنع جمیع ما شئت» لم بجز ترك ا حیاء. 

واعلم آها العبد الحيي: أن هذه التوجیهات طيبة؛ لأا تتمخض عن معان سامية شریفت 
ولکن أقربها إلى ا حق أنه آمر بمعنی الخبر» فمن لا يستحيي یصنم ما يشتهي”". 

واعلم أيها الحبي: أن من لزم ا حیاء كانت آسباب ا حیر منه موجودة» كما أن الواقح إذا لزم 
البذاء کان وجود ا خبر منه معدومًاء وتواتر الشر منه موجودا؛ لأن الحياء هو ال حائل بين العبد وتلك 
ا مزجورات كلهاء فبقوة ا حیاء یضعف ارتکابه إیاھاء وبضعف ایاء تقوی مباشرته [یاها. 


ولله در القائل: 
ورب قبيحة ما حال بيني وبين رُكويها إلا ا حیاء 
فكان هو الدواء ها ولكن إذا دعب الحياءٌ فلا دواءٌ 
ولقد أحسن الذي يقول: 
إذا ززق الفتی وجها وقاخا تقلّب في الأمور کا بشاء 
ول يك للدوء ولا شىء یعالچے به فيه عناءٌ 
فیا لك في مُعاتة الذي لا حباء بوجهه إلا العنساء 


ولذلك من لزم اطیاء صان عرضه ودفن مساویه» ونشر محاسنه» ومن ذهب حیاژه هان على 
اللہ وعلى الناس» وعلى نفسه وصدق المائل: 
إذا لم تَضْنْ عرضا ول تخش خالقا وتستجي خلوقّا فا شئت فاصنّع 
إذا كنت تأي المرء تعظم حقه ويجهل منك اي فالشٌرم أوسع 


(أ) انظر : «مفتاح دار السعادة» (۱/ ۲۷۷۔۲۷۸)۔ 


سے هم#«مر للب صحيح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء 


الأنبياء لا يورثون 
۸- ۰ عن أبي هريرة رضي الله عن قال: :قل رمو 224 


«إِنَّا مَعْشَمَ مَعْشَّرَ الأنييَاءٍ لا ورت ما ركت بَعْدَ مَؤُونَةٍ عام وَتْفَقَةٍ 


و 


۱۷-۸- صحیح - آخرجه أحمد (۱۲/ 4۷/ 4۹۷۲ والحميدي في «مسنده»؛ كما في 
«فتح الباري» (۱۲/ ۸ و«الأجوبة للرضیة» (۲/ ۷۲۸) - ومن طريقه ابن عبدالبر في «التمهید» 
(۸/ ۵ ) عن سفیان بن عيينة» عن أبي الزناد عن الأعرج» عن أي هريرة به. 

قلت: وهذا سند صحيح على شرط الشیخین: وعزاه الحافظ للنسائي نی (الکبریا؛ فوهم. 

وأخرج النسائي في «المجتبى -رواية ابن حيّويه والاأسيوطي» و(الكبرى! /۹۸/٦(‏ 1۲۷۵) 
-ومن طريقه الحافظ ابن حجر في «موافقة ابر الخبر؛ (۱/ -)٤۸۲-٤۸١‏ وابن شبة في «تاريخ 
الدینة» (۱/ ۰۲۰۲-۲۰۱ وابن عبدالبر في «التمهيد» (۸/ )١775‏ من طرق عن ابن شهاب الزهري» 
عن مالك بن أوس بن الحدثان؛ قال: قال عمر لعبدالرحمن بن عوف» وسعد بن أبي وقاص» وعثمان 
بن عفانء وطلحة بن عبیدالل؛ والزبير بن العوام: أَنْشّدُكُم بالل الذي قامت له السماوات والأرض؛ 
سمعتم النبي َة يقول: نا معشر الأنبياء لا نورٹ: ما تركنا فهو صدقة؟» قالوا: اللهم! نعم 

قلت: وسنده صحيح - أيضاً -. 

وأصله في «البخاري» (5/ ١۱۹۔۱۹۷/‏ ۳۰۹6 و«مسلم» (۳/ ۱۳۷۷۔۱۳۷۹/ 
۱۷ 

وأخرج البخاري في (صحیحه» /۱۹۷-۱۹١ /٦(‏ ۳۰۹۲ و۳۰۹۳)ء ومسلم في (صحیحه» 
(۳/ ۱۳۸۱-۱۳۸۰/ ۱۷۵۹۹) عن عائشة - رضي الله عنها -: أن فاطمة بنت رسول الله ی ورضي 
الله عنها - أرسلت إلى أبي بكر الصديق [بعد وفاة رسول الله ا] تسأله میراٹھا من رسول الله كك ما 
أفاء الله عليه بالدينة وفدك وما بقي من مس خيبر» فقال أبو بكر: إن رسول الله ی قال: «لا نورٹ: 
ما ت ركنا صدقة» إنما يأكل آل محمد نی هذا المال». 

وأخرج مسلم في (صحیحه؛ (۳/ ۱۳۸۳/ ۱۷۱) من حديث أي هريرة -رضي الله عنه- 
مرفوعا: ١لا‏ نورث؛ ما ترکنا صدقة». 

(۱) ولا يرد على ذلك قوله -تعالی-: لقن لی من لنلک ولا . ی ویر من ءال يعوب 
واجصله رب رضیّا 4 [مریم: ٥‏ و٦].‏ = 








صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء ۹ سد 


= قال الإمام ابن كثير في «قصص الأنبياء؛ (ص ١٤٤‏ - 11۳ - صحيحه): «وليس المراد هاهنا 
وراثة المال؛ كا زعم ذلك من زعمه من الشيعة؛ ووافقهم ابن جرير" هاهناء وحكاه عن أبي صالح 
من السلف؛ لوجوه: 

أحدها: ما قدمناه عند قوله -تعالی-: #إوورت سین داد ہ4 [النمل: ١٤]؛‏ أي: في النبوة 
والملك؛ لما ذكرنا في الحديث المتفق عليه بين العلماء» ا مروي في «الصحاح» واالسانید» واالسنن؟ 
وغيرها من طرق عن جماعة من الصحابة: أن رسول الله يِه قال: «لا نورث؛ ما تركنا؛ فهو صدقةا. 

فهذا نص على أن رسول الله يي لا یورٹ؛ وهذا منع الصدّيق أن يصرف ما كان يختص به في 
حياته إلى أحد من ورثته الذين لولا هذا النص؛ لصرف إليهم» وهم ابنته فاطمة وأزواجه التسع؛ 
وعمه العباس -رضي الله عنهم-» واحتج عليهم الصذیق في منعه إياهم بهذا الحديث» وقد وافقه على 
روايته عن رسول الله ول عمر بن ا خطاب؛ وعثمان بن عفانء وعلي بن أبي طالب» والعباس بن عبد 
الطلب» وعبد الرحمن بن عوف» وطلحةء والزبير» وأبو هريرة» وآخرون -رضي الله عنھم-. 

الثاني: أن الترمذي رواہ بلفظ يعم سائر الأنبياء: «نحن معاشر الأنبياء لا نورث»» وصححه'”". 

الثالث: أن الدنيا كانت أحقر عند الأنبياء من أن یکنزوا هاء أو يلتفتوا إليهاء أو همهم أمرهاء 
حتى يسألوا الأولاد؛ ليحوزوها بعدهم؛ فان من لا یصل إلى قريب من منازهم في الزهادة لا یہتم بهذا 
القدار أن يسأل ولداً يكون وارثاً له فيها. 

الرابع: أن زكريا -عليه السلام- كان نجارًا يعمل بیده» ويأكل من كسبها؛ کما كان داود 
-عليه السلام- يأكل من كسب يده والغالب -ولا سيا من مثل حال الأنبياء- أنه لا يجهد نفسه في 
العمل إجهاداً يستفضل منه مالاً يكون ذخيرة له ولن يخلفه من بعده وهذا أمر بين واضح لکل من 
تأمله وتدبره وتفهمه -إن شاء الله-. 

)غ0( في «جامع البيان» /۱٦(‏ ۳۷). 

(ب) قلت: وقد وهم الإمام ابن كثير -رحمه الله- في هذا ؛ فان الترمذي لم يروه ألبتة بلفظ: «نحن»؛ بل 
ليس هو في الكتب الستة ولا في شیء من كتب الحديث المسندة. 

قال الذهبي؛ كما في « موافقة الخبر الخبر» (۸۱/۱]): « ليس هو في الكتب الستة» وقال الحافظ ابن حجر 
في «الفتح» (۸/۱۲): «وأما ما اشتهر في کتب أهل الأصول وغيرهم بلفظ: «نحن معاشر الأنبياء لا نورث )؛ فقد 
أنكره جماعة من الأئمة وهو كذلك بالنسبة الخصوص لفظ: (نحن)». 

وقال في «موافقة الخبر الخبر» (4۸۲/۱): «وحاصل هذا: أن الخبر لم يوجد بلفظ: (نحن)ء ووجد بلفظ: 
«ٍنا ۲ء ومفادهما واحد فلعل من ذكره ذكره بالعنی» والله أعلم .٥‏ 

قلت: لفظ (إنا)؛ أخرجه النسائي في (السنن الکبری» (5/ 1۳۰۹/۹6)- ومن طريقه ا حافظ ابن حجر 
في «موافقة الخبر الخبر) (۱/ ٣۸۱‏ -۸۲])- ء وأحمد في «المسندا (۱۷۲)ء وغيرهم بسند صحيح. 

وأخرجه أحمد (۲/ )٦٦٤‏ من حديث أبي هريرة -رضي الله عنه- بلفظ: (إنا)» وسنده صحيح. 


لد بيع مم صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 





لكل نبي حوض 
۸-۹ عن سمرة بن جندب -رضي الله عنه- -» قال: قال رسول الله يَلِدِ: 


۳۳ و > أ 


«إنَّ لكل تبي حَوضاء و یتباهون م اکر وارد ۳۴ أَرْجُو اللہ 5 
رهم واردة» 7 


ص ا 
أكون أ 


کون 

۹-+۸- صحیح لغيره - آخرجه الترمذي (4/ 578/ ۲4۶۳ وابن أبي عاصم في 
«السنهة» (۲/ ۲-۳۶۱ ۳/ 6 ۲ والطبراني في «مسند الشامیین» (4/ ۳۰/ ۰۲۰۷ واالعجم 
الکبر» (۷/ ۲۱۲/ 1۸۸۱) من طریق سعید بن بشیں عن قتادة» عن الحسن» عن سمرة به. 

قال الترمذي: «حدیث غريب» وقد روی الاشعث بن عبداللك هذا ا حدیث عن الحسن عن 
النبي ی مرسلا وم يذكر فیه: (عن سمرة)؛ وهو صح». 

قال شیخنا الامام الالباني - رحمه الله - في «الصحیحة» (۶/ ۱۱۸): «فیه ثلاث علل: 

الأولى: الارسال الذي ذکره الترمذي» ورجحه. 

الثانية: عنعنة ا حسن البصري؛ فانه كان مدلسا» لا سيا عن سمرة. 

الثالثة: سعيد بن بشير -وهو الأزدي مولاهم-؛ وهو ضعيف؛ كا في «التقریب". 

قلت: وهو كما قال -رحه الله-؛ لکن الحديث صحيح بطريقه الآخر عن سمرة وشواهده 
وقد تكلم عليها شيخنا - رحمه الله - با لا مزيد عليه؛ فانظرها غير مأمور. 

)١(‏ من أسباب كثرة أمة محمد علا 

١‏ - أن النبي و جعل اللہ -سبحانه- منهجه معجزته» ومعجزته منهجه؛ کا دل عليه حديث أي 
هريرة -رضي الله عنه-» قال: قال رسول الله اة: «ما من الأنبياء من نبي إلا وقد أعطي من الآيات ما مثله 
آمن عليه البشر وإنما كان الذي أوتيته وحیّا أوحاه الله إيّ؛ فأرجو أن أكون أکثرهم تابعًا يوم القيامة»". 

۲- أن آمة محمد پا هي آخر الأممء كا أن رسوها خاتم الرسل؛ فكل من جاء بعده ينبغي أن 
يؤمن به. 

۳- حض رسول الله گا على الزواج بالمرأة الولود ورغب في تكثير نسل المسلمين» فعن 
معقل بن یسار قال: جاء رجل إلى النبي بي فقال: إني أصبت امرأة ذات حسب وجال» وأنها لا 
تلد أفأتزوجها؟ قال: «لا»» ثم آتاه الثانية» فنهاه» ثم أتاه الثالثة» فقال: «تزوجوا الولود الودود؛ فان 
۱ مکاثر بكم الامم» 


یووم دنن تنم مهو و و وه 


(أ) انظر حدیث رقم (۹ ۳۳). (ب) آخرجه أبو داود (۲۰۵۰) والنسائي (5/ 10)) وهو صحیح. 


لصحيح الأنباء السند من أحاديث الأتبياء د ۸ س 


الأتبياء يدفنون حيثما قبضوا 
۱۹-۰ - عن عائشة -رضي الله عنهات قالت: 
ما قبض رسول اللہ ل اختلفوا في دفنه» فقال أبو بکر: سمعت من رسول 
لله لا شينًا ما نسيته» قال: تا بض الله تب إلا في اوضع الَذِي مب آن یذ 
فيها» فدفنوه في موضع فراشه. ۱ 


۱۹-۰- صحيح لغيره - أخرجه الترمذي (4/ ۹۸/ ۱۰۲۳ - «تحفة الأحوذي»), 
و(الشمائل الحمدیة» /٦۸۱-٣۸۰(‏ ۰۳۹۱ والبزار في «البحر الزخار» (۱/ ۱۳۰/ ۱۰ و٦٦)-‏ 
ومن طريقه ابن عبدالبر في «التمهيد؛ (۲4/ ۳۹۹) - وأبو يعلى الموصلي في «مسنده» (۱/ /٥٤‏ 
٥‏ وأبو بكر المروزي في «مسند أبي بكر الصدیق» (۸۱-۸۰/ ۰1۳ وابن عبدالبر في «التمهيد) 
/۲٤(‏ ۳۹۹-۳۹۸) من طريق عبدالر هن بن أبي بكر المليكي» عن ابن أبي مليكة» عن عائشة به. 

قال الترمذي: «هذا حديث غريب» وعبدالرهن بن أبي بكر المليكي: يضعف من قبل حفظه. 
وقد روي هذا الحديث من غير وجه؛ رواه ابن عباس عن أي بكر الصديق عن النبي با . 

قلت: وهو كما قال وحديث ابن عباس - المشار إليه -: أخرجه ابن ماجه (۱/ ۵۲۰- 
1١18 ۱‏ وأبو يعلى الموصلي في «مسنده» (۱/ ۳۲-۳۱/ ۲۲ و۳۲/ ۲۳) -وعنه أبو بكر 
المروزي في «مسند أي بكر الصدیق» ٦٦ /٦٦(‏ و٦٦-۷٦/‏ ۲۷ وابن عدي في «الكامل» (۲/ 
۰ - ومن طريقه البيهقي في «دلائل النبوة» (۷/ )۲٦٢‏ -» والبزار في «البحر الزخار» (۱/ ۷۰- 
۱ ۰ - ومن طريقه ابن عبدالبر في «التمهید» (۲4/ ۹ -» والبيهقي في «الکبری» (۷/ 
0١‏ - من طرق عن محمد بن إسحاق - وهذا في «السیرة» له (4/ ۱۳۰۳ - ابن هشام) -: حدئني 
حسین بن عبدالله» عن عکرمة عنه به. 

قال ا حافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱/ ۵۲۹): وی إسناده حسین بن عبدالله اغاشمي» 
وهو ضعیف؟. 

وبه أعله البوصيري في «مصباح الزجاجة» (۲/ ۵۷-۵7). 

وله شاهد آخر من مرسل عبدالعزیز بن جریج: آخرجه عبدالرزاق في «الصنف» (۳/ 017- 
۷ ۳) -وعنه أحمد (۱/ ۰-6۷ والروزي في مسند أي بكر الصدیق» (۱44-۱4۳/ ۱۰۵). 

وهو مرسل جید الإسناد. 

وبالجملة؛ فا حدیث صحیح لغيره. 








سب ۲ سس صحیح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء 


من خصائص النبي محمد يإ على سائر الأنبیاء 
اا = عن جابر بن عبداللہ -رضی الله عنهما-: سیا 
غیت کشا ینآ حَدّ قَيْلٍ: نصرْتُ باب لت ]مر 
تفه وجيت ب الأزض شجلا عور أي وجل نآ نک مش 
صل ولت ي الم و عل اعد قلي وأغطيث اشام َه وَكَانَ ال 
يُبْحَتُ إلى فيو حاص وَبُِنْتُ إلى الاس عَامَةً (ونی رواية: | إلى کل مر وآنوم)». 


۱-۳۲ ۲- عن عبدالله بن عمرو بن العاص -رضى الله عنها-: 


2۲۰-۷۱ صحیح - أخرجه البخاري في (صحیحه» (۱/ ۳۰-4۳۰:/ ۳۳۰ ومسلم 
في (صحیحه» (۱/ ۳۷۱-۳۷۰/ ۵۲۱). 

وأخرج مسلم فی «صحیحه» (۱/ ۳۷۱/ ۵۲۳): «فضلت على الأنبياء بست: أعطيت 
جوامع الكل ونصرت بالرعب. وأحلت لي الغنائم» وجعلت لي الارض طهورا ومسجداًء وأرسلت 
إلى ال خلق کافة وختم بي البیون». 

۲۱-۲- حسن - أخرجه أحمد (۱۱/ 774/ ۸٦۷۰)ء‏ وابن أبي عمر العدني في (مسندہا؛ 
كا في «إتحاف الخيرة المهرة» (۱/ ۳۹۸/ ۰0۷۲۲ والشجري في (الأمالی؛ (۱/ ۲۱۸)ء والبيهقي في 
«السنن الكبرى» (۱/ ۲۲۳-۲۲۲). واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة» (4/ 
١1551 //۷-۱۲‏ ) - من طرق عن يزيد بن عبدالله بن افاده عن عمرو بن شعیب؛ عن أبيه عن 
جدہ به. 

قلت: وهذا إسناد حسن؛ للخلاف المعروف في (عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جدہ). 

قال المنذري في «الترغيب والترهيب» (۳/ :)٥٠٥٤‏ «رواه أحمد بإسناد صحيح». 

وقال ا یثمي في «مجمع الزوائد» (۱۰/ :)۳٦۷‏ «رواه أحمد, ورجاله ثقات*. 

وقال الحافظ ابن كثير في «تفسير القرآن العظیم» (۳/ 14۰): «ٍسناده جيد قوي؛ وم 
يخرجوه). 

وقال البوصيري في «إتحاف الخيرة» (۱/ ۳۹۹): «بإسناد صحيحا. 

وصححه الشيخ أحمد شاكر -رحه الله- في تعليقه على «السند» (۱۲/ .)۲٢‏ 

وحسنه شیخنا الامام الألبانی -رحمه الله- في لاصحيح الترغيب والترهیب» (۳/ ٣ / ٥٥٤‏ ۳۱۳). 





ل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء ۳ سس 


أن رسول الله ية عام غزوة تبوك قام من الليل یصلء فاجتمع وراءه رجال 
من أصحابه جرسونه حتی إذا صلى وانصرف الیهم؛ قال لهم: مد أَعْطِيتٌ 
ی سا ما أَعْطِيَهُنَ أَحَدٌ قَيْل: ما آتا: فلت إلى التاس کلم عم وَكَانَ 
من قبي ِا بل إلى ی مد وهزت عل لو لغب وَل گان بي وهم 

مَسِيْرَة شهر؛ + یب نه رُْبَه وأجلث بي لايم اك گان مَنْ قيلي يُحَظّمُونَ 
كلها کاب نو با وج ل الأرْضُ مَسَاجة هه اي أذ رکثتي الصّلاہً 
مخت وَصَلَیْتٌ وَكَانَ ٤‏ مَنْ یی يُعَظّمُونَ لك | کنو لون في كتائيهمْ 
یم › وَاكَامِسَة: ِي ما هِي؛ قِبْلَ لي: سل؛ قن کل تبي ذ سال كَأَخَرْتُ 
ساي إلى يوم القِيَامَة ق َّهِيَّلَكُم ون کهد آن لاله إلا لله». 

ااا - عن أبي هريرة رضي الله عند أن رسول الله ا قال: 

کل نی دَعْوَةٌ مُسْتَجَابَةٌ [يَدْعُو با؛ مَيُسْتَجَابُ له نیوا مَل كل 
تبي وت وان [-إِنْ شاء الله -] انات غو تَقَاعَةً ليم القِيَامَق هی 
ایل -إن شاء الله- مَنْ مات ین ادي لاجُفْركُ الله يا». 

6 ۲۳-۳۲- ممیت -رضي الله عنه-» عن النبي اة قال 


«کُل ت سُوَالاً -أو قال: کل دعو 5 كَدْ دعا بہا- لها 
قاستحیب. فب فحْعِلَتَ (ونی رواية: وب ئی السأن) دعوتي؛ + شَفَاعَةً اي یوم 


4-6 7- عن جابر بن عبدالله -رضى الله عنهیات عن النبی کل قال: 


۲۲-۳- صحیح - أخخرجه البخاري نی «صحیحه» (۱۱/ /۹٦‏ 7705)» ومسلم في 
(صحیحه» (۱/ ۱۹۰-۱۸۸/ ۱۹۸ و۱۹۹) ۔والسیاق لمسلم-. 
-۲۳-۴٤‏ صحیح - أخرجه البخاري (۱۱/ ۰۹ء ومسلم (۱/ ۱۹۰/ ۲۰۰). 


۲-۵ - صحیح - أخرجه مسلم (۱/ ۰ ٭ٌ)۸) 





س ۸ سس سس تس صحیح الأتباء السند من أحاديث الأنبياء 


«لکل تى دَعْوَةٌ قد دَعَا با في می وَحبَأت ت دون شَفَاعَةً لیب يوم م القِيَامَةِ). 


۶ عن اي ي هريرة - رضي الله عنه عن رسول ال لله ا : 
لم وم الَبَاءِ ین تنل کم رَجْلٍ ابتتی وتا َحسها ول 


ب وه وه و 


ام وضع 7 بن َل ین ره لاس ون و ويعجحبهم 
لبان كَيَقُولُونَ: [ما ریت انا مهم ین + لاه اللا ألا وْضِعَتْ هه 


3 وم ا سك ؟ ۰۱ فقال محمد مد 5 اك أا الل 5 حار نی 


ص 


شنت عل اس بكَلاث: وت 2 شون کشو الک یک 
الق لها مسجد و مت ٹڑیٹھا بتها نا طهورا؛ دا 1 جي ا اء). 
۲۷-۸ - عن أنس بن مالك -رضي الله عنه-: أن رسول الله وك قال: 


و2 24 روَا ہے سے زر 2 


و 
«أغطیت ربا بط بَعْطَهَا مَنْ قیی: رل إلى کل أَخْمَرَ وَأْسْوَىَ وَنْصرْتَ 


۲۹-۲ - صحیح - آخرجه البخاري في «صحيحه؛ /٦(‏ ۵۵۸/ ۳۵۳۵): ومسلم في 
«صحیحه» (6/ ۱۷۹۰/ ۲۲۸۲/ ۲۱) والسیاق لسلم. 

وأخرج البخاري /٦(‏ ۵۵۸/ ۰۳۵۳4 ومسلم (6/ ۱۷۹۱/ ۲۲۸۷) -وهذا لفظه- عن 
جابر بن عبداللہ -رضي الله عنھما- عن النبي یاو قال: «مثلي ومثل الأنبياء؛ کمٹل رجل بنی دار 
نأتمها وأكملها [وأحسنها]؛ إلا موضع لبنة فجعل الناس يدخلونها ويتعجبون منهاء ویقولون: لولا 
موضع اللبنة!»» قال رسول الله يَكِ: «فآنا موضع اللبنة جئت فختمت الأنبياء؟. 

۱-۷ ۲- صحیح - أخرجه مسلم في «صحیحه» (۱/ ۳۷۱/ ۵۲۲). 

۲۷-۸ - صحیح - آخرجه السراج في امسنده» (۱۸۱/ ۵۱۳) - ومن طریقه الضیاء 
القدسی في «الأحاديث الختارة» (0/ 4۳/ ۱۱۵۵) - وابن ا منذر في (الأوسط؛ (۲/ ۱۲/ 0۰۷ 
وابن ا مارود نی «المنتقى» (۱/ ۷ ۶ من طرق عن حجاج بن منهال: ثنا ماد بن سلمة عن 
ثابت البناني وحميد الطویل» عن آنس به. 

قلت: وهذا إسناد صحیح على شرط مسلم. 

وقال ا حافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱/ 4۳۸): «وقد روی ابن النذر وابن الجارود 
باسناد صحیح عن أنس مرفوعاً (وذکره)». 


--صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





۵ سب 


بالرغپ بن يدي شَهْرِء وأغطیث امي لا وَل بط بُعْطَهًا أَحَدٌ ف یل وَجْعِلَتْ لي 
ل آرض ی وعنجتاه سوه 
۲۸-۹ - عن أب ذر الغفاري -رضي الله عنه-» قال: قال رسول اللہ و 


۷۸-۵۹- صحیح بشواهده - آخرجه أحمد /۳٣(‏ ۲۲4/ ۲۱۲۹۹) عن یعقوب بن 
إبراهيم بن سعد الزهري» عن أبيه» عن محمد بن اسحاق: حدثنا الأعمش» عن مجاهد عن عبید بن 
عمير الليثي» عن أبي ذر به. 

وتابع ابن إسحاق عليه: 

-١‏ أبو عوانة -الوضاح بن عبدالله- اليشكري: أخرجه ابن أبي شيبة في ڈالمسندا؛ كما في 
«إتحاف الخيرة المهرة» (۷/ ۵۰/ 5707/ 0 وأبو يعلى في (مسنده -رواية ابن المقرئ» -ومن طريقه 
الحافظ ابن حجر في «موافقة الخبر الخبر! /١(‏ 016) - عن شيبان بن فروخ» وأحمد (۳۵/ ۲ ۲- 
۳ ۵۱۶ ) والسراج في «مسنده» )4٩۳ /۱۷١(‏ عن عفان بن مسلم الصفان والدارمي في 
(مسندہا (۹/ ۲٦٢٢ /۱۲١‏ -«فتم التان») - ومن طريقه الحافظ ابن حجر في «موافقة الخبر ا برا 
/١(‏ ۵۲۵) - وابن حبان في (صحیحه» /١4(‏ ۳۷۰/ ۲ - لإحسان))» والسراج في امسنده»؛ 
كا في «الوافقة! (۱/ ۵ عن يحيى بن حادہ والبخاري في (التاریخ خ الكبير» (6/ )٥٥٤‏ عن الفضل 
ابن مساور؛ خمستهم عن أبي عوانة به. 

۲- جرير بن عبدالحميد: أخرجه أبو داود (۱/ ۱۳۲/ 1۸۹ - مختصراً)» وإسحاق بن 
راهويه في «مسند» -ومن طريقه أبو نعيم الأصبهاني في «حلية الأولیاء» (۳/ ۲۷۷)- ويحيى بن 
صاعد في «زوائده على زهد ابن المبارك» (۳۷۷/ ٠١58‏ و ٦٥٥‏ / ۱3۲۰" والبيهقي نی «دلائل 
النبوة» (۵/ .)]۷٤‏ 

۳- مندل بن على -وهو ضعيف-: أخرجه ابن أي شيبة نی «الصنف» (۱۱/ /٤٤٣-٣٤٤‏ 


٣ٌ ٦‏ ۔ 

- أبو معاوية محمد بن خازم- الضریر: أخرجه ا حاکم في «المستدرك» (۲/ 4۲6) من 
طريق أبي کریب؛ عنه به. 

وقد وقع في «الستدرك»: «عن أي ي أسامة!» وما أظنه إلا وهماًء والتصحیح من «موافقة ا خر 
الخبر) للحافظ ابن حجر. = 


(أ) من أوهام المعلق على «مسند الطيالسي - ط دار هجر أنه عزا هذا الموضع لعبدالله بن المبارك -نفسه- 
في «الزهد»!! وله في خلقه شؤون. 








سإ س صحيح الأتباء المسند من أحاديث ال أنبیاء 


طت“ ج 


= قلت: کذا رواه سليان بن مهران -الأعمش- وخالفه واصل بن الأحدب -وهو ثقة ثبت - 
فر واه عن مجاهد» عن أبي ذر؛ باسقاط عبيد بن عمير. 

أخرجه الطیالسی فی «مسنده» (۱/ ۳۷۹/ )٤۷٤‏ وأحمد /۳٥(‏ ۳۳/ ۲۱۳۵ والبزار 
في «البحر الزخار» (۹/ /٥٤٤‏ ۷ والبخاري في «التاريخ الكبير» /٥(‏ ٤٥٥)ء‏ وأبو طاهر ابن 
المخلص - ومن طريقه الحافظ ابن حجر في «موافقة الخبر ال خبر) (۱/ 1 -. واللالكائي في (شرح 
أصول اعتقاد أهل السّنة والجماعة» (5/ )۱٢٤٤١ /۷۸٦-۷۸۵۰‏ من طرق عن شعبة» عن واصل به. 

قال الإمام الدارقطني في «العلل» :)۲٥۸ /٦(‏ «والحفوظ قول من قال: عن مجاهد عن عبيد 
ابن عمير» (عن) أبي ذرا. 

وقال الحافظ ابن حجر: «والحكم للوصل؛ لأنه حافظ عارف بشیخه». 

آما آبو نعيم الأصبهاني؛ فقال عقبه: (حدیث عبيد بن عمير ختلف في سنده؛ فمنهم من يرويه 
عن الأعمش عن مجاهد عن أبي ذر -من دون عبيد-» وتفرد جرير بإدخال عبيد بين مجاهد وأبي ذر عن 
الأعمش!». 

قلت: كذا قال -رحه الله-! وقد ذکرنا -آنفاً- أن أربعة من الرواة تابعوا جریراً عليه» وفيهم 
من هو أثبت الناس في الأعمش؛ فليستدرك عليه. 

بقي الكلام على سند الحديث صحة وضعقاً: 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط الشیخین)ء ووافقه الذهبي! 

وقال شيخنا الإمام الألباني -رحمه الله- في «صحيح أبي داود» (۲/ ۳۹۳): «وهذا على 
شرطهها!». 

قلت: وقد وهموا؛ فان الشيخين لم يخرجا لمجاهد عن عبيد بن عمير. 

وقال الحافظ ابن حجر -عقبه-: «هذا حديث صحیح». 

قلت: وهذا عجب منه؛ فقد نقل الحافظ نفسه ح رحمه الله - في «تبذيب التهذیب» (5/ )۲٢٢‏ 
عن الحافظ يعقوب بن شيبة في «مسنده)؛ أنه قال: لیس يصح للأعمش عن مجاهد إلا أحاديث 
يسيرة» قلت لعلي بن المديني: کم سمع الأعمش من مجاهد؟ قال: لا يثبت منها إلا ما قال: سمعت» 
هي نحو من عشرة؛ وإنم| أحاديث مجاهد عنده عن أبي يحيى القتات). 

قلت: وهو ضعيف. 

ونقل الحافظ -نفسه- عن عبدالله بن أحمد بن حنبل عن أبيه في أحاديث الأعمش عن مجاهد, 
قال أبو بكر بن عياش عنه: «حدثنيه ليث (بن أبي سليم) - وهو ضعيف - عن محاهد». 

۱ قلت: ومع ذلك؛ فالحديث صحيح - دون ريب - بشواهده التقدمة آنفً؛ وكذا شواهده من- 


ل صحيح الأتباء المسئد من أحاديث الأنبياء 





۷, د 


<حدیث أبي موسى الأشعريء وعبدالله بن عباس - رضي الله عنهم -. 

١‏ - أما حديث أي موسى الأشعري -رضی الله عنه -؟ فقد أخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» 
/١١(‏ 1۳۲۳/ ۱ء و«المسند»؛ كما في «إتحاف ا یرۃ المهرة» (۱/ ۹ / )١‏ والروياني 
في (مسندہ) (۱/ ۳۲۲-۳۲۱/ 4۸۵) عن عبيدالله بن موسى العیشی» وأحمد (۳۲/ 018-0517/ 
89 عن حسين بن محمد الدب؛ کلاہما عن إسرائیل بن يونس؛ عن أبي إسحاق السبيعي؛ عن 
أبي بردة بن أبي موسی الأشعريء عن أبيه به. ۱ 

وخالفهیا: أبو أحمد الزبيري - وهو ثقة ثبت -؛ فرواه عن إسرائيل به مرسلا؛ م يذكر أبا 
موسى الأشعري. 

أخرجه أحجد (۳۲/ ۵۱-۵۱۳/ ۱۹۷۳). 

ولا شك أن رواية الجماعة أرجح؛ لکن آبا إسحاق السبیعي مدلس تلط وقد عنعن وسماع 
إسرائيل منه - على الراجح من أقوال أهل العلم - بعد الاختلاط. 

۲- وأما حديث عبدالله بن عباس -رضی الله عنهما-؛ فأخرجه ابن أبي شیبة في «المصنف» 
(۱۱/ ۳۲/ ۰۱۱۰۸۹ وه‌السند»؛ کیا في تحاف ا حیرۃ الهر:» (3/ ۳۹۹/ ۷۲۳/ ۱) - و 
عبد بن حميد في «مسنده» (۱/ ۵۵۱-۵6۰/ 547 - «منتخب») وابن أبي ي عاصم في «السنة» (۱/ 
۳ ۸۰۳ والاجري في «الشریعة» (۳/ /۱٥٥١‏ ۱۰۳) -» والبزار في البحر الزخار» (۱۱/ 
۸٦‏ + عن محمد بن فضيل» ومسدد بن مسرهد في «مسئده»؛ كا في «إتحاف الخيرة الهرة» 
/٥(‏ ۱۸۲/ 41۸۷) عن خالد بن عبدالله الطحان الواسطي» وأحمد /٦۷٤-٣٤٢ /٤(‏ ۲۷۲) من 
طريق عبدالعزيز بن مسلم القسمليء والبزار في «البحر الزخار؛ (۱۱/ /۱٦٦١‏ 4۹۰۲) من طريق 
جرير بن عبدا حمید وأحمد (4/ ۱۱۹/ )۲۲٢‏ عن علي بن عاصم؛ خمستهم عن يزيد بن أبي زياد 
ا هاشمي» عن مجاهد ومقسم» عن ابن عباس به. 

ورواية عبدالعزيز القسملي: عن مقسم وحده. 

قلت: وهذا إسناد ضعيف؛ يزيد بن أبي زياد اماشمي: ضعیف: گبر؛ فتغير» وصار يتلقن؛ كا 
في «التقريب»؛ لکن لا بأس به في ا متابعات والشواهد» وقد توبع. ۱ 

تابعه محمد بن عبدالرهن بن أبي ليل - وهو صدوق سيئ الحفظ جداً -» عن الحكم بن 
عتيبة» عن مجاهد وحدہ به. 

أخرجه البزار في «البحر الزخار» (۱۱/ /١5-1580‏ 4۹۰۱ والطبراني في ٠‏ «للعجم 
الكبير» (۱۱/ ۵۱/ ۱۱۰۶۷). 

وبالجملة؛ فالحديث صحیح بلا ریب بشواهده التقدمة. 
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نیت کشا بت ب كَانَ قَيْلي: صرت بالرّْبء يَْعَبُ مني لو 
من یرو هر جلت ناش مجنا وهو لب الا و1 يل 
لا گان یل بت إلى الأََّر وال شود وقیل لي: سل معط قاختباما شَفَاعَةٌ 


أي هي لا یکمن هاه اف نآ اله لا فر یه ی 


۲۹-۰- صحیح لغیره - آخرجه ابن أبي شيبة في «مسنده»؛ كما في «(تحاف الخيرة الهرة» 
(۷/ ۵۱-۰۰ ۱۳۵۷ ۰۱ و«الصنف» (۱۱/ ۳6/ ۱۱۱۹۳ وأحمد (۲/ /۱٥١‏ ۷۹۳) - 
ومن طریقه الضیاء القدسی في (الأحاديث الختارة» (۲/ ۳4۹/ ۷۲۹) - عن عبدالرهن بن مهدي» 
وابن سعد نی #الطبقات الکبری» (۱/ ٤‏ - ختصرا)» والبزار في «البحر الزخارا (۲/ )١٥٦ /۲٥٢‏ 
عن أبي عامر -عبداللك بن عمرو- العقدي وأبو الفاسم البغوي - وعنه الآجري في «الشريعة) 
/۱٥١ ٤-٠١١۳ /۳(‏ ۱۰۸۳ واللالكائي في «شرح أصول اعتقاد أهل السّنة وااعة» (4/ 
)٥٢٤٤١ /۷۸9-4‏ - عن یعقوب بن ابراهیم الدورقي ومحمد بن (سحاق الصغاني» والبيهقي في 
«دلائل الثبوة» (۵/ 8۷۲ و«السئن الکبری (۱/ ۳ من طریق ابراهيم بن ا حارث 
البغدادي» واللالكائي (۶/ ۷۸۰-۷۸۰/ ۱4۷) من طریق أحمد بن منصور الرمادي؛ سبعتهم عن 
يحبى بن أبي بکیر» عن زهير بن محمد عن عبدالله بن حمد بن عقيل» عن محمد ابن الحنفية» عن علي 
به. 

قلت: وهذا سند حسن؛ للخلاف المعروف في ابن عقيل» وهو صدوق حسن الحديث؛ مالم 

قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري» (۱/ 4۳۸): «أخرجه أحمد والبيهقي بإسناد حسن». 

وأما ما يخشى من الكلام الذي في زهير؛ فهو مأمون هنا؛ فان يحيى بن أب بكير كوفي» والکلام 
الذي قیل في زهير إن هو بالنسبة لرواية أهل الشام عنه» فتنبه ولا تكن من الغافلين. 

ومع ذلك؛ فقد توبع؛ تابعه: سعيد بن سلمة بن أبي الحسام -وهو صدوق صحيح الكتاب» 
بخطئ من حفظه-. 

أخرجه أحمد (۲/ )١5١ /٦٦٤-٦٤٤‏ - ومن طريقه الضياء القدسی في «الأحاديث 
المختارة» (۲/ 49-948 8/ 4 -: حدثنا أبو سعيد - مولى بني هاشم -؛ عن سعید به. 

وبالجملة؛ فالحديث صحيح لغیرہ؛ لشواهده التقدمة؛ عدا جملة: ااوسميت أحمداء فهي حسنة 
لذاعا. 
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سس 


أغطیث ما فط أَحَدٌ ین الاو نقلنا: يا رسول الله! ما هو؟ قال: 
صرت پالغب. وَأَعْطِيْتُ ًانيح الأزضي وَسْمَيِتُ مت وَجْعِلَ الاب لي 
هو وج متي آخر الأمم». ۱ 

۳٠-١‏ - عن عبدالرهن بن عبد رب الکعبة قال: 

دخلت السجد؛ فإذا عبداللہ بن عمرو بن العاص جالس في ظل الکعبت 
والناس جتمعون عليه فأتيتهم فجلست إليه» فقال: كنا مع رسول الله و نی سفر 
فنزلنا منزلاً؛ فمنا من یصلح خباء» ومنا من ینتضلء ومنا من هو في جشره إذ 
نادی منادی رسول الله پل الصلاة جامعة» فاجتمعنا إلى رسول الله ُء فقال: 

نه[ یگن بي ِل إلا گا حًا عليه أن بذ نت عل خر ما يَعْلَعُهُ می 
ندرم ۳ کُر ما یمه هم وان اکم هَذِهِ جيل عَافيتها في أو وَسَيْصِيبٌ 
آخرقا بلا َو ر تنکر وبا وی فتن فرق بَعْضْهًا بَعْضاء وَكيء لته 

يفول لین هزه مُهلکټي َم تیف وَتَجِيءٌ الفئلة د يول الومن: قَذی فَمَنْ 
أَحَبّ أَنْ خر عَن لا یل اك له مه وَهُوَ * وین 2 بالله ليو 
الاخر وَلْيَأتِ إلى الاس الّنِي حب أن نْ يُوْنَى إِلَهء وَمَنْ بیع ماما تَأعْطَاءُ صَفْفَة 
یی وعرة كلو َيِه إن استَطَاعَ'فَِْ جَاء آخر يتازعة قاضطربوا عُتْق الاخر». 

فدنوت منه» فقلت له: آنشدك اللہ! أأنت سمعت هذا من رسول اللہ كله؟ 
فأهوى إلى أذنيه وقلبه بيديه» وقال: سمعته أذناني» ووعاه قلبي» فقلت له: هذا 
بن عمك معاویة يأمرنا أن نأكل أموالنا بينا بالباطلء ونقتل أنفسنا! والله يقول: 
8 تھا الب منوا لا تَا أكلوا تولخ یم كم بالط إِإآ دترت 
رة عن اض برد کہ وکا قشو آنشسک إن له کان یکم رحی تا 4 [النساء: ۲۹]» 
قال: فسكت ساعة ثم قال: أطعه في طاعة اللہ واعصه في معصية الله. 








.ور _صحیح الأنباء المسند من احادیث الأتبياء 


الأنبياء أحياء 2 قبورهم 
۱-۲ ۳- عن أنس بن مالك -رضى الله عنه تہ قال: قال رسول الله انا : 


۳۱-۲- صحیح - آخرجه أبو يعلى الوصلی نی «مسنده» /٦(‏ ۱8۷/ ۲۵ع۳) -ومن 
طريقه البيهقي في «حياة الأنبیاء» (۲)-: حدئنا آبو الجهم؛ الازرق بن علي: ثنا يحيى بن أبي بکیر: ثنا 
الستلم بن سعيد» عن ا حجاج الأسود» عن ثابت البناني» عن آنس به. 

قلت: وهذا سند صحیح؛ رجاله ثقات. 

قال افيثمي في «مجمع الزوائد» (۸/ ۲۱۱): «رواه آبو يعلى والبزار؛ ورجال أب يعلى ثقات». 

وقال شیخنا الإمام الألباني - رحمه الله - في «الصحيحة» (۲/ ۱۸۹): «وهذا إسناد جيد؛ 
رجاله كلهم ثقات؛ غير الأزرق هذاء قال الحافظ في «التقریب»: اصدوق یغرب". 

قلت: بل الأزرق ثقة؛ وثقه ابن حبان» وقال: يغرب» وروى عنه الحفاظ الكبار؛ مثل: أبي 
زرعة - وهو لا يروي إلا عن ثقة -» وأبي يعلى» وابن أبي عاصم وعبدالله بن أحمد. وصالح بن محمد 
المعروف ب (جزرة) وغيرهم» ووثقه الميثمي والسمهودي - فيا نقله عنه المناوي في (التیسیر؛ (۱/ 
ٌٗ)٦‏ وصحح له ابن حبان وا حاکم. 

واحدیث صححه البيهقي -أيضاً-. 

وعليه؛ فقول المعلق على «المطالب العالية» /١5(‏ ۲۲۷ - ط دار العاصمة): اإسناد أبي يعلى 
فيه ضعف؛ لجهالة حال الآزرق!! مردود با ذکرنا. 

ومع ذلك: فقد توبع الأزرق بن علي» تابعه: عبداللہ بن محمد بن يحيى بن أبي بكير» عن جده 


أخرجه أبو نعيم الأصبهاني في «أخبار أصبهان» (۲/ ۸۳): حدثنا علي بن حمود: ثنا عبدالله 
بن علي بن إبراهيم بن الصباح: ثنا عبدالله بن محمد به. 

قال شیخنا الإمام الألبانی -رحمه الله-: «أورده - يعني: أبا نعيم - في ترجمة ابن الصباح هذاء 
ول يذكر فيه جرحاً ولا تعدیلاًء و[أما] عبدالله بن محمد بن يحبى بن أبي بکیر؛ فترجمه الخطيب [في 
«تاريخ بغداد»] (۱۰/ ۸)ء وقال: «سمع جده يحيى بن أب بكير قاضي كرمان .. وكان ثقة». 

فهذه متابعة قوية للأزرق تدل على أنه قد حفظ ول یغرب». 

قلت: وهو كما قال - رحمه الله -» وشيخ أبي نعيم: ثقة صاحب أصولء كثير الحديث؛ كما قال 
آبو نعيم في «أخبار أصبهان» (۲/ ۲۰-۱۹). = 
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۱ د 


= وعليه؛ فقول المعلق على «المطالب العالیةه /١5(‏ ۲۲۷): «ورجاله ثقات؛ إلا شيخ أي نعيم» 
فلم أجد له ترجمة إلا عند أبي نعيم في الكتاب ا مذکور؛ ول يذكر فيه شيئاً؛ مردود بها ذكرناء وقد خلط 
بين شيخ أبي نعيم وشيخ شيخه ابن الصباح؛ فليصحح. 

وللحديث طريق أخرى: فقد آخرجه البزار في «مسنده» (۳/ ۱۰۱/ ۲۳۶۰ - «کشف 
الأستار»)؛ وابن عدي في (الکامل) (۲/ ۷۳۹) - ومن طريقه البيهقي في «حياة الأنبياء )١(‏ -» وتمام 
الرازي نی «الفوائد» (۱/ ۳۳/ ۸١ء‏ أو 4/ ١477 /۲٤٢‏ - ترتيبه) -ومن طريقه ابن عساكر في 
«تاریخ دمشق» )۱٥۹ /١5(‏ - من طریق الحسن بن قتيبة المدائني: ثنا الستلم بن سعیدء عن ا حجاج 
به. 

قال البزار: ٦لا‏ نعلم رواه عن ثابت إلا حجاج» ولا عن حجاج إلا الستلم ولا روی ا حجاج 
عن ثابت إلا هذا). 

وقال البیهقی: «یعد نی آفراد الحسن بن قتیبة. 

وقال ابن عدي: «وله آحادیث غرائب حسان, وأرجو أنه لا بأس به». 

قال شیخنا الامام الألباني - رحمه الله - في «الصحیحة» (۲/ ۱۸۸-۱۸۷): «کذا قال! وردّه 
الذهبي بقوله [في «الیزان» (۱/ 0۱۹)]: «قلت: بل هو هالك. قال الدارقطني - في رواية البرقاني 
عته -: متروك الحديثء» وقال آبو حاتم: ضعیف. وقال الأزدي: واهي ا حدیث: وقال العقیلی: كثير 
الوهم». 

قلت: وأقره ا حافظ في «اللسان». 

ومما يدل على ضعفه: أنه رواه مرة عن حماد بن سلمة» عن عبدالعزیز [بن صھیب]ء عن أنس 
به؛ أخرجه البزار [(۳/ ۱۰۰/ ۲۳۳۹ - «كشف))]. 

وبقية رجال إسناده الأول ثقات» لیس فیهم من ینظر فيه غير ا حجاج بن الاسود؛ فقد آورده 
الذهبي في «الیزان» [(۱/ 1۰ 4)]» وقال: «نکرة؛ ما روی عنه - فیما أعلم - سوی مستلم بن سعید؛ 
فأتى بخبر منکر عنه عن أنس في أن الأنبياء أحياء نی قبورهم یصلون؛ رواه البيهقي». 

لکن تعقبه الحافظ في «اللسان» [(۲/ ۱۷۵)]ء فقال عقبه: 

«وانیا هو حجاج بن أبي زياد الاسود؛ یعرف ب (زق العسل)» وهو بصري كان ینزل القسامل» 
روی عن ثابت وجابر بن زید وأبي نضرة وجاعة وعنه جریر بن حازم وحماد بن سلمة وروح بن عبادة 
وآخرون. قال أحمد: ثقةء رجل صالح» وقال ابن معین: ثقة» وقال أبو حاتم: صالح الحديث». 

وذکره ابن حبان في «الثقات» /٦(‏ ۲۰۲ فقال: «حجاج بن أي زياد الأسود من أهل 
البصرة. وهو الذي بحدث عنه حماد بن سلمة فیقول: حدثني حجاج الأسود». 

قلت (الألباني): «ويتلخص منه: أن حجاجا هذا ثقة بلا خلاف؛ وأن الذهبي توهم أن = 
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لا خی في وم يبُصَلُونَ 10 


لا لا تا 


-غيره؛ فلم یعرفه؛ ولذلك استنکر حدیلہ؛ ويبدو أنه عرفه فیما بعد؛ فقد آخرج له الحاكم في 
«الستدرك» /٤(‏ ۳۳۲) حديثاً آخر فقال الذهبي في «تلخيصه»: «قلت: حجاج؛ ثقة). 

وكأنه لذلك لم يورده في كتابه «الضعفاء» ولا فی «ذيله)ء والله أعلم. 

وحملة القول: إن الحدیث بهذا الإسناد ضعيف» وان علته نا هي من اس حسن بن قتيبة المدائني» 
ولكنه لم يتفرد به - لما سبق ذكره عن البيهقي -+ فقد تابعه بجیی بن أبي بكير» وهو ثقة من رجال 
الشيخين» انتهى كلامه بطوله. 

تنبيه: قال شيخنا -رحه الله- (۲/ ۱۹۰): «هذا؛ وقد كنت برهة من الدهر أرى أن هذا 
الحديث ضعيف؛ لظني أنه ما تفرد به ابن قتيبة» وم أكن قد وقفت عليه في «مسند أبي یعل؛ و «أخبار 
آصبهان». فلا وقفت على إسناده فیھما؛ تبین لي أنه إسناد قوي» وأن التفرد المذكور غير صحيح؛ 
ولذلك بادرت إلى |خراجه في هذا الکتاب؛ تبرئة للذمة وأداء للأمانة العلمية» ولو أن ذلك قد یفتح 
الطريق لجاهل أو حاقد إلى الطعن والغمز واللمز؛ فلست أبالي بذلك؛ ما دمت أني أقوم بواجب 
ديني» أرجو ثوابه من الله - تعالى - وحده. 

فإذا رأیت يا القارئ الكريم في شيء من تاليفي خلاف هذا التحقیق؛ فاضرب عليه» واعتمد 
هذاء وعض عليه بالنواجذ؛ فان لا أظن أنه يتيسر لك الوقوف على مثله. والله ولي التوفيق». 

:)۱۹۰ /۲( قال شيخنا الإمام الألبانی -رحه الله- في «الصحیحة»‎ )١( 

«اعلم أن الحياة التي أثبتها هذا الحديث للأنبياء - عليهم الصلاة والسلام - إنها هي حياة 
برزخية» ليست من حياة الدنيا في شيء؛ ولذلك وجب الإیمان بها دون ضرب الأمثال لحاء ومحاولة 
تكييفها وتشبیهها با هو المعروف عندنا في حياة الدنيا. 

هذا هو الوقف الذي يجب أن يتخذه المؤمن في هذا الصدد: الإيهان با جاء في الحديث دون 
الزيادة عليه بالأقيسة والآراء؛ كا يفعل أهل البدع الذين وصل الأمر ببعضهم إلى ادعاء أن حياته 
لا في قبره حياة حقيقية ! قال: يأكل ويشرب ويجامع نساءه!! 

نما هي حياة برزخية لا يعلم حقيقتها إلا الله -سبحانه وتعالى-). 

(۲) وقد شاهد رسول الله ما من ذلك شيئًا كثيرًا في الإسراء. 
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الأنبياء يرون مقعدهم من الجنة 

۳۷۲۳ عن عائشة "روج النبى کات قالت: 

كان رسول الله ا یقول -وهو صحیح-: «إِنه 1 يُقبَض نب -قط- ختی 
يَرَى مَفْعَدَهُ نی التق ثم يدا قالت عائشة: فلا نزل برسول اللہ ية ورأسه على 
فخذي؛ غثي عليه ساعة ثم أفاق» فاشخص بصره إلى سقف البيت» ثم قال - 
[وأخذته بحة] | «للهم! [اعفْر ل وازخني 3 ان بلالرفیق الأغلّ (ولی 
رواية :مع الذي عم لله لله عَلَيْهمْ ین ان لقن وَالشُهَداى وَالصالین 
وَحَسن ریت ری 

قالت عائشة: قلت: إذاً لا ختارنا. قالت عائشة: وعرفت [أنه] ا حدیث 
الذي كان بحدثنا به وهو صحيح في قوله: (إنَهُ 1 يُفْبَض 
مقعده مِنَ ا نت َم مج 

قالت عائشة: فکانت تلك آخر كلمة تكلم بها رسول الله وا قوله: «اللهم! 


الرَّذِيقّ الأغل». اثم فضی. ومالت يده]. 


و 
ہی ے؟ عه ہہ 
نبي -فط- حتى یری 


لا لا لا 


۳۲-۳- صحيح - أخرجه البخاري في «صحيحه؛ (۸/ ٤٤٤١ /١75‏ - أطرافه)» 
ومسلم في (اصحیحہ) (4/ ۶ ۶ ۸۷) -والسياق لسلم- والزيادات من «الصحيحين». 


سس حیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء- 


رحمة الله بأمته 


۰۹ عن أي موسى الأشعري -رضي الله منت عن النبي تال 
«إنَّ الله عر وجلٌ- اد ادوم ِن عباوو؛ بض ٣۵‏ ها قلها > فحَعلع 


۶۶ 
ص 


ها فرطا وَسَلفا ی ییاه وَإِذَا أ اراد مَلَكَة ا ڑ: علا ويها ڪي لکټا و 


و 


ه2 ed‏ 
بَنظن و ر َيه لكَتَهَا جين بو وَعَصَوا أَمْرَه. 


وَهُوَ 


لا لا تا 


وانظر -لزاماً-: كتابي «صحیح ریاض الصا حين) (ص .)۲۱۸-۲۱۲‏ 





صحيح الأتباء السند من أحاديث الأنبياء ۵8 سے 


ما أمريه الأنبياء 


ها" ۳- عن ابن عباس -رضي الله عنهها -: أن رسول الله ية قال: 


٣٤-٣٥‏ ۳- صحیح - أخرجه اين حبان في لاصحيحه) (۵/ /٦۸-٦۷‏ ۱۷۷۰ - «إحسان») 
-ومن طريقه الضياء القدسی في «الأحاديث المختارة؛ (۱۱/ ۲۰۹/ ۲۰۱)-: نا ا حسن بن سفيان: 
حدثنا حرملة بن يحيى: حدثنا عبدالله بن وهب: أنبأنا عمرو بن الحارث سمع عطاء بن أبي رباح 
يحدث عن ابن عباس به. 

قال شيخنا الإمام الألباني - رحمه الله - في «أحكام الجنائز؛ (ص۱۱۷): «وسنده صحيح على 
شرط مسلمء وصححه السيوطي في «تنوير ا حوالك) (۱/ ۰۶). 

قلت: وهو كما قال» وقد تابع عمرو بن ا حارث: طلحة بن عمرو الکي؛ عن عطاء به. 

أخرجه الطیالسی في «مسنده» (5/ ۳۷۷/ )۲۷۷١‏ - ومن طريقه البيهقى في «السئن 
الکری» (/ ۲۳۸) -» وعبد بن مید في «مسنده» (۱/ ۰| ۳ - «منتخب»)» وأحمد بن منيع 
في «مسنده"؛ ک| في «الطالب العالیة» (۱/ ۲۱6 ۵۰۰۰/ ۳ و٤٤١٦/‏ ۱۰۸6/ ۳ - ط دار الوطن)ء 
والدارقطني نی «سننه» (۱/ /٦٦۷‏ ۱۰۸۲) - ومن طریقه ابن الجوزي في «التحقیق» (۱/ ۳۳۹/ 
۰۲ -» والسهمي نی «تاریخ جرجان» (ص ۱4) من طرق عن طلحة به. 

قلت: وهذا إسناد ضعیف جدا؛ طلحة بن عمرو الكي - هذا - متروك؛ كا في «التقریب». 

قال البيهقي: «هذا حدیث یعرف بطلحة بن عمرو المكي؛ وهو ضعیف. واختلف علیه؛ 
فقیل: عنه هكذاء وقیل: عنه عن عطاء عن أبي هريرة. وروي من وجه آخر ضعیف عن أبي هريرة 
ومن وجه ضعیف عن ابن عمر؛ وروي عن عائشة من قوها». 

وقال الحافظ ابن حجر: اغریب. تفرد به: طلحة بن عمرو المكي» وفيه ضعف». 

وقال البوصيري في «تحاف الخيرة الهرة» (۳/ :)٩۵‏ «رواه آبو داود الطيالسي وأحمد بن منیع 
وعبد بن میدء ومدار آسانیدهم على طلحة بن عمرو؛ وهو ضعیف؟. 

وقال الحافظ ابن عبداهادي في «تنقیح التحقیق» /١(‏ ۳۳۷): «وحدیث ابن عباس فيه طلحة 
بن عمرو بن عثمان الحضرمي المكي؛ قال فيه أحمد بن حنبل: «لا شيء» متروك ا حدیث)؛ وقال يحيى 
بن معين: الیس بشیء ضعيف»» وتكلم فيه -أيضاً -: البخاري» وأبو حاتمء وأبو زرعة وأبو داود؛ 
وا جوزجانی؛ والنسائي» وابن الجنيد» والدارقطني» وابن حبان» وابن عدي» وغيرهم». 

وقال الزيلعي نی «نصب الراية» (۱/ ۳۱۸): «وطلحة -هذا-؛ قال فيه أحمد: متروك= 


سب وم صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





-الحديث. وقال ابن معین: ضعیف لیس بشيء. وتکلم فيه البخاري» وأبو داود» والنسائي وآبو 
حاتم» وأبو زرعة» وابن حبان والدارقطني؛ وابن عدي». 

قلت: وهو كا قالواء وقد رواه عن طلحة كا تقدم: الطيالسي» وحمد بن عبيد» وأبو المغيرة» 
ومخلد بن يزيد» وبشر بن منصور. 

وخالفهم آبو نعیم الفضل بن دکین؛ فرواه عن طلحة به مرسلا م يذكر ابن عباس. 

أخر جه ابن سعد في «الطبقات الکبری» (۱/ ۳۳۱). 

وهذا الاختلاف -في نقدي- من طلحة نفسه؛ لشدة وهائه والله أعلم. 

تنبيه مهم: قال الحافظ ابن حجر في «المطالب العالیة» /١(‏ ۲۱6): «وقد أتى فيه أحمد بن 
طاهر بن حرملة التجيبي ب (آبدة)؛ قال: حدثني جدي: ثنا ابن وهب» عن عمرو بن ا حارث: عن 
عطاء عن ابن عباس - رضي الله عنهما - يذكره. فأخطأ في قوله: (عن عمرو بن الحارث)»؛ وإنما هو 
(طلحة بن عمرو)؛ وطلحة: كذبه الدارقطني وغيره». 

قلت: أخرج هذه الرواية: الطبراني في «المعجم الکبیر» (۱۱/ )۱۱٢۸١ /۱٥۹‏ واالعجم 
الاوسط» (۲/ )۱۸۸٤ /۲٢۷‏ - ومن طريقه الضياء القدسی في «الأحاديث الختارة» (۱۱/ ۲۰۸- 
۹ ۲۰۰) -: حدثنا أحمد بن طاهر به. ۱ 
فالعجب کل العجب كيف انطل هذا الوهم على الحافظ الضياء المقدسي, الأمر الذي لا يليق 
«المختارة»؛ فليستدرك عليه. 
وللحديث طريق أخرى عن ابن عباس: أخرجها الطبراني في «العجم الکبیر؛ (۱۱/ /٦‏ 
0 ©» ووفالمعجم الأرسط» (4/ ۲۹۷/ )4۲6٩‏ - ومن طريقه الضياء القدسي في «الأحاديث 
المختارة» (۱۱/ 07/ )٦۷‏ -: حدثنا العباس بن محمد المجاشعي الأصبهاني» عن محمد بن أبي يعقوب 
الكرماني» عن سفيان بن عيينة» عن عمرو بن دينار» عن طاوس؛ عن ابن عباس به. 

قلت: وهذا إسناد صحیح؛ رجاله كلهم ثقات من رجال «التهذیب»؛ غير العباس بن حمد: 
وهو ثقة؛ كما قال أبو نعيم الأصبهاني في «ذکر أخبار أصبهان» (۲/ .)۱٤١١‏ 

وقد صحح هذه الطريق شيخنا الإمام الألباني -رحه الله- في «أحكام الجنائز؛ (ص۱۱۸)۔ 

تنبيه: فات هذا التوثيق التفیس من أبي نعيم الأصبهاني لشيخ الطبراني حقق «المطالب العالية» 
(6/ ۱۰۱-۱۰۰ طدار العاصمة) الدكتورة هيا!! فأعلت الحديث بجهالة شيخ الطبرانی؛ اعتماداً منها 
على قول ابن القطان في «بيان الوهم والایهام» (7/ ۲۹۰) فيه: 9لا تعرف حاله !». 

مع التذکیر بأن من علم حجة على من لم يعلم» والمثبت مقدم على النافي» لا سيا والموثق هنا 
هو الإمام الحافظ أبو نعيم الأصبهاني وهو بلدي العباس بن محمد -شيخ الطبراني-» فهو له أعرف.- 


باسم 





صحيح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء ۷۹۷ ہے 
-وأهل مكة أدرى بشعاہہا. 

وللحديث شواهد من حديث أبي هريرة» وابن عمں؛ وعائشة -رضي الله عنهم -وقد أشار 
إليها البيهقي قبل-: 


/5019/-505 /۱( حديث أبي هريرة -رضى الله عنه-؛ فقد أخرجه الدارقطنی في «سننه»‎ - ١ 
ومن طريقه ابن ابوزي في «التحقيق» (۱/ ۳۳۹/ ۷ - من طريق زياد بن أيوب» عن‎ - ۱ 
النضر بن إسماعيل» عن محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلى» عن عطاء بن أبي رباح» عن أبي هريرة.‎ 

قال ابن عبداهادي في «تنقيح التحقيق» /١(‏ ۳۳۷): «وحديث أبي هريرة فيه النضر بن 
إسماعيل وابن أبي ليل» وليسا بقويين: 

قال ابن معين في النضر: اليس بشيء)» وقال أبو زرعة والنسائي: «إنه ليس بالقوي»». 

وقال الزيلعي في «نصب الراية» (۱/ ۳۱۸): «والنضر بن إسماعیل؛ قال فيه ابن معين: لیس 
بشیء وقال النسائي وأبو زرعة: لیس بالقوي. وابن أبي ليل -أيضًا- ضعيف». 

وقد قال البيهقي (4/ ۸) «وروي من وجه آخر ضعيف عن أبي هریرة). 

۲- حديث عبدالله بن عمر - رضی الله عنها -؛ فقد أخرجه ابن عدي في «الکامل» /٥(‏ 
۲ -ومن طريقه البيهقي في «السئن الکبری» (۲/ ۲۹)ء و#السئن الصغیر؛ (۲/ ۱۱۰-۱۰۹/ 
۳ء والعقيلي في «الضعفاء الکببر» (4/ ۱۵۱۵) من طريق يحيى بن سعيد بن سالم» عن 
عبدالمجيد بن عبدالعزیز بن أبي رواد» عن أبيه» عن نافع؛ عن ابن عمر به. 

قال العقيلي: «يحيى بن سعيد بن سالم القداح في حديثه مناكير ٠...‏ وهذا يروى بأصلح من هذا 
الإسنادا). 

وقال ابن عدي: «حديث غير محفوظ). 

وقال البيهقي /٤(‏ ۲۳۸): روي من وجه ضعيف عن ابن عمرا. 

وقال (۲/ ۲۹): «تفرد به عبدالمجيد» وان يعرف بطلحة بن عمرو - ولیس بالقوي - عن 
عطاء» عن ابن عباس» ومرة عن أبي هريرة» عن النبي بيا . 

۳- حديث عائشة -رضي الله عنها-؛ فقد أخرجه الدارقطني في «سننه» (۱/ 505/ ۱۰۸۰) 
-ومن طريقه البيهقي (۲/ ۲۹) - عن أبي القاسم البغوي؛ عن شجاع بن خلد» عن هشیم بن بشير؛ 
قال منصور: عن محمد بن أبان الأنصاري» عن عائشة به مرفوعاً. 

قال ابن التركاني: «ذكر صاحب «الیزان» محمداً -هذا-» وذكر له هذا الأثر» وحكى عن 
البخاري قال: لا يعرف له سماع من عائشة». ۱ 

قلت: وهشيم مدلس» وقد عنعن. 








صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 


سے ۸۵۸ 
کی روه 4 اہ رم ےر زور سد ركه ھی ےے 
«إنا مَعشر الاي ء امرنا أن وخر رز سشخورئا ونعخل فِطْرَنَاء وَأن نمسك 
تا على مُعائتا نی صلاینا». 


٤‏ - حدیث أبي الدرداء - رضی الله عنه - به مرفوعاً: 
أخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» (۳/ ۰۱۳ والطبراني في «المعجم الکبیرا؛ ىا في «جامع 
المسانيد» لابن كثير (۱۳/ 1۲۷) من طريق الأعمش» عن مجاھد عن مورق العجلى» عن أي الدرداء 
1 : 

قلت: وهذا سند صحیح؛ إن کان الأعمش سمعه من مجاهد, فإنه مدلس وقد عنعن» وقد 
ذكر علي بن المديني أن رواية الأعمش عن مجاهد لا يصح منها إلا ما صرح فيها بالسماع؛ وهي قليلة 
نحو العشرة. 
وجملة القول: إن الحديث صحيح بلا ریب والله الموفق لا رب سواه. 





صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء ۹ سس 


النبي محمد پیا حظ هذه الأمة من الأنبياء 
ممم ا عن أبي الدرداء -رضى الله عنه بت قال: قال رسول الله : 


78-5 حسن - آخرجه ابن حبان في (صحيحه) ۷۲۱٢ /۱۹۷ /۱٦١(‏ - «اٍحسان»)» 
والبزار في «البحر الزخار» (۱۰/ ۳۲/ 8۰٩۲‏ وابن شاهين في «جزء فيه من حدیثه» (۳۷۰/ ۳۸) 
وأبو نعيم الأصبهاني في «ذکر أخبار آصبهان» (۲/ ۲۲۵-۲۲6) عن أبي كريب - محمد بن العلاء -: 
حدثنا زيد بن الحباب: حدثنا سفيان الثوري» عن أبي اسحاق» عن أبي حبيبة الطائي» عن أبي الدرداء 
به. 

قال البزار: «وهذا الحديث لا نعلم أحداً رواه عن رسول الله ية إلا أبو الدرداء ولا نعلم 
رواه عن أبي الدرداء إلا أبو حبيبة» ولا عن أي حبيبة إلا أبو إسحاق» ولا عن أبي إسحاق إلا الثوري» 
ولاعن الثوري إلا زيد» ولا عن زيد إلا آبو كريب» ولا نعلم أحداً تابعه على هذا الحديث». 

قال شیخنا الإمام الألباني - رحمه الله - في «الصحیحة» (۷/ /١‏ ۳۲۰۷): «كذا قال! ومع أن 
أبا كريب ثقة من رجال الشیخین؛ فلم يتفرد به؛ فقد قال ابن شاهين عقبه: 

«وهو حديث صحیح: تابعه أبو عامر الأسدي عن الثوري*. 

وأقول: هذه التابعة آخرجھا الطبراني في «الکبیر» فقد أورده الهيثمي في «مجمع الزوائد» /١(‏ 
6 بأتم منه» ... وقال: «رواه الطبراني في «الکبیر»؛ وفيه أبو عامر - القاسم بن محمد - الاسدي» 
ول أر من ترجه وبقية رجاله وثقوا». 

کذا قال! وفیه نظر من ناحیتین: 

الأولى: أن آبا عامر - هذا ترجه البخاري (4/ ۱/ )١15‏ وابن أبي حاتم فقالا: 
«القاسم بن محمد - أبو عامر - سمع سفیان الثوري» روی عنه يحيى بن واضع - أبو تميلة -». 

زاد ابن أبي حاتم: «ومنجاب بن احارث»» وم يذكرا فيه جرحاً ولا تعديلاً» وذكره ابن حبان 
نی «الثقات» /٥(‏ ۳۰۵) هكذا: «القاسم بن محمد - أبو هيك - الأسدي» يروي عن أنس بن مالك» 
روى عنه منصور والثوري؟. 

هكذا أورده في طبقة (التابعین)؛ لروايته عن أنس ... 

وأما الناحية الأخرى: فهي قول ا یثمي: «... وثقوااء ففيه إشارة -كما عرفت ذلك منه 
بالاستقراء- إلى أن أحد رواته في توثيقه نظر» وانا هو أبو حبيبة الطائي؛ فانه لم يوثقه غير ابن حبان 
)٥۷۷ /٥(‏ ولا يعرف له راو عنه غير أبي إسحاق هذا -وهو السبيعي- فهو في عداد المجهولين»- 


سس ۸۰ اا جحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


4 و r‏ 0 و 
«آنا حظکُم من الأنبيَاء ونم حظي ین الأمم). 


لا لا تا 


دولذلك آشار الذهبي -کعادته -أيضاً- في «الکاشف» إلى تمريض توثيقه بقوله فيه: «وی" ولذا؛ 
قال الحافظ فيه: «مقبول»؛ يعني: عند المتابعة» ول يوثقه» وقد أشار افيثمي إلى تقوية حدیثه فقال 
-عقب عزوه إياه للبزار- (۱۰/ 58): «ورجاله رجال «الصحیح»؛ غير أبي حبيبة الطائي» وقد 
صحح له الترمذي حديثاء وذكره ابن حبان في «الثقات»». 

قلت: وهو كما قال» وقد توبع أبو حبيبة عليه؛ فان له شاهداً يرويه جابر الجعفي عن عامر 
الشعبي» عن عبدالله بن ثابت -خادم النبي یو به بنحوه. 

أخرجه أحمد وابن الضريس والطبراني وغيرهم؛ كا تقدم تفصيله. 

قال شيخنا ۔رحہ الله - (۷/ /١‏ ۲ «وجابر الجعفي لا يحتج به -مع علمه وتوثيق شعبة 
والثوري وغيرهما له-؛ فإنه ضعيف رافضی؛ لكنه يمكن الاستشهاد به في مثل هذا ا حدیث؛ فيصير به 
حسناء والله -سبحانه وتعالى- أعلم». ۱ 








ل صحيح الأتباء السند من أحاديث الأنبياء ۱ سس 


الصلاة على الأنبياء 
۰-۷ ۳- عن أبي هريرة -رضي الله عنه 4 قال: قال سی اللہ عله 
«صلوا على آنبیاء الله و وَرُسْلِه'''؟ فان لله بعتم كما بَعَقيي ۷" 


لا لا تا 


)٥٤ /۱۸( حسن لغيره - أخرجه عبدالرزاق (۳۱۱۸))؛ وإساعيل القاضى‎ -۳٣-۷ 
)١٦١( وا لخطیب البغدادي (۸/ ۱۰۸ والبیهقی في «شعب الإيان») (۰)۱۳۱ و«الدعوات»‎ 
والتیمی في «الترغیب» (١۷٦۱)ء والسبكى في «الطبقات» (۱/ ۱۸۸ و۱۸۹) من طرق عن موسى‎ 
ابن عبيدة» عن محمد بن ثابت؛ عنه مرفوعًا.‎ 

قلت: إسنادہ ضعیف؛ لأن موسى بن عبيدة ضعيف» ومحمد بن ثابت مجهول. 

وللحديث شواهد عن جمع من الصحابة؛ منهم: عبدالله بن عباس» وأنس بن مالك؛ وله 
شاهد مرسل عن قتادة. 

وبالجملة؛ فالحديث حسن بشواهده؛ ىا نص على ذلك الإمام ابن قيم الجوزية في اجلاء 
الأفھام) (ص ۰۱۰۲ وشيخنا الألباني في «السلسلة الصحیحة» .)۲۹٦۳(‏ 

)١( ۱‏ قال الإمام ابن قيم الجوزية في اجلاء الأفهام» (ص :)١٢٦٦-٦٦٦‏ اوقد حکی غير 
واحد الإجماع: على أن الصلاة على جميع النبیین مشروعة؛ منهم: الشیخ حي الدین النواوي وغيره؛ 
وقد حكي عن مالك رواية أنه لا يصلي على غير نبینا ما ولکن قال آصحابه: هي موولة؛ بمعنی: آنا 
لم نتعبد بالصلاة على غيره من الأنبياء؛ كا تعبدنا بالصلاة عليه اڑا . 

(۲) فيه بیان سبب إشتراك الأنبياء بالصلاة والسلام عليهم؛ فهم جميعًا رسل الله وأنبياؤه» 
بعثهم الله مبشرين ومنذرین؛ ليقيموا الحجة على العالمين. 

وهذا يقوم على أصل جامع» وهو عدم التفريق بين الرسل والأنبياء؛ فإن المسلم یمن بهم 
جميعاء ولذلك؛ فالایمان بهم ركن من أركان الایمان. 


س ۸۹۲ سس صحیح الأنياء السند من أحاديث الأنبياء 


من خصوصيات الأنبياء ے النوم 
۶۸ ۳۷-- 7 عطاء عن النبى کی قال: 


١ن‏ مَعَاشِرَ الَبيَاء تنام آغیتاه ولا تتام كلوبنَا". 


سے" 


لا لا لا 


۳۷-۸- صحيح لغيره - أخرجه ابن سعد في «الطبقات» (۱/ ۱۷۱) عن طلحة بن 
عمرو؛ عن عطاء به. 

قال شيخنا الآلباني -رحه الله- في «الصحیحة» (۱۷۰۵): «وهذا إسناد ضعيف مرسل»ء لکن 
يشهد له حديث أنس بن مالك في الاسراء وفيه: 

«والنبي نائمة عيناه» ولا ینام قلبه» وكذلك الأنبياء تنام أعينهم» ولا تنام قلومهم». 

أخرجه البخاري (۲/ ۳۹٦‏ و4/ 4۸۵) من طريق شريك بن عبدالله عنه). 

وله شاهد من حديث ابن عباس» قال: أقبلت ود إلى النبي بيا فقالوا: يا أبا القاسم! 
نسألك عن أشياء إن أجبتنا فيها اتبعناك وصدقناك وآمنا بك» قال: فأخذ عليهم ما خذ إسرائيل عن 
نفسه» قالوا: (الله على ما نقول وكيل)» قالوا: أخبرنا عن علامة النبي» قال: «تنام عيناه» ولا ينام 
قلبه»» وذكر ا حدیث. 

أخرجه الترمذي (۳۱۱۷)ء وأحمد (۱/ ۲۷ والطبراني في «الكبير» (۱۲۲۹) بإسناد 
حسن: كما نص على ذلك شیخنا في «الصحيحة» (۱۸۷۲). 

وبالجملة؛ فالحديث صحيح لغيره. 





ل صحيح الأتباء السند من أحاديث الأتبیاء سر 


من معجزات الأنبياء 
۳۸-۹- عن أبي هريرة -رضي الله عنه-: : أن رسول الله وا قال: 
ما من لاه ین إلا أطي ین الاب ما همع لبر 
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وَإِنَا كَانَ الَنِي وتيت وحها خی الله إل اجو أن ا کون غ اٹہ تَابعًا و یوم 


ر 


مرکا کب ۱ 
لیام 


۳۸-۵۹- صحیح - آخرجه البخاري في اصحیحه؟ (۹/ ۳/ 4۹۸۱ وسلم في 
(صحیحه» (۱/ ٣١‏ ۱۳/ ۱۵۲). 

(۱) إن الشريعة الاسلامية واللّة ا حنیفیة لا ينال الها سحر بیان» ولا حیط حسنها وصف 
لسان» وحسبها عُلً أن العقول السليمة والفطر الستقيمة لن تستطیع أن تقترح فوقها أو مثلها ولو 
اجتمعت في صعيد واحد» وکانت على آکمل عقل منهم» وأعمق فهم فيهم» وأنضج تجربة لهم. 

والعقول الستسلمة لمنهج الله ذللاً والتي لا تبغي عنه حول ولا ترضی به بدلا؛ تدرك 
محاسن الاسلام وحکمته جملة؛ لأن الله -سبحانه- أجرى شریعته موافقة لما ركب في عقول عباده من 
استحسان الحسن واستقباح القبیح على الجملة؛ وما جبل في طباعهم من إيثار النافع لعيشتهم» 
الصلح لشأنهم» على الضار شم الفسد لحیاتہم 

قال الامام ابن قيم ا حوزیة -رحه الله-: «وأما تفاصیل آسرار المأمورات والنهیات فلا سبیل 
إلى علم البشر به» ولكن یطلع الله من شاء على ما شاء منه» فاعتصم بهذا الأصل». 

ومن أدق محاسن الإسلام وأعلاها ما دل على عالميته» وید سيباً لخلوده: 

إنه الشاهد والمشهود له والحجة والمحتج له والدعوى والبرهان؛ فالخوارق -عادة- مغايرة 
للوحي الذي يتلقاه الأنبياء -عليهم الصلاة والسلام-» وتأتي المعجزة شاهدة ناطقة بصدقهمء 
ومعجزات الرسل الذين ذكروا في القرآن تختلف عن الوحي الموحى إليهم: 

فمعجزة موسى -عليه السلام-: اليد والعصاء وباقي الآيات التسعء ومنهاجه التوراة. 

وكذلك عيسى -عليه الصلاة والسلام- معجزته: إحياء الوتی» وإشفاء الأكمه والأبرص» 
وأن یجعل من الطين كهيئة الطير؛ فینفخ فيه؛ فيصير طائرء كلها بإذن ال ومنهاجه الإنجيل. 

بيدا رسول الله اة معجزته: القرآن الكريم» ومنهاجه: القرآن الکریم» إذن؛ فالقرآن الكريم 
دلالته في نفسه لا يفتقر إلى غيره من الأدلة الخارجية؛ فهو أوضح دلالة» وأعمق أثراً؛ لكونه الدليل 
والمدلول عليه؛ فهو برهان قائم بذاته. = 


۶ لل لل صحيح الأنباء السند من احادیث الأنبیاء - 


= وقد أشار الصادق المصدوق ية إلى هذه ا حقیقة الدقيقة: 

عن أبي هريرة -رضی الله عنه- قال: قال رسول الله ة: ما من الأنبياء من نبي» إلا وقد 
أعطى من الآيات ما مثله آمن عليه البشى وإنیا كان الذي أوتيته وحياً أوحاہ الله إلي؛ فأرجو أن أكون 
أكثرهم تابعاً يوم القيامة». ۱ 

لقد فرق الإسلام بين عهدين من عهود البشرية: 

عهد المعجزات التي تخرق الناموس الكوني» وتنتهي بانتهاء زمانها. 

وعهد المعجزة الخالدة التي تسایر نظام الحياة» وتخاطب العقل» وتوجه الحديث لأولي الالباب 
والنهى. 

ونحن -معشر المسلمين- نؤمن بتلك المعجزات -التي لم نرها- عن طريق القرآن الكريم 
الذي نؤمن با جاء فيه جملة وتفصيلاً؛ فأمر القرآن ذو بال» وشأنه عظيم؛ فهو برهان بذاته» حجة على 
غيره» دليل له لذلك كان مصدقاً لما بین يديه من التوراة والانجیل» ومھیمناً عليه. 

وترجع هذه ا حقیقة الدقيقة إلى أمرين: 

آوضما: أن القرآن الكريم كلام اش منه بدأء وإليه يعود: 

عن حذيفة بن اليهان -رضي الله عنه- قال رسول الله :یدرس الإسلام؛ کا يدرس وشي 
الثوب» حتى لا يدرى ما صيام ولا صلاة ولا نسك ولا صدقة؟ ویسری على كتاب الله في ليلة؛ فلا 
يبقى في الأرض منه آیةء وتبقى طوائف من الناس؛ الشيخ الكبير والعجوز يقولون: أدركنا آباءنا على 
هذه الكلمة» يقولون: لا إله إلا الله؛ فنحن نقولها»”. 

آخرها: أن الله -عز وجل- لم يترك حفظ الإسلام -قرآناً وسنة- للبشر؛ لانهم جُرّبوا في 
الناهج السابقة؛ فحرفوا الكلم عن مواضعه من بعد ما عقلوه تحريفاً أبطل مهمة منهج الله فيها؛ لذلك 
تعهد الله بحفظ دينه: 

قال -تعالی-: فل ان لک لظو [الحجر: »]٠١‏ وكفى بالله حفيظاً. 

فهلا أخذت الأمة الإسلامية كتاب ریا بقوة واعتزازه وعضت على سنة نبيها مي بالنواجذ؛ 
لتعود خير أمة أخرجت للناس؛ لأن الدين متى كان بہذہ المنزلة من الوضوح وقوة الذلالة كان 
الصَدّق به أكثر» وأثره في الحياة أكبر. 

وأمة الإسلام أكثر الأمم تصدیقاً بنبيها؛ ولذلك؛ فان رسوها أكثر الرسل تبعاً يوم القیامة 
وأمته أكثر أهل ابمنة؛ ك أخبر بذلك بياة: «والذي نفسي بيده لأطمع أن تكونوا شطر أهل الجحنة»”. 

(أ) صحيح - أخرجه ابن ماجه (٤٥٤٥)ء‏ والحاكم (6/ 4۷۲) وغيرهما. 

(ب) أخرجه مسلم (۲۲۱). 


سب صحيح الأنياء المسند من أحاديث الأنبیاء۔4..۔_سسستشسس ۵ سس 


الأنبياء إخوة 
۰ عن اي هريرة -رضي الله عنه-» عن النبي كلاق قال: 
«الأنبيَاءُ هم إخوة 5 يك( امام شی ۰ » وَدِبْنهُم واحد اگ وآنا 


۰ -۳۹- مضی تخريجه برقم (۲۱). 

(۱) أبناء ضرائر: أبوهم واحد» وأمهاتهم شتی. 

(۷) شرائعهم مختلفة حسب ما تقتضیه الحكمة الإهية؛ قال -تعالی- : یکل کل جع جعلنا منکم 
شِرِمَةً يناجا [المائدة: ۲4۸ وقال -سبحانه-: لکل أم جَمَلنَا منسکا هم ف تاڪ فلا 
بتک لذ ودع ال ریک نک سک مکی مکی و 4 [الحج: 1۷ ]. 

(۳) أصل دينهم واحد؛ وهو التوحید. 

قال الإمام ابن قيم الجوزية في «مدارج السالكين» (۳/ 477): 2 ار ال ہے عند ات 
سکم 4 [آل عمران: ۱۹]؛ يعني: الذي جاء به محمد يك وهو دين الأنبياء من أوغم إلى آخرھم 
ليس لله دين سواه» لإ ومن يبع عر آلاسکم دِينًا فلن بل مِنْهُ وَھُو في الضرر من الْكَسِرِنَ 4 [آل 
عمران: ۸۵]. 

وقد دل قوله: 9 1 الت نات سک 44 على أنه دين جميع أنبيائه ورسله با من 
أوهم إلى آخرهم وأنه لم يكن لله -قط- - ولا يكون له دين سواہ قال أول الرسل نوح: # ان وٹ 
ما سالک ین جر رن ری إِلاعل او مرت اَن او برت الْمْمْلِيِينَ 4 [يونس: ۷۲]. 


ی 


وقال إبراهيم وإسماعیل: ظا جا ممن اك ومن دَرَمَينَآ اه مه مُسَلِمَةٌ آك © [البقرة: 


۸ء وروی جا رهم بزب یوب یبا له أطي لک ادن دلا مون إلاوآنثر نيوت 4 


[البقرة: ۱۳۲]. 

وقال یعقوب لبنیه عند الوت: لما دود من ری قالوا تن اك © إلى قوله: فون له 
مُسَلِمُونَ 46 [البقرة: ۱۳۳ ]. 

وقال موسى لقومه ہی ور ہی [A4‏ 

وقال -تعالی-: فما لس سو ینبم الْكْفْرَ قال من أتصسارعة ال الہ الت الْحَوَاربُورت من 
از اق امنا به واش د بات شت لوک 4 عمران: .]٥٥‏ 

وقالت ملكة سبأ: ارب[ طلست یی وَأَسْلَمَتُ مع سیم یلو رت لين 4 [النمل: 44 ]. 

فالاسلام دين أهل السیاوات» ودين أهل التوحید من أهل الأرضء لا یقبل الله من آحد = 





س ہم لا ل صحیح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء 


-دینا سواه» فأديان أهل الأرض ستة: واحد للرحمن» وخسة للشيطان» فدين الرحن هو الإسلام 
والتي للشيطان: اليهودية» والنصرانیة والمجوسية» والصابئة» ودين المشركين». 

ومن استقرأ كتاب اللہ وجد أن الأمور كذلك: 

هذا نوح -عليه السلام- يقول: ل قان ولم هما سالک من آخر ن لَجْرَىَ الا عَلَ له 

ث أن أن مت الْشليِینَ © [يونس: ۷۲]. 

وهذا إبراهيم يقول الله -تعالى- عنه : ما ماک لاھم بهودیا ولا رانا ولک کات نیما مُسَلِمًا 
وماکان ین المت کی © [آل عمران: .]٦۷‏ 

وإبراهيم وإسماعيل -علیهما السلام- یدعوان الله فیقولان: ۶ ربا وَاَجْعَلتَا منک ومن 
ربا مه مله لت ارتا متاس کاو اتا کت ارات ار . 

وني سورة البقرة توضیح شاف لدين ابراهیم -علیه السلام-» ویعقوب -علیه السلام- وبنیه 
بني إسرائیل (الأسباط). 

یقول -تعال-: وم برض عن یاهع زلامن سفه تفساه وک که لیا رت 


م2 ل 
۳ 


رَو لمن الصَلِحتَ ٠‏ ِذ ال له ریس قال نام ارت میت ٠‏ روص ها هعم بيه وَيَعَفُوبُ یبن 
ل الله أضطق لَكُمْ الوب فلا تموَنٌ ٍلاوآشر مُسْلِمُونَ . آم سم شُہداء اح بارش |5 قال 
نيه ما دوه من بندی قالوا تد مد إلَهَكَ وله ایک اهعم و سعلعیل و اسحق زآها و بیدا وشن 
له مُسَلِمُونَ 4 [البقرة: ۱۳۳-۱۳۰ ]. 

وهذا أبو رسل بني إسرائيل يوسف -عليه السلام- يقول: ور قد ٭ایتی من الم 
مر مر کم سرے سر ہے گوس ل مط رر رس گر ےب 
وَعَلَمتَ من تأوبل لگدیب" َيل الکتوت رارض أنت ول ف الدیا رالاخرة رو َو سلما والحمن 
بلح © [یوسف: ۱۰۱]. 

وهذا سلیمان -عليه السلام- الذي ينتمي إليه -زورًا- البهود يخاطب بني إسرائيل: ‏ وَكَالَ 
موسو یوم إن 5 مامت لله هروا نکم مرت # [یونس: 4 ]. 

وهذا عیسی -علیه السلام- وهو من أنبياء بني إسرائيل مخاطبه ملكة الیمن باسم الاسلام» ویرسل 
کتابه: هصن س لیم وله پس و اله ار ار . ال تعلو عل وون سین 4 [النمل: ۳۰ و۱ "]. 

وأتباع الرسل قاطبة یعلنون انتمائهم للاسلام: 


یقول السحرة لفرعون: ل ومَا ما أن مایب ی ریا لت تا ریا فرع تا صا 
ووا مُسْلِوِينَ 46 [الاعراف: ۱۲]. 
ويقول الله عن الحواريين: ۶ وَإِدْ أَوَحَيتٌ ال الْحوَارِبحنَ أن مسوأ ی سول الوا اما امتا واش 


پاتا یعون 46 [المائدة: ۱۱۱]. 





ل صحيح الأنياء المسئد من أحاديث الأتبیاء سس ۷, دا 


و ل اناو 5 0 ار 


۳ التاس بِعِيْسَى ابْنِ مَرْيَم؛ لیس ني وت نبي» وان تا 
ردو ارو رَجُلَّ مَرْبُوعٌ إلى امرة وَالبَيّاض» عَلَيْه نان وراه 0 
رَأْسَهُ اسه بطر وان ل یب بل ٠‏ قیال لاس عل (وق رو فیدعو الناس إلى) 
مق سیب وق جر بصع زو يك الله نی رماو ال 


سے 
اب 


7 الا الاشلام ويلك اليح الدَجَالَ: وق الأَمَنَةٌ في الأْض؛ ختی نتم 
و دم مع الإيل» > وَالقار مم لب وَالأكَابُ م مَعّ الختم و وَيَلْعَتُ لب اسان با لياتِ؛ 
دزی يدت فى الازض ریس نم تون تس ء عَلَيه الْسلِمُونَ - 
صلوات الله علیه-)(۱) 
بل إن هذه القضية واضحة عند فرعون. . قال -تعالى - عنه: خی إا َدرکه 
ها له ِا ای امت بدء بو ریق ون من یت # [يونس: ۹۰]. 
والمؤمنون من أهل الکتاب في عهد النبي محمد يكل « رن انهم الب من تب شم به. 
موه . و لدابت لی عم قاو ام وه لح بن وکا من بو مسي 44 [القصص: ۵۲ و 0۳]. 
أما الكافرون من أهل الكتاب فيريدون أن یلوا علينا دينناء وأن : نتبع أهواءهم.. يقول الله 
-تعال - عنهم: وكاو ودا شود تدرط تمتو ل بل لسر حيطا وما گن من ألمت رِكينَ. 
ات منوا پیش مآ امن پوه قد توا رین را نا هم ف یمان مَسيکيي ڪيم ال ُو لیم 
الس یلیٹ ک4 [البقرة: .]۱۳۷-۱۳١‏ 
فالقسمة ثنائية: !ما دين الإسلام أو أديان الکفر.. قال -تعا ی-: لیر دین الو يبوب 
و سکم من في ال وت و لیف وا زگره َال يجعورت 4 [آل عمران: 55 
إذا أدركنا هذا عرفنا طريقة التعامل مع دعوات تقارب الأديان» وقلنا ها ما آمرنا الله به: ال 
اهل الک تمالا إل کل کلمت سوام بسا تالا بد الا له ولا رك بو یا ولا خد بعشکا 
بَعَضًا با تا کی طون اق کن را جوف ام ذو بات شش يورت 6 آل عمران: 4 *] 
وأدرکنا الرد على اليهود إذا زعموا أحقيتهم ببيت القدس تلونا عليهم صدر سورة الإسراءء وقلنا 
لهم: إن بيت المقدس ليس ملگا لأحد من الناس؛ وإنما هو مسجد بارك الله حوله؛ بناه رسله المسلمون» 
وعمرہ بنو إسرائيل لما كانوا مسلمين» فل كفروا آخرجهم الله منه» وانظر -تفضّلاً (ص٦۷٦).‏ 
)١(‏ ومن تأمل هذا الحديث وجد فيه لطائف لمعارف ينبغي التنبيه عليها: 
١‏ - أن رسول الله گل أولى الناس بالأنبياء» ولذلك أوجب الله على جميع الرسل إذا أدركوا- 


الضری قال ءَامَنت 








لس ۸ سس -صحيح الأتباء المسئد من أحاديث الأنبياء 


-محمدًا أن يتبعوه وينصروه. 

۲- الاسلام دين الأنبياء جميعًاء فمن كدب واحدًا منهم؛ فقد كذبهم جميعًاء وعلى ذلك یتخرج 
قوله -تعالى -: مإ كدت عاد لسوت 4 [الشعراء: ۱۲۳] وأشباههاء وعليه؛ فان الإیمان بالرسل أحد 
أركان الڑیمان۔ 

۳- أن الأديان الحادثة -كاليهودية والنصرانية- لا تنسب إلى الأنبياءء فکلهم مسلمون» 
ولذلك فان أهل السنةوالماعة لا يقولون بتعدد الأدیان. 

لا ماکان هيمورا ولا تیا وکن کات ینیما مُسْلِمًا وما کان من آلْمُشَرِكِينَ 44 [آل عمران: 
۷ 

٤‏ - عبارة الأديان السماوية باطلة ومحدثة؛ لأا تعضمن التفریق بین الرسل. 

-٥‏ ولا كان دين الأنبياء واحذاء فلا یدخله النسخ, وانا النسوخ الشرائع المتعددة فقد 
نسختها شريعة خاتمهم محمد یی فمن لم يؤمن به وبشریعته؛ فهو کافر. 

-٦‏ الدعوة إلى وحدة الأديان دعوة باطلق وشبهة خبيثة» مرادها تمييع منهج الولاء والبراء 
عند المسلمين. 


و 1 
جی ان سے ںی 
(سکس دی ازو یی 


۰-۳1 ۲۳۲۰۵۵۱۸۵۲۳21 ۱۸۷۶۰ ہ۱۷۷ 
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ل ۸۹۸ للب صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


ل وقد هم ین لاوما یه مرمع # ]٤٤ ٤‏ ۸ 

ءال ول م سح رہہ [ré]‏ ۳۰۳۹ 

:17 أ کفارک من رکه ارد برد نی الزیر 4 [eT]‏ ۷ 
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سورة الرحمن 
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س ۹۰۱۲ دل صحیْ8ع الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 
سورة الشمس 


ظا ان اعت آشتها 4 ]1۲[ ۲t0‏ 
سورة الضحى 


0 [J 4 باتوی‎ 

رَد الانهدی 4 ۱ )۷ 3 
سورة الشرح 

وتو 41 ۳۷ 
سورة العلق 

اقرا باس ریق الى حَلَقَ 14 ۱ 9:۹ 
سورة التكاثر 
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ل صحیح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء 


فهرس الأحاديث والآثار 

حرف الألف 
«ائتوني بوضوع) 
ابتلاہ الله بالطهارة؛ مس في الرأس» وخس في ا حسد 
أتعجبون أن تكون الخلّة لإبراهيم» والکلام لموسى 
أتوا بالتوراة. فقيل : خذوهاء قال: فلهم عين إلى الجبل 
أتى النبي کا أعرابيًا فأكرمه. فقال له: «إتتنا) 
«أتيت بالبراق وهو دابةٌ أبيض طويلٌ» فوق الحمار ودون البغل» 
«أتيت بالبراق» وهو داب آبیض؟ 
«أتيت على موسى ليلة أسري بي عند الكثيب الأحمرا 
اجتمعنا ناس من أهل البصرة 
اجتمعنا ناس من أهل البصرة» فذهبنا إلى أنس بن مالك 
أحبّ الصّلاة إلى الله صلاة داود 
(احتجح آدم وموسى عند ریما فحج آدم موسی) 
اختتن إبراهيم النْبِيّ وهو ابن ثمانین سنةً بالقدوم» 
«أخذ اللّه الیثاق من ظهر آدم بنعمان) 
ا از یت ها ؛ انبعث لها رجل عزیرٌ عارمٌ منيعٌ في رهطه) 
«إذا أدب الرّجل أمته؛ فأحسن تأدیبها» 
«إذا أنتم صلّیتم علٌ؛ فقولوا: اللهمّ! صل على ند 
إذا صلیتم على رسول الله يِه فأحسنوا الصلاة عليه 
(إذا قاتل أحدكم أخاه؛ فلیجتنب الوجه» 





جر وي <اںيَ 
سکس دت ؛ ارو یی 
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د هيو ل حیح الأنباء اٹسند من أحاديث الأنبياء 


«إذا قرأ ابن آدم السّجدة فسجد: اعتزل الشيطان يبكي» 


«إذا كان يوم القيامة ماج الناس بعضهم في بعض) 


(اذهيوا بصاحبتکم» فإذا وضعت ما فی بطنها؛ فار جموها» 


«أربعون عامًا») 
أرسل على إبراهيم أسدان مجوعان 
«ارملوا بالبيت ثلانًا» 


«ارموا بني إسماعیل؛ فان أباكم كان رام 


استب رجلان؛ رجل من المسلمين» ورجل من اليهود 


أسري بالنبي ی إلى بيت المقدسء ثم جاء من ليلته 
اسم أب المرأة: یثری 

«آشد الناس بلاء الأنبياء» ثم الصّاحون» 

«أصبحنا على فطرة الاسلام وكلمة الإخلاص» 
«أصل الناس؟» 

«أضربته؟» 

«اعتقها؛ فاتها مؤمنة) 

الأعجزتم أن تکونوا مثل عجوز بني إسرائيل؟) 
أعطى الله موسی التوراة في سبعة آلواح من زبر جد 
«أعطي یوسف وأمّه شطر احسن» 

«أعطيت أربعًا م يعطها من قبلی» 

«آعطیت حمسًا لم یعطهن أحد قبلي» 

«أعطيت مالم یعط أحد من الأنبياء» 
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- صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء 


«أعطيت مکان التّوراة: السّبع الطوال» 

«أعوذ بالل منك» 

«أفضل نساء العالین: خديجة بنت خویلدا 

«أفضل نساء أهل الحنة: خديجة بنت خویلد» 

(اقرأء قال: ما أنا بقارئ) 

أقمت با مدینة مع أبي هريرة سنة 

أکرم الناس: أتقاهم لله) 

(آکر مهم: آتقاهم» 

لا أحدثكم حديئًا عن الدجال» 

«ألا آخبرتهم آتهم کانوا يسمّون بأنبيائهم والصّالحين قبلهم؟» 
«ألا آری عليك لباس من لا يعقل؟!» 

«آلا تأمّنوني وأنا أمين من في السّماء يأتيني خبر السّماء صباحًا مساءًا» 
«ألا ترضى أن تكون مني بمنزلة هارون من موسى؟!» 

«آلا وإن من كان قبلكم كانوا یتخذون قبور أنبيائهم وصالحيهم مساجد» 
«ألعنك بلعنة الله» 

«ألم تري أن قومك لا بنوا الكعبة قضرت بهم التفقة» 

«أمّا إبراهيم؛ فانظروا إلى صاحبکم» 

ما هم؛ فقد سمعوا أن الملائكة لا تدخل بیتا فيه صورة) 
«آمّا هم؛ فقد سمعوا أن الملائكة لا تدخل پیتا» 

«آمته و کون فیها يا ابن اخطاب؟!» 

«إنْ آباک) كان یعوذ بها إسماعیل وإسحاق» 

ان إبراهيم حرّم مكّة ودعا لاهلها» 
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سإ صحی الأنياء المسند من احادیث الأنبياء 


إن إبراهيم حرّم مكّة» وإتي أحرّم ما بین لابتیها» 


إن إبراهيم حرم مكّة» وإتي حرّمت الدینة» 


إن إبراهيم - خليل الله- أقبل من أرمينية ومعه السكينة تدله على موضع البيت 


إن ابن آدم الذي قتل أخاه يقاسم أهل الثار نصف عذاب جهتم 


أن إسرائيل أخذه عرق النسا 
إن أشد الناس عذابًا القيامة ثلاثة 


إن أصحاب بقرة بني إسرائيل طلبوها أربعين سنة 


آن أعرابيًا قال لابن عباس: إني قلت لامرأتي: هي عل حرام؟ 
«آن الأعور الدجال -مسيح الضلالة- يخرج من قبل الشرق» 


«إن الشّمس لم تحبس على بشر الا لیوشع) 

إن الشيطان عرض لي» فشد علّ) 

«إن الشّيطان عرض لي» 

«إن الله أطعمنا الخنائم رحمة بنا وتخفیما» 

١إنَ‏ الله أمر يحيى بن زکریا بخمس کلماتِ) 

«إِنْ الله حرّم على الأرض أجساد الأنبیاء» 

«إن الله خلق آدم من قبضة قبضها من جميع الأرض؟ 
«زن الله -عرٌ وجل - إذا أراد رحمة أَمّةِ من عباده» 

«إنَ الله قد أذهب عنكم عبَيّة الجاهليّة وفخرها بالاباء» 
إن الله ليس باعور» 

إن أنسابكم هذه ليست بسباب على أحدٍ) 

«إن ول زمرة يدخلون الجئة من أمّتي؛ 


رن بين يدي السّاعة فتنًا كقطع الیل الظلم» 
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-صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء 


أن رجلاً مات نصرانیًاء وله ابن مسلم فلم يحضره 
أن رجلاً من بني إسرائيل استعدى على رجل من عظائهم 


إن رجلاً من قريش قال لعبدالله بن عمرو: إني مضعف من الأهل وا حمولة 


أن رسول الله َة أمر بقتل الوزغ 

أن رسول الله ہل ما نزل أرض ثمود -الحجر- في غزوة تبوك 
«أن رسول الله كَل ليلة أسري به مر على إبراهيم» 

إن سلیمان لحا بنى بيت المقدس» 

إن عبدالله بن قيس أعطي مزمارًا من مزامير آل داود) 

ان عدو الله إبلیس جاء بشهاب من نار» 

(إِنْ عیون الشر کین -الآن- على ضجنان» 

إن لكل نبي حوضا» 

«ٍن ما أدرك التاس من کلام النْبوَة» 

«إِنْ من آشد الئاس بلاء الأنبياء» 

(إِن من أفضل آیامکم يوم الجمعةا 

«(إِنْ موسى قال: يا رب! آرنا آدم الذي أخرجنا ونفسه من ا جنَّة) 
١إنْ‏ موسى قام خطيبًا في بني إسرائيل» فسئل» 

إن موسى كان حييًا ستَيرًا» 

«أن موسى لقي آدمء فقال: يا آدم! أنت خلقك الله بیده» 

إن نبيّ الله ية حدّثھم عن ليلة أسري به 

«إِنْ نبيّ الله أبوب كك لبث في بلاءه ثماني عشرة سنة» 

١ن‏ نبا فيمن كان قبلكم أعجبته كثرة أمّته) 

أن نجدة بن عامر الحروري كتب إلى ابن عباس يسأله عن مس خلال 





۳۳۲ 
۱۱ 
۷۳ 
31 
۱۰۳ 


۳۳۹ 


۳۳۸ 
۱۹۷ 
۳۹ 


۳۷ 


۳14€ 


۹۱ 


سب ۰۰۱۸ دل ب صحيح الأتباء السند من أحاديث الأنبياء 


«أنْ نملةً فرصت نبيًا من الأنبياء» 

دزن هذه الصّلاة لا یصلح فيها شيءٌ من کلام النّاس» 
«إن يخرج الدجَال وأنا فیکم؛ کفیتکموه» 

«أنا أعلم با مع الذجال؛ معه نہران) 

«أنا ول شفيع في الجنّة) 

«أنا أولى الناس بعيسى ابن مریم في الأولى» 

«أنا حظكم من الأنبیای وأنتم حظي من الأمم) 
«آنا سيّد الثاسن يوم القیامة) 

١نا‏ كذلكء» یشتد علینا البلاء» 

نا لعند ابن عباس في بيته إذ قال: سلون 

«إنّا معاشر الأنبياء تنام أعينناء ولا تنام قلوينا» 
اإنّا معشر الأنبياء أمرنا أن نؤخر سحورنا» 

انا معشر الأنبیاء لا نورّث) 

«الأنبياء أحياءٌ في قبورهم یصلون» 

«الأنبياء كلهم حول لا 

«الأنبياء ثم الضالحون) 

أنزل القرآن على رسول الله با فتلا عليهم زمانًا 
«آنشدكا الله لےا أخبرقونا با أنزل الله على موسى في الزاني؟» 
لك ستضرب ضربة ههناء وضربة ههنا» 
(إنكم ستفتحون مصر ا 

نا سمّوا (ا حواریین)؛ لبیاض ثيابهم 


انا سمّي آدم؛ لأنه خلق من أديم الأرض 
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_-صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


إا سمّي ا خضر؛ لاه جلس على فروة بیضاء» 

اتا هي توبة نبيّ» ولكن رأيتكم تشزنتم» 

أنه أصابهم با مدینة جھڈ وشدَة 

آنه تمارى هو وا حر بن قيس بن حصن الفزاریٌ في صاحب موسى 
«إنه م يقبض نبي -قط- حتی یری مقعدہ في ا نّة) 

نه یکن نب قبلي إلا كان حقا عليه أن يدل أمّته على خير ما يعلمه هم» 
اإتہا الس الله أكبر!) 

(إنها لن تقوم حتى ترون قبلها عشر آياتِ» 

«إني أبرأ إلى اللّه أن يكون لي منكم خليل» 

«إني نا نعلت ذلك؛ لاتألفهم» 

إن كنت رأيت قرني الكبش حین دخلت البيت» 

«إني لاعلم إذا كنت عني راضیة» 

إن لأنذر کموه وما بعث اللّه من : نبی؛ الا وقد أنذره آمّته» 
آوتي رسول الله ية سبعًا من الثاني الطول 

«آوتیت حمسا لم يؤتمنٌ نب كان قبلي» 

أوّل ما اتخذ النساء المنطق من قبل أ إسماعیل 

«آوّل من فتق لسانه بالعربية المبينة) 

أي رب! ألم تخلقني بيدك؟ قال: بلی 

«أيّ واذ هذا؟» 

آية لا يسألني الناس عنهاء لا أدري أعرفوها فلم يسألوا عنها؟ 


«أين الله؟) 
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سب ۹۱۱ لس صصحيح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء 


حرف الباء 
ابركة بدعوة إبراهيم يِه ول یکن طم يومئذٍ حب 


بعث على بن أبي طالب إلى رسول الله و2 من اليمن بذهيبة في أديم مقروظ 


بعث عيسى ابن مریم ويحيى بن زكريا في اثني عشر ألفا من ا حواربین 


ابعث موسى وهو راعي غنم 
بينا آنا أصلی مع رسول الله ا إذ عطس رجل من القوم 
بينا أنا قاعدة آنا وعائشة؛ إذ ولحت علينا امرأة من الأنصار 
«بينا يوب يغتسل عريانًا 
بين أنا في الحطيم مضطجعا» 
«بين] أنا نائمٌ؛ إذ أتاني رجلان فأخذا بضبعي» 
(بینیا موسى في مالآ من بني إسرائيل؛ إذ جاءه رجلٌ» 
حرف التاء 
«تحشرون حفاةً عراةً غرلا 
«تدرون ما هذا؟» 
«تدمع العين» ویجژن القلب» 
«تعهدناء ائتدا) 
«التمس لي غلامًا من غلمانكم يخدمني» 
حرف الثاء 
ام أعود الرّابعة؛ فأحمده بتلك الحامد» 
ثم الأرض لك مسجد فحیشا أدركتك الصّلاة بعد؛ فصلّه) 
اث صعد حتّی أتى السّماء الثانية) 


ثم عرج بنا إلى السّماء الثانية» فاستفتح جبريل» 
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--۔ صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


حرف ا ٣حیم‏ 


«جاء ملك ا موت إلى موسىء فقال له: أجب ربّك» 
جاءت مستترة بكم درعها 
جمعهم فجعلهم أرواحاً ثم صورهم 
حرف الحاء 
«حتى وجدت برد لسانه على يديّ» 
حسما الہ ونم لويل 4؛ قاها إبراهيم حين ألقي في النار 
حفظه| بصلاح أبيهماء وما ذكر منھم| صلاحًا 
«حیث) أدركتك الصّلاة؛ فصل» والأرض لك مسجد 
احین أسري بي بإيلياء لقیت موسی؛ 
حرف الخاء 
خرجت أشكو العلاء بن الحضرمي إلى رسول الله وا فمررت بالربذة 
خرجنا مع رسول الله وي إلى حنين ونحن حديثو عهد بکفر 
خرجنا من قومنا غفار» وكانوا ون الشّهر ا حرام 
خط رسول الله اة في الأرض أربعة خطوط 
«خمف على داود القرآن» 
خلق آدم من صلصالء ومن ِء ومن طين لازب 
«خلق الله آدم بعد العصر يوم الجمعة» 
«حلق الله آدم حين خلقهء فضرب كتفه الیمنی» 
«خلق الله آدم على صورنه» 
«خلق الله التربة يوم السّبت» 
«حلقت الملائكة من نورہ وخلق ا ان من مارج من نار» 


- ارود 
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س ۹۱۲ ہم مہ ل صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


خمر الله طینة آدم أربعين ليلة 0 
«حير النساء ركبن الابل: صالح نساء قریش) ۳۹۵ 
اخیر ما ركبت إليه الرواحل: مسجد ابراهیم» ۱۱ 
«خير ماع على وجه الأرض: ماء زمزم» ۱۳ 
«خحير نسائها: مریم ابنة عمران» ۹٤‏ 
اخیر يوم طلعت عليه الشّمس: يوم الجمعة» ۱۰۵ 
حرف الدال 
دخلت المسجد؛ فإذا عبدالله بن عمرو بن العاص جالس في ظل الكعبة ۳۲ 
حرف الذال 
«ذاك إبراهيم» ۸۹ 
«ذاك شيءٌ يجدونه نی صدورهم؛ فلا يصدتهم» ۳۱۵ 
ذکر رسول الله اة الد جال ذات غداة ۲3۸ 
حرف الراء 
«رأى عیسی ابن مریم رجلا يسرق» ۳۸۵ 
ارأیت عیسی ابن مريم» وموسی) ۱۹۹ 
ارأیت عیسی وموسى وابراهیم» 40 
«رأيته فيلانيّاء آقس هجّانًا» ۷۱ 
«رمیّا بني إسماعيل؛ فان آباکم کان راميًا» ۱۳۲ 
حرف السین 
سال موسی ربّه عن ست خصال کان یظن أئّها له خالصةً» ۱۹۲ 
أسأل موسی ریّه: ما آدنی أهل الجنّة منزلة؟» ۱۸۸ 


«سالت رت مسألة» وددت أني لم أسأله» ۲ ۳ YoY‏ 








صحيح الأتباء السند من احادیث الأنبياء ۳ - 
سألت عبدالله بن عباس عن قول الله لوسی: #إوفدك فوا 4# ۱3۰ 
سألت مجاهدًا عن سجدة لس 4 11 
سألني مبودي من أهل اطبرة: أي الأجلين قضى موسی؟ ١‏ 
«سبقك ما عکاشة» ۱۷۷ 
«سمع الله لمن مده ربنا! ولك الحمد» ١:‏ 
سمع صريف القلم حین کتب في اللوح الحفوظ ۱۷۹ 
حرف الصاد 
صارت الأوثان التي كانت في قوم نوح في العرب o۲‏ 
صعد موسى وهارون الجبل» فیات هارون ۹ 
«صلوا على آنبیاء الله ورسله» ۳۳۸ 
«صلوا واجتهدواء ثم قولوا: اللهم! بارك على محمد» ۸٤‏ 
«صلى في مسجد الخيف سبعون نی ۱۸۹۵ 
حرف الضاد 
(ضعوا ی ماء في المخضب) ۱:۱ 
حرف الطاء 
طرح يونس بالعراءء فأنبت الله عليه يقطينة ۱ ٤‏ 
حرف العين 
«عرض عل الأنبياء؛ فإذا موسی ضرب من الرجال» ۸ و۲۶۷ 
اعرضت عل الأمم؛ فرأيت النبي یمر معه الأمّة) ۱۷۸ 
«غصابتان من أمّتي آحرزهما الله من النار» ۲۹۱ 
حرف الغین 


«غفار: غفر الله لهاء وأسلم: سالها اللّه) ۱۳۹ 


س ع۹۱ سس ححیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 


«غير الذجال آخوفنی علیکم» 
حرف الفاء 
فارغا من کل شيء؛ الا من ذکر موسی 
افاطمة سيّدة نساء أهل النة» 
«فأكرم الناس: یوسف نبي اللّه ابن نب اللّه» 
«فأنا أحق وأولى بموسی منکم» 
«فإني قد ذکرت نّا من الأنبياء آعطی جنودًا من قومه» 
فترة بین عیسی ومحمد صل الله علیه| وسلم ست مئة سنة 
(فجحد آدم؛ فجحدت ذزیته) 
(فحج آدم موسی. فحج ادم موسی. فحج آدم موس ی» 
«فحخ آدم موسی» فحج آدم موسی)ا 
افخیارهم في الجاهلية خیارهم في الا سلام» 
«فذلك سعی الناس بینهیا» 
افج عن سقف بيتي وأنا بمكة» فنزل جبریل» 
افساخ الجبل» وخر موسی صعقا» 
«فضل عائشة على النّساء كفضل الثرید» 
افضلنا على لاس بثلاث» 
«فعن معادن العرب تسألونني؟» 
«فلعل في حديث تَحدّث به بہا) 


فمن يعدل إن لم يعدل الله ورسوله؟!) 
ر 


سے و 2 


في قوله : لا کرو أ کال ادا مُوسن برام اللہ رھ ما قالو و 


(فيأتون عيسى بالشفاعة» 
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ل صحيح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 





افیأتون موسی, فيقول: لست ها» 
حرف القاف 

«قاتلهم الله! أما والله قد علموا أَتہما لم یستقسم بہا) 

«قال سلیان بن داود: لأطوفن الليلة على تسعين» 

«قال لي جبريل: لو رأيتني وأنا آخذٌ من حال البحره 

قال موسى -عليه السلام-: ری یم أت إل ین خر 4 

قبل موت عيسى أبن مريم 

قرأ رسول الله بي وهو على ا لدبر لاس 4 

قطع أجنحتهن أرباعاء ربعاً هاهناء وربعاً هاهنا 

اقل: اللهمّ! صل على حمّدِ وعلى آل محمّدٍ) 

قلت: أكذبواء أم كذّبوا؟ قالت عائشة: كذّبوا 

قلت: يا رسول الله! أي مسجد وضع أول؟ 

«قولوا: له صل على حم عبدك ورسولك» 

«قولوا: اللهمّ! صل على محمّدء وعلى آل مد 

«قولوا: اللهع! صل على محمد وعلى آزواجه» 

قيل لادم: أتأخذها با فيها؛ فان أطعت غفرت 

«قيل لبني إسرائيل: لو الاب سکتا وفولوا کڈ نیز کک یتک 4 
حرف الكاف 

كان إبراهيم احتجرها دون الناس 

كان أهل خيبر يصومون يوم عاشوراء 

كان أول ما بدئ به رسول الله و من الوحي الرؤيا الصالحة 


«کان أوّل من ضيّف الصيف ابراهیم» 
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كان بین نوح وآدم عشرة قرون ۷ 
كان رجل من جهينة فيه رهقٌ» وکان یوب على جبرانه ۱۹ 
«کان زكرياء نجارًا» YA‏ 
كان كهيئة المكوك ١6‏ 
كان لآدم أربعة أولاد توأم؛ ذكر وأنثى من بطن ٦‏ 
«کان نبي من الأنبياء خط ۳10 
کان ینفخ على ابراهیم» ۷۳ 
كانت امرأة فرعون تعذب بالشمس ۱ ۳۰۷ 
«كانت امرأتان معھ| ابنا ماء جاء الذَتب» ۲۳۳ 
«کانت بنو إسرائيل تسوسهم الأنبياء» ۳.۹ 
كانت فيها بین نوح وإدريس ألف سنة ١ه‏ 


كانت مدینتان في بنى إسرائيل: إحداهما: حصينة ولا أبواب» والأخرى: خربة ‏ ۱۹۸ 


کانوا أربعة آلاف» خرجوا فراراً من الطاعون ۳ 
«كأن آنظر إلى موسی بن عمران منهبطا من ثنيّة هرشی ماشیّ ۱۸۳ 
«كأني آنظر إلى موسی» ۱۹۳ 
«الكريم ابن الکریم ابن الکریم ابن الکریم» ۱۳۹ 
«کل نبي قد سأل سؤالاً» ۳۳ 
«کمل من الرجال کشر ۳۰۹ 
كنا عند ابن عباس» فذ کروا له الدجال ۷ 
كنا عند أبي عثمان النهدي» فحمدنا الله وذکرناه ۲۸ 
کنا عند عائشة» فذکرنا الواظبة على الصلاة والتعظیم ها ۱2۱ 


كنت أقرأ على أبي القرآن في السَّة فإذا قرأت السجدة سجد ۱.۸ 


صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


كنت بالکوفة فقيل: خرج الدجال 
كنت في السجد. فدخل رجل يصلي 
«کونوا على مشاعرکم 
«کیف آنتم إذا نزل ابن مریم فیکم» 
«کیف تجدك يا آبا بکر ؟!» 
«کیف تفعلون بمن زنی منکم؟» 
حرف اللام 
الا تخيّرونٍ على موسی؛ فإن الاس یصعقون یوم القیامة» 
« لد تختروني من بین الانبیاء» 
الا تدخلوا مساکن الّذين ظلموا آنفسهم» 
الاتزال طائفةٌ من أشني يقاتلون على ات 
الا تطروني كما أطرت التصاری ابن مریم» 
«لا تقتل نفس ظلًا؛ إلا كان على ابن آدم الأول کفل من دمها» 
الا تقوم السَاعة حتی ينزل الروم» 
لا تقوم الساعة حتی ينزل عیسی أبن مریم ماما عادلاً 
الا يقولنَ آحدکم: إني خيرٌ من يونس بن متى» 
الا ينبغي لعب لي أن يقول: أنا خيرٌ من يونس بن متی» 
الا إك مؤمنٌ وهو کافڑا 
«لعن الله اليهود والتصاری» 
العنة الله على اليهود والنصاری» 
«لقد أعطيت الليلة خمسًا) 


القد أوتي مزمارًا من مزامير آل داود» 


۷ سس 


۲۷۱ 


۱۲۰ 


۱۷۵ 
۱۷۳ 
1۲ 

۳۹۰ 
۲۸۱ 
0 

۲۹ 


۳۹۳ 


۱۳۳ 
۳۱ 
۳۰ 


۳۳ 


س ۹۸۱۸ سس حیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


«لقد رآیتمون وإبلیس: فآهویت بيدي»؟ 20 ۳۳۹ 
«لقد رأيتني في الحجر وقريش تسألني عن مسراي» ۱۹۹۷۰ 
لقد شهدت من القداد بن الأسود مشهداً ۲۰۲ 
لقد علمت آية من القرآن ما سألني عنها رجل ۳۹۲ 
لقيني كعب بن عجرة؛ فقال: ألا آهدي لك هديّةَ سمعتها من النبی يل؟ ۷۹ 
الكل نب دعوةٌ قد دعا بها نی أمّتهمه o ٠‏ 
الكل نب دعوةٌ مستجابة» ۳۳۳ 
ام لطمت و جهه؟!» ۱۷ 
« يتكلم في المهد الا ثلاثة» of‏ 
ام یکذب إبراهيم الا ثلاث كذباتٍ» ۹۰٥‏ 
الم أتى ابراهیم الناسك: عرض له الشیطان» ۱۷ 
لحا أتى موسی قومه فأمرهم بال زکاة؛ جمعھم فارون ۱۸۰ 
لا احتضر آدم؛ قال لبنیه: انطلقوا؛ فاجتنوا لي من ثهار الحنة .0 
«لمَا أخرج آدم من الجئة؛ زود من ثار الجئة) 3 
ما أراد الله أن يرفع عيسى إلى السماء ۲)۷ 
لما آرادوا أن یلقوا إبراهيم في النارء قال: « داهب إل رق مین © ۷۵ 
لا أري إبراهيم ملکوت السماوات والأرض؛ رأى عبدًا على فاحشة ۷۲ 
لا أكل آدم من الشجرة التي نبي عنها ٠‏ 
الع خلق الله آدم مسح ظهره؛ فسقط من ظهره کل نسمة» ۲۹ 
الا خلق الله آدم؛ خبر لادم بنیه» ۹ 
لا خلق الله آدم؛ قال: واحدة لي» وواحدة لك ٣‏ 


ما دعا نبي الله موسى با إلى الأجل الذي كان بينهما ١65‏ 








س صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء ۹ ے 
۳ صور الله آدم في الجنّة» ١١‏ 
لا كان يوم حنین؛ آثر رسول الله اة ناسا في القسمة ۱۹۹ 
لا نزلت: لدي ءَامَشوا ور یلوا ایهم ہ4 ؛ شق ذلك على السلمین ۱۰ 
لا نزلنا أرض ا حبشةء جاورنا مها خير جار: النجاشي ۲ 
«لع| نفخ في آدم فبلغ الرّوح رأسه؛ عطس» ۳۱ 
«اللهع! اغفر لقومي؛ فإتہم لا یعلمون» ۳۹۹ 
«اللهمٌ! اغفر لي وارهني وأ حقني بالرّفيق الأعل» ۳۳۳ 
«اللهم! اکتب لي بها عندك أجرًا» ۳۳ 
«اللّهِمٌ! إن إبراهيم حرّم مکُة» ۱۹ 
«اللّهمً! إن إبراهيم عبدك وخليلك» دعاك لاهل مکة» ۱۳۹ 
«اللّهمّ! إن إبراهيم كان عبدك وخليلك» ۱۳ 
الم ! أنج الوليد بن الوليد» وسلمة بن هشام» - ١‏ 
«اللّهمٌ! إني أسألك خيرهاء وخیر ما فیهاا 0۹ 
«اللّهِم! بارك لأهل المدينة في مدینتهم» كم 
«اللهم! بارك لنا في ثمرنا» ۱۳۳ 
لو أخذوا آدنی بقرة اکتفوا ہا ۳.۰ 
دلو أن الله یا خذني وعیسی بذنوبنا» ۲۸۷ 
لو أن یہودیٔا وقع من فوق هذا البیت؛ لم يمت حتى یؤمن به ۲۷/۸ 
الو حلفت لبررت؛ آنه لا يدخل الجتة» ۳۱ 
الو رأيتني وأنا أستمع لقراءتك البارحة؟!» ۲٤‏ 
الو لبئت في السجن ما لبث يوسف» :۱ 


الولا أن قومك حديتٌ عهدهم بالجاهليّة) ١١١‏ 


سب ٩۲,‏ سس لس صحیح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 


لول بنو إسرائیل؛ لم یخبت الطعام» وم نز الم 

اليس ابر کالعاینة» 

«ليس الغني عن ظهرء [نا الغنی غنی التفس» 

الیس كا تقولون: #إولم يليسو ایهم 4: بشرك» 
حرف الیم 

ما ابتلي أحد بهذا الدّين فقام به كلّه غير إبراهيم . 

«ما الذي تخوضون فیه؟» 

«ما تذاکرون؟» 

(ما شأن هذه؟) 

ما شأنکم؟) 

«ما قبض الله نبا إلا نی الوضع الذي محب أن يدفن فيه» 

(ما من آحد من ولد آدم إلا قد أخطأ» 

اما من آحد يموت سقطا ولا هرمًا) 

«ما من الأنبياء من نبی الا قد أعطي من الآيات ما مثله آمن عليه البشر» 

اما من بني آدم مولودٌ يولد الا یمه الشيطان» 

«ما هذا الذي أرى و سطهنّ ؟۱» 

«ماهذا الذي بلغني من حدیثکم -ما أدري كيف قال-؟) 

اما هذا اليوم الذي تصومونه؟» 

«ما هذا يا عائشة؟!» 

«ماييبكيك؟» 

«ما ينبغي لعبدٍ أن يقول: أنا خير من يونس بن متی) 


«ماء زمزم لما شرب له» 
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صحيح ال أنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


«مثلي ومثل الأنبياء من قبلي؛ كمثل رجل ابتنى یوگ 
مررت بعثان بن عفان في المسجد» فسلمت عليه 
«مررت ليلة أسري بي على موسى بن عمران» 
«مروا أبا بكر؛ فلیصل بالتّاس) 
(المسجد اطرام» 
«من سره أن نظر إلى تواضع عيسى ابن مریم» 
(من عمل من هذا الماء طعامًا؛ فليلقه» 
لمن قال: أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له» 
«من قال: إن خيرٌ من يونس بن متى؛ فقد كذب» 
«من كان یمن باللّه والیوم الآخر؛ فإذا شهد آمرّا: فليتكلم بخير» 
«من هذا؟ أبو إسحاق؟» 
امه لک لا صواحب یوسف؛! 
(موسی ابن عمران صفي الله) 

۱ حرف النون. 
«الناس لادم وحواء؛ كطف الضّاع لن یملژوه» 
انحن أحق بالگ من إبراهيم» 
انحن أحقٌ بصومه؛ فصوموه أنتم) 
انزل نبىٌ من الأنبياء تحت شجرة» فلدغته نملةٌ) 
انشدتك بالله الذي أنزل التوراة على موسى» 
«نصرت بالصّباء وأهلكت عاد بالذبور» 
«نعم؛ أنا دعوة أبي ابراهیم» 
انعم؛ دعوة ذي النون إذ هو في بطن احوت» 
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س ۹۲۳ اس حیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


«نعم؛ معلَمٌ مكلمً) 
انعم؛ نبي مكلّمٌء خلقه الله بيذه) 

حرف اطاء 
«هذا جبل يحبّنا ونحبّه» 
«هریقوا عليّ من سبع قرب لم تحلل أوکیتھن) 
«هکذا تجدون حد الڑانی في کتابکم؟!) 
«هل رأى أحد منكم الليلة من رؤیا؟) 
«هل كان بینکم وبين بني نیم شي 2؟1 
«هم الذين لا یکتوون: ولا يسترقون» 

حرف الواو 
«وآدم بين الرّوح واحسد» 
«والّذي نفس أبي القاسم بيده! لينزلنَ عيسى ابن مريم» 
«وانّذي نفسي بيده! ليوشكنّ أن ينزل فيكم ابن مریم) 
«والذي يحلف به! لو أقرٌ فرعون أن يكون له قرة عين» 
«وأنت سيّدة نساء آهل الجنّة؛ الا مریم بنت عمران» 
«وکانت المرّة الأولى من موسی نسیانا» 
«ولدلي الليلة غلام» 

حرف الياء 
ايا آي! أرسل إلّ: أن اقرإ القرآن على حرف» 
ايا أكثم! رأيت عمرو بن لحيّ بن قمعة» 
(یا ها النّاس! نکم تحشرون إلى اللّها 
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ل صحيح الأنياء السند من أحاديث الأنبياء 


ليا معشر قریش! اه ليس أحد يعبد من دون الله» 

يا نبيّ الله ! فأي الأنبياء كان أول؟ 

«يبعث أهل الجنة على صورة آدم» في ميلاد ثلاث وثلاثين سنة» 
اليجمع اللّه الثاس» فیقوم المؤمنون حتى تزلف هم الجنة) 
«يجيء النبي وق يوم القيامة ومعه الزجل 

«يخرج الدّجَال في أمّتي» فيمكث آربعین» 

ایدعی نوخ وأمّته يوم القیامة) 

«يرحم الله أَمٌ إسماعيل! لو ترکت زمزم» 

ایرحم الله موسىء لوددنا أن موسى كان صبرا 

يزعم قومك أن رسول الله ية رمل بالبيت 

ايقول الله يوم القيامة: يا آدم! فيقول: ليك وسعديك» 
«يلقى إبراهيم أباه آزر يوم القيامة وعلى وجه آزر قترةٌ وغيرةً» 
يلقى عيسى حجته؛ فلقاه الله 

(ینزل ابن مریم إمامًا عادلاّء وحكمًا مقسطًا» 

اینزل عيسى ابن مریم» فيقتل ال خنزیر ويمحو الصلیب» 
الينزل عيسى ابن مریم؛ فيمكث في النّاس أربعين سنة» 
اليوشك المسيح عيسى ابن مریم أن ينزل حكمًا قسطًا» 
(يوشك من عاش منكم أن يلقى عيسى ابن مریم) 


لا لا لا 


۳ سد 


۳۹۲ 
۳۰۲ 
۳3 
۱ 
1 
۲۷۳ 


or 


۱۹۱ 


110 


۱۲ 
۲۸۰ 
۲٢ 
۲۷۲ 
۲۹۹ 
10 


۳۷۵ 


٩۲۵‏ حیح الأتباء المستد من أحاديث الأنبياء 


سکس ومین ستےے 


جب عجوي ہرہچ 


فهرس الأحاديث والآثار مرتبة على المسانيد 


إبراهيم بن يزيد التيمي 


«أربعون عامًا») 


ثم الأرض لك مسجد فحیشا أدركتك الصّلاة بعد؛ فصلّه) 
كنت أقرأ على أي القرآن في السَدة» فإذا قرأت السجدة سجد 


(السجد ا حرام) 
ابو الدرداء 
«أعوذ بالله منك» 
«ألعنك بلعنة الله» 
إن عدر الله إبليس جاء بشهاب من نار» 
«آنا حظکم من الأنبياء» وأنتم حظي من الأمم» 
اخلق الله آدم حين خلقه» فضرب كتفه الیمنی) 
ابو الطفيل -عامر بن واثلة- الليثي 

كنت بالكوفة» فقيل: خرج الدجال 
يزعم قومك أن رسول الله پل رمل بالبيت 

أبو أمامة الباهلي 
اينما أنا نائم؛ إذ أتاني رجلان فأخذا بضبعيّ» 
انعم؛ معلحٌ مكلمًا 
«نعم؛ نبي مکلْم خلقه الله بیده» 


یا نبی الله! فأي الأنبياء كان آول؟ 


۳۳۸ 


۳۳۸ 


۳۳۹ 


۲٥ 


۲۷۱ 





س صحيح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


أبو أيوب الأنصاري 

«أن رسول الله و ليلة أسري به مر علی إبراهيم» 
أبو جمرة -تصر بن عمران- الضبعي 

قطع أجنحتهن أرباعاًء ربعاً هاهناء وربعاً هاهنا 

أبو حميد الساعدي 
«قولوا: اللهمّ! صل على محمّدِء وعلى آزواجه» 

أبو ذر الغفاري 

دا تأمُنون وأنا أمين من في السّماء) 
«إلكم ستفتحون مصرا 
ات ختا زیون کان قبي 
«حیشا أدركتك الصّلاة؛ فصلء والأرض لك مسجد 
حرجنا من قومنا غفار» وكانوا يحون الشّهر الحرام 
ااغفار: غفر الله شا وأسلم: سالها اللّه؛ 
(امسجد اطرام» 
يا رسول الله! أي مسجد وضع أول؟ 

آبو سعيد الخدري 
إن عيون المشركين -الآن- على ضجنان» 
«إِنَا كذلك» پشتدً علينا البلاء) 
«الأنبياء» ثمّ الصا حون) 
نما هي توبة نبيُ؛ ولكن رأيتكم تشزنتم» 
١إني‏ إا فعلت ذلك؛ لأتالفھم) 
بعث علّ بن أبي طالب إلى رسول الله ی من اليمن بذهيبة 
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س ۷۲۷۷ سس ا صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


«فاطمة سيّدة نساء أهل الجنة») 
قرأ رسول الله یاو وهو على المدبر وص 4۴ 
«قولوا: اللّهمّ صل على محمّدٍ عبدك ورسولك» 
«يجيء النبيّ وا يوم القيامة ومعه الرجل 
اليدعى نوخ وأمّته يوم القيامة» 
«یقول الله يوم القيامة: يا آدم! فیقول: لبيك وسعديك» 
أبو سعيد -موبل المهري- 
أنه آصابهم بالدينة جهد وشدَۃٌ 
«ما هذا الذي بلغني من حديثكم -ما آدري كيف قال-؟» 
آبو سنان الدوّلي 
نك ستضرب ضربة ههناه وضربة ههنا! 
آبو عبید الذحجي 
«لقد رآیتموني وابلیس, فأهويت بيدي» 
آبو مسعود البدري 
«إذا أنتم صليتم عللّ؛ فقولوا: اللھم! صل على محمد 
«إن مما أدرك الثاس من كلام النْبوّة) 
أبو موسى الأشعري 
أتى النبی گلا أعرابيًا فأكرمه» فقال له: (ائتنا؛ 
«إذا ذب الرّجل أمته؛ فأحسن تأدیپها» 
«أعجزتم أن تكونوا مثل عجوز بني إسرائیل؟؛ 
. إن الله إذا أراد رحمة أَمّةَ من عباده» 


«إن الله خلق آدم من قبضةٍ قبضها من جميع الأرض» 
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-- صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


«ِن بین يدي السّاعة فتنًا كقطع الیل الظلم» 
(تعهدنا ائتنا) 
افضل عائشة على النساء كفضل الثرید» 
كان أهل خيبر يصومون يوم عاشوراء 
«كمل من الرجال كثيرًا 
١لا‏ أخرج آدم من ا جنّة؛ زود من ثار الجئة) 
الو رأيتني وأنا أستمع لقراءتك البارحة؟!» 
انحن أحلٌّ بصومه؛ فصوموہ آنتم) 

أبو نعامة السعدي 
كنا عند أبي عثمان النهدی, فحمدنا الله وذكرناه 

أبو هريرة 

(احتج آدم وموسى عند ربّماء فح آدم موسی» 
«اختتن إبراهيم النبي وهو ابن ثانين سنة بالقدوم) 
«إذا قاتل أحدكم أخاه؛ فليجتنب الوجه» 
«إذا قرأ ابن آدم السّجدة فسجد: اعتزل الشيطان يبكي) 
استب رجلان؛ رجل من المسلمين» ورجل من اليهود 
«أكرم الناس: أتقاهم لله) 
«آکرمهم: آتقاهم» 
لا أحدثكم حدیغا عن الدجال» 
«أن الأعور الدّجَال -مسيح الصلالة- يخرج من قبل المشرق» 
«إن الشّمس لم تحبس على بشر الا لیوشع) 
«إن الشيطان عرض لي» فشد علّ) 
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س ۹۲۸ سس عصحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


إن الله أطعمنا الغنائم رحمة بنا وتخفيقًا» 

«إِنَ الله قد أذهب عنكم عبَّيّة الجاهليّة وفخرها بالآباء» 
ان أوّل زمرة يدخلون الجئة من أمّتي) 

(إِنْ موسى كان حييًا سدّرًا) 

«أنْ نملةَ قرصت نبیّا من الأنبياء» 

«أنا أولى الناس بعيسى ابن مریم في الأولى» 

«أنا سيّد الناس يوم القيامة» 

نا معشر الانبیاء لا نورّث» 

«الأنبياء كلهم إخوةٌ لعلاتِ» 

نما سمّي ا خضر؛ لاله جلس على فروة بیضاء» 
لاہینا یوب يغتسل عریائا» 

«جاء ملك الموت إلى موسى» فقال له: أجب ربّك) 
«حين أسري بي بإيلياء» لقيت موسی) 

«خفف عل داود القرآن» 

«حلق الله آدم على صورته) 

«خلق الله التربة يوم السّبت» 

«خیر النساء ركبن الإبل: صالح نساء قريش» 
ااخير يوم طلعت عليه الشمس: يوم الجمعة» 
«رآی عيسى أبن مريم رجلا یسرق) 

«سأل موسی ریّه عن ست خصال کان يظنّ أتہا له خالصة» 
(سمع الله لمن مدہ: ربنا! ولك ال حمد) 


«صلوا على أنبياء الله ورسله» 
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لصحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


طرح يونس بالعراء» فأثبت الله عليه یقطینة 

«فأكرم الناس: يوسف نبيّ اللّه» ابن نبي اللّها 

اافجحد آدم؛ فجحدت ذريته) 

«فحج آدم موسی؛ [فحج آدم موسی» فحج آدم موسی]» 
«فخيارهم في الجاهلية خيارهم في الإسلام) 

(فعن معادن العرب تسألونني؟» 

"قال سلییان بن داود: لأطوفن الليلة على تسعين» 

«قيل لبني إسرائيل: وا اتات دا وَفُولُوا حه 4» 
«كان أوّل من ضيّف الصيف إبراهيم» 

«كان زكرياء نجارًا) 

«کانت امرأتان معهما ابناهماء جاء الذّئب» 

«کانت بنو إسرائيل تسوسهم الأنبياء) 

١کأتی‏ أنظر إلى موسی بن عمران منهبطا من ثنيّة هرشی ماشیّا) 
اكيف أنتم إذا نزل ابن مریم فیکم 

«لا تختروني على موسى؛ فان النّاس يصعقون يوم القيامة» 
الا تقوم السّاعة حتى ينزل الروم» 

لا تقوم الساعة حتى ينزل عيسى ابن مریم إمامًا عادلاً 
الا ينبغي لعبدٍ لي أن يقول: أنا خر من يونس بن متى» 
«لا؛ نك مومن وهو کافز» 

«لعن الله البهود والتصاری» 

«لقد أوتي مزمازا من مزامیر آل داود» 


«لقد رأيتني في الحجر» وقريش تسألني عن مسراي» 


۱۳۹ 
۱۳۹ 
۲۳۲ 
۱۹۹ 
۹۹ 

۲۳۸ 


۳۳۳ 


۱۸۳۳ 
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س ۹۳٣,۰‏ -صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


الكل نبی دعوةٌ مستجابة» ۳۳۳ 
«لم لطمت وجهه؟!» ۱۷۵ 
« يتكلم في الهد الا ثلاثة» ۳۹ 
ام یکذب ابراهیم الا ثلاث كذباتٍ» ۹۰ 
الما خلق الله آدم مسح ظهره؛ فسقط من ظهره کل نسمة) ۳ 
«لمّ) خلق الله آدم؛ خبر لآدم بنيه) ۹ 
«اللّهم! أنج الوليد بن الولیدء وسلمة بن هشام» ١‏ 
(اللَهمٌ! بارك لأهل المدينة في مدينتهم» A٦‏ 
«اللهع! بارك لنا في ثمرنا» ۱۳۳ 
الو أن الله يؤاخذني وعیسی بذنوبنا» ۱۸۷ 
الو لبثت في السجن ما لبث یوسف» ۱:۲ 
«لولا بنو إسرائيل؛ لم بخبث الطعام وم يخنز اللحم» ۳۸ 
اليس الغني عن ظهر» نا الغنی غنی التفس» ۹۳ 
«ما من الأنبياء من نبی الا قد أعطي من الآيات ما مثله آمن علیه» ۳۳۹ 
«ما من بني آدم مولودٌ يولد الا يمسّه الشيطان» ٢‏ 
«مثلي ومثل الانبیاء من قبلي؛ کمثل رجل ابتنی بيونًا» ۳۳۹ 
«من سره أن ینظر إلى تواضع عیسی ابن مریم» ۳۸۹ 
«من قال: إني خير من يونس بن متی؛ فقد کذب» ۱9۳ 
«من کان يؤمن باللّه والیوم الآخر؛ فاذا شهد أمرًا: فلیتکلم بخبر) ۲۲ 
انحن أحتّ بالك من إبراھیم؛ ۷ 
انزل نب من الأنبياء تحت شجرةء فلدغته نمل ۳۰۸ 


«والذي نفس أب القاسم بیده! لینزلنٌ عیسی ابن مریم» ۳۸ 





«والّذي نفسي بيده! لیوشکن أن ينزل فيكم ابن مریم) 
ایا أكثم! رأيت عمرو بن لحي بن قمعة» 
١یجمع‏ الله الناس» فيقوم المؤمنون حتّی تزلف شم ا نّة) 
«یلقی إبراهيم آباه آزر يوم القيامة وعلى وجه آزر قترةٌ وغبرةً» 
یلقی عيسى حجته؛ فلقاه الله 
اینزل ابن مریم إمامًا عادلا» وحک| مقسطا» 
اینزل عیسی أبن مریم فیقتل الخنزير» ویمحو الصلیب» 
(ینزل عیسی ابن مریم؛ فيمكث في الناس أربعين سنا 
«يوشك السیح عیسی ابن مریم أن ینزل حكمً) قسطًا» 
اليوشك من عاش منکم أن پلقی عیسی ابن مریم» 
ابو واقد الليثي 
«إمّها الشنن الله أكير!» 
خرجنا مع رسول الله ب إلى حنين ونحن حديثو عهد بكفر 
أبي بن کعبٍ 
ایا أيَ! آرسل إلي: أن اقرإ القرآن على حرفي» 
جمعهم فجعلهم أرواحاً ثم صوّرهم 
كنت في السجدہ فدخل رجل يصلي 
لا احتضر آدم؛ قال لبنيه: انطلقوا؛ فاجتنوا لي من ثار ا جحنة 


الاسود 
كنا عند عائشة» فذکرنا الواظبة على الصلاة والتعظیم ها 
آم سلمة 


لا نزلنا أرض ال حبشةء جاورنا مها خير جار: النجاشي 


TA 


۲٦٤ 


۲۷۲ 


۳۹۹1 


۳۹6 


۳۷۵ 
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س ل وسو دسل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 


مله 


أم شریک 

أن رسول الله يل أمر بقتل الوزغ 
ل(کان ينفخ على ابراهیم» 

اتس بن مالک 
«أتيت بالبراق -وهو دابةٌ أبيض طویل. فوق ا حمار ودون البغل» 
«آتیت بالبراق» وهو دب أبيض» 
«أتيت على موسى ليلة أسري بي عند الكثيب الأحمر» 
(آضربته؟) 
«أعطي یوسف وأمّه شطر الحسن» 
«آعطیت أربعًا لم يعطها من قبلي» 
إن نبي الله يوب تلبت في بلاءه ثماني عشرة سنه» 
«أنا أوّل شفيع في الجئة) 
«الأنبياء أحياءٌ في قبورهم یصلون» 
«بینا أنا في ا لحطيم مضطجعا» 
«تدمع العين» ويحزن القلب» 
«التمس لي غلامًا من غلمانكم بخدمني» 
(ثمٌ عرج بنا إلى السّماء الثانية» فاستفتح جبریل) 
«ذاك إبراهيم» 
«فرج عن سقف بيتي وأنا بمكة» فنزل جبریل) 
«فساخ الجبل» و خر موسى صعقا» 
«كل نبي قد سأل سؤالاً) 


لا تختروني من بین الأنبياء» 
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-۔ صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


لما دعا نبي الله موسى یال الأجل الذي كان بينهما 
۱ الا صوّر الله آدم في الجئة» 
۷لا نفخ في آدم» فبلغ الروح رأسه؛ عطس» 
للم إن إبراهيم حرم مكة» 
ااموسى ابن عمران صفي اللہ) 
«هذا جل يحبّنا ونحبّه) 
«ولد لي الليلة غلام» 
ایبعث أهل الجلة على صورة آدم» في ميلاد ثلاث وثلاثين سنة» 
أوس بن أوس الثقفي 
«إِنَ الله حرّم على الأرض أجساد الأنبياء» 
«إن من آفضل آیامکم يوم احمعة» 
البراء بن عازب 
«نشدتك بالّه الذي آنزل التوراة على موسی» 
«مکذا تجدون حد الزاني في کتابکم؟!» 
بريدة بن الحصیب 

«إن عبدالله بن قيس أعطي مزمارًا من مزامير آل داود» 
«سبقك بها عکاشة» 
«عرضت عل الأمم؛ فرأيت النبي یمر معه الأمّة) 
«ما الذي تخوضون فیه؟» 
«هم الذین لا يكتوون» ولا یسترقون) 

ثویان 


«عصابتان من أمّتی آحرزهما الله من النار» 
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۱1 


۱۱ 
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ل )تب سح صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


جابر بن سمرة 
«إن الشّيطان عرض لي» 

جابر بن عبدالله 
(آعطیت مسا م يعطهن اح قبلي) 


«أمتهوکون فیها يا ابن ا خطاب؟!) 
«إن إبراهيم حرّم مكةء وإني حرّمت المدينة» 
(خیر ما ركبت إليه الرواحل: مسجد ابراهیم» 
اعرض عل الأنبياء؛ فإذا موسى ضربٌ من الزجال» 
الا تزال طائفة من أمّتي يقاتلون على الحقٌّ) 
الكل نبي دعوة قد دعا بها في أمّتها 
(ماء زمزم لما شرب له» 

جندب بن عبدالله البجلي 
«ألا وان من کان قبلکم کانوا یتخذون قبور آنبياتهم» 
«إئي أبرأ بل اللّه أن یکون لي منکم خليلٌ» 

الحارث الأشعري 

۷إ الله آمر يحيى بن زكريًا بخمس کلماتِ) 

الحارث بن يزيد البكري 
خرجت أشكو العلاء بن الحضرمي إلى رسول الله يل 
«هل کان بينكم وبين بني تيم شي 2؟1 

حذیفة بن أسيد الغفاري 
إتہا لن تقوم حتی ترون قبلها عشر آیاتِ) 


ما تذاکرون؟» 
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ل صحيح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 


حذيفة بن اليمان 
«آنا أعلم با مع الذجال؛ معه نهران» 
«فضلنا على الناس بثلاثِ» 
ایجمع الله التاس» فيقوم المؤمنون حبّى تزلف هم الحتة» 


«صلوا واجتهدواء ثع قولوا: اللهمّ! بارك على محمّدا 
خالد بن معدان 


«نعم؛ آنا دعوة أبي إبراهيم! 
رافع بن خديج 
1 ان إبراهيم حرم مكّة» وإني أحرّم ما بين لاہتیھا) 
سبرة بن معبد الجهني 
«من عمل من هذا الماء طعامًا؛ فليلقه» 
سعد بن أبي وقاص 
«آشد الناس بلاءً الأنبياء» ثم الصّا حون) 
«ألا ترضى أن تكون مني بمنزلة هارون من موسی؟!» 
أنزل القرآن على رسول الله كد فتلا عليهم زمانًا 
«اللّهمّ! بارك لأهل المدينة في مدینتھم) 
مررت بعثان بن عفان في السجد فسلمت عليه 
«من هذا؟ أبو إسحاق؟) 
انعم؛ دعوة ذي النون إذ هو في بطن الحوت» 


إنا لعند ابن عباس في بيته إذ قال: سلوني 
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ل ]۹۳ سے مہ صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


سألت عبدالله بن عباس عن قول الله لوسی: لونک هونا 4 
سألني یہودي من آهل الحبرة: أي الأجلين قضى موسی؟ 
سلمان الفارسي 
خمّر الله طینة آدم أربعين ليلة 
فترة بين عيسى ومحمد صل الله علیھما وسلم ست مئة سنة 
كانت امرأة فرعون تعذب بالشمس 
لا أري إبراهيم ملكوت السیاوات والأرض؛ رأى عبدًا على فاحشة 
لا خلق الله آدم؛ قال: واحدة لي» وواحدة لك 


أرسل على إبراهيم أسدان مجوعان 
سلمة بن الأكوع 
«ارموا بني إسماعیل؛ فان أباكم كان راميًا» 
سليمان بن صرد 


لما آرادوا آن يلقوا إبراهيم في النار» قال: اتی داهب ِلك کت میب 4 
سمرة بن جندب الفزاري 
إن لکل نب حوضّا» 
«هل رأى أحدٌ منکم الليلة من رویا؟» 
١إ‏ كنت رأيت قرني الكبش حين دخلت البيت» 
صهيب 
١إنْ‏ نبا فيمن كان قبلكم أعجبته كثرة أمّته) 


«فإني قد ذكرت نبیّا من الآنبياء أعطي جنودًا من قومه» 
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۳۱ 


۹ 


4١ 


۱۸ 


14 


۳ 





-- صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


طلحة بن عبيد الله 

«قل: اللهمّ! صل على حم وعلى آل محمّدٍ) 
عائشة 

أرأيت حين أكببت على رسول الله ی فبكيت ٹم ضحکت؟ 
«أصلى الناس؟» 
«اقرأء قال: ما أنا بقارئ) 
«ألم تري أن قومك لے بنوا الكعبة قضرت بهم التفقةا 
«إن يخرج الدّجَال وأنا فیکم؛ كفيتكموه» 
«إنه م يقبض نبي -قط- حتی يرى مقعده في ا جنّة) 
«إتي لأعلم إذا كنت عتّي راضية» 
«حتی وجدت برد لسانه على یدي» 
«خلقت ا ملائكة من نورء وخلق الجان من مارج من نارا 
(ضعوا ی ماء في الخضب» 
قلت: أكذبواء أم کذبوا؟ قالت عائشة: کذبوا 
كان آول ما بدی به رسول الله َة من الوحي الرژیا الصالحة 
«كيف تدك يا أبا بکر؟!) 
«لعنة الله على اليهود والتصاری» 
«اللهم! اغفر لي وا رحمنيء وآ حقني بالرفیق الأعلى) 
«اللهم! إن إبراهيم عبدك وخليلك» دعاك لأهل مكّة» 
داللَهھع! ني أسألك خيرهاء وخير ما فيها» 
الولا أن قومك حديتٌ عهدهم با لجاهلية 
«ما قبض الله نبا إلا في الوضع الذي يحب أن يدفن فيه» 
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۳۸ ل حیح الأنياء المسئد من أحاديث الأنبياء 


(ما هذا الذي آری وسطهدة؟!» ۲۳۶ 
(ما هذا یا عائشة؟!» ۱ ۳۳ 
لاما يبكيك؟) Vé‏ 
«مروا آبا بكر؛ فليصل ٻالناس» ١‏ 
امه إنكنّ لأنتنْ صواحب یوسف؟ ۱:۱ 
«هريقوا عللّ من سبع قرب لم تحلل أوکیتھن) ۱:۱ 
«وآنت سيّدة نساء آهل الجئة؛ الا مریم بنت عمران» ۳۹۹ 
عبادة بن الصامت 
«من قال: آشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له» 00 
عبدالرحمن بن آبزی 
«أصبحنا على فطرة الاسلام» وكلمة الاخلاص» ۱۰۹ 
عبدا لرحمن بن آبي لیلی 
«قولوا: اللهمّ! صل على محمد وعل آل حمّدِ) ۷۹ 
لقيني كعب بن عجرة؛ فقال: ألا أهدي لك هديّة؟ ۷۹ 
عبد الرحمن بن عبد رب الكعبة 
دخلت السجد؛ فإذا عبدالله بن عمرو جالس فی ظل الکعبة ۳۳۱ 
عبدالله بن زمعة 
١ظ‏ از بعت آشقنها ؛ انبعث ھا رجل عزیز عارمٌ منیع في رهطه» 14 
عبدالله بن زيد بن عاصم المازني 
إن إبراهيم حرم مكّة ودعا لاهلها» ۱۳۰ 
عبدالله بن شقیق 
51١‏ 


أقمت بالدينة مع أبي هريرة سنة 





ب صحيح الأنباء المستد من أحاديث الأنبياء 


عبدالله بن عباس 
ابتلاه الله بالطهارة؛ حمس في الرأس» وخس في ا حسد 
أتعجبون أن تكون الخلّة لإبراهيم» والكرم لموسى 
أتوا بالتوراة» فقيل: خذوهاء قال: فلهم عين إلى الجبل 
«أخذ الله الیثاق من ظهر آدم بنعمان) 
«اذهبوا بصاحبتکم فإذا وضعت ما في بطنها؛ فار جموها» 
«ارملوا بالبيت ثلانًا» 
آسري بالنبي ی إلى بيت القدس» ثم جاء من ليلته 
اسم أبي المرأة: يثرى 
أعطى الله موسى التوراة في سبعة ألواح من زبرجد 
«أفضل نساء العالمين: خديجة بنت خویلد» 
(أفضل نساء أهل انة: خديجة بنت خویلد» 
ما إبراهيم؛ فانظروا إلى صاحبكم» 
«أمّا هم؛ فقد سمعوا أن الملائكة لا تدخل بیتا فيه صورةٌ» 
«آمّا هم؛ فقد سمعوا أن الملائكة لا تدخل بينًا 
«ٍن آباک) کان يعوّذ بها إسماعيل وإسحاق) 
أن إسرائيل أخذه عرق النسا 
إن أصحاب بقرة بني إسرائيل طلبوها أربعين سنة 
أن رجلاً مات نصرانيّاء وله ابن مسلم فلم يحضره 
أن رجلاً من بني إسرائيل استعدى على رجل من عظمائھم 
إن موسى قام خخطيبًا في بني إسرائيل» فسئل» 


اإنّا معشر الأنبياء أمرنا أن نؤخر سحورنا» 
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«آنشدکا الله لما أخبرتمونا بما أنزل الله على موسى في الزاني؟4 
نیا سمّوا (ا حواریین)؛ لبياض ثيابهم 

نبا سمي آدم؛ لاله خلق من أديم الأرض 

آنه تمارى هو وا حرٌ بن قيس بن حصب الفزاري في صاحب موسى 
أوتي رسول الله اة سبعًا من المثاني الطول 

ول ما اتهذ النساء المنطق من قبل أمّ إسماعيل 

أي رت! ألم تخلقني بيدك؟ قال: بلى 

«أيّ واد هذا؟» 

آية لا يسألني الناس عنهاء لا أدري أعرفوها فلم يسألوا عنها؟ 
ابركة بدعوة إبراهيم كل ولم يكن لهم يومئذٍ حبٌ) 

بعث عيسى ابن مریم ويحيى بن زكريا في اثني عشر ألما من الحواريين 
ابینم| موسی في ملأ من بني إسرائيل؛ إذ جاءہ رجلٌ) 

«تحشرون حفاةً عراةً غرلاً» . 

«تدرون ما هذا؟» 

احَسْمُتا اللہ وم الوسییل 4؛ قاها إبراهيم حین ألقي في النار 
حفظه| بصلاح أبيهماء وما ذكر منهما صلاخ 

خط رسول الله با ني الأرض أربعة خطوط 

خلق آدم من صلصال» ومن حمإء ومن طين لازب 

«حلق الله آدم بعد العصر يوم الجمعة» 

«خير ماع على وجه الأرض: ماء زمزم» 

ارأیت عیسی ابن مریم» وموسی) 


ارایت عیسی وموسی وابراهیم» 
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«رآیته فید‌انیّ آقس هجانًا») 
«رميًا بني !سیاعیل؛ فان أباكم كان رام 
«سألت رب مسأل وددت أ آسأله» 


سمع صريف القلم حين كتب في اللوح المحفوظ 

صارت الأوثان التي كانت في قوم نوح في العرب 

صلل في مسجد الخيف سبعون نی 

فارعا من كل شيء؛ الا من ذكر موسى 

«فأنا أحق وأولى بموسى منکم» 

«فذلك سعي الناس بينهما» 

في قوله: ملا یکرو کب وا موتی میراد اک ما تاوا 4 
افیاأتون عيسى بالشفاعة) 

«قاتلهم الله! أما والله قد علموا تا لم يستقسا بها» 
«قال لي جبريل: لو رأيتني وأنا آخدٌ من حال البحرا 


کم مر سے 


قال موسى -عليه السلام-: فور انی لما فلت ا مِنْ بر 
قبل موت عيسى ابن مريم 

قيل لآدم: أتأخذها بما فيها؛ فان أطعت غفرت 

كان إبراهيم احتجرها دون الناس 

كان بين نوح وآدم عشرة قرون 

كان كهيئة المكوك 

كان لادم أربعة أولاد توأم؛ ذکر وأنش من بطن 


كانت فیما بين نوح وإدريس ألف سئة 
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س ۲ صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


كانت مدینتان في بنى إسرائيل: إحداهما: حصينة وها أبواب 
كانوا أربعة آلاف» خر جوا فراراً من الطاعون 

«كأني أنظر إلى موسى» 

الا تطروني كما أطرت النصارى ابن مریم» 

«لعنة الله على اليهود والتصاری) 

لقد علمت آية من القرآن ما سألنى عنها رجل 

«لع) أتى إبراهيم المناسك: عرض له الشيطان» 

لا أتى موسى قومه فأمرهم بالزكاة؛ جمعهم قارون 
ما أراد الله أن يرفع عیسی إلى السماء 

لا أكل آدم من الشجرة التي نمي عنها 

«اللهم! اكتب لي بها عندك آجرا» 

لو أخذوا أدنى بقرة اكتفوا بها 

لو أن يهوديًا وقع من فوق هذا البیت؛ لم يمت حتى يؤمن به 
«ليس الخبر کالعاینة» 

ما ابت أحدٌّ بهذا الدّين فقام به کله غير إبراهيم 

«ما من أحدٍ من ولد آدم الا قد أخطأ» 

«ما هذا اليوم الذي تصومونه؟) 

ما ينبغي لعبدٍ أن یقول: أنا خی" من يونس بن متّی! 
«مررت ليلة أسري بي على موسى بن عمران) 
(نصرت بالضباء وأهلكت عاد بالذبور» 

«والذي يحلف به! لو آقر فرعون أن يكون له قزة عين» 


«وکانت الرَة الأول من موسی نسیائا» 
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-صحیح الأنباء ا مسند من احادیث الأتبیاء سس ۳ سس 


یا یا الناس! نکم تحشرون إلى اللّه) ۷۹ 
اليا معشر قريش! إِنّه لیس أحد يعبد من دون اللہ) ۳۹۲ 
ایرحم الله أم إسماعیل! لو ترکت زمزم - ۰۹ 
ایرحم الله موسىء لوددنا أنْ موسی كان صبر» ۱۹۱ 
عبدالله بن عبد الثمالي 
«لو حلفت لبررت؛ آنه لا بدخل الحنة) ۳۱ 
عبدالله بن عبيدالله بن آبي مليكة 
إن رجلاً من قريش قال لعبدالله بن عمرو: إن مضعف من الأهل ۱ 
عبدالله بن عمر 
إِنَ الله ليس باعور» ۲0۰ 
أن رسول الله و لا نزل أرض ثمود -الحجر - في غزوة تبوك ٦‏ 
الإ لأنذركموه؛ وما بعث الله من نبيّ؛ الا وقد أنذره أمّته) هه 
«الكريم ابن الکریم ابن الکریم ابن الکریم» ۱۳۹ 
«كيف تفعلون بمن زنى منکم؟» ۱۹٦۲‏ 
«لا تدخلوا مساکن الّذين ظلموا أنفسهم» ٦‏ 
عبدالله بن عمرو بن العاص 
أحبّ الصّلاة إلى الله صلاة داود _ ٢٢٢٣‏ 
«آلا ری عليك لباس من لا يعقل؟!) ۷ھ 
إن ابن آدم الذي قتل أخاه يقاسم أهل الثار نصف عذاب جهتم ۷ 
إن آشد الناس عذابّا القيامة ثلائة ۱ ۲۹۰ 
(إِنْ سلیمان لما بنی بيت القدس» ۳۳1 


«إِنّه لم يكن نبي قبلي ال کان حقا عليه أن يدل أمّته على خبر» ۳۳۱ 


ل ))۹ لل _ ۔ ‏ صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبیاء 


«لقد أعطيت الليلة خسّا» 
ایا عبدالله بن عمرو! ألم آخبر أك 5 تصوم النهار» 
ا حرج الدجال في أمتي» فيمكث أربعين» 

عبدالله بن مسعود 
إذا صليتم على رسول الله ُ؛ فأحسنوا الصلاة عليه 
«فمن يعدل إن لم يعدل الله ورسوله؟!» 
«لا تقعل نفس ظلً)؛ إل كان على ا بن آدم الأول كفل من دمها) 
الا یقولن أحدكم: إن خير من يونس بن متى» 
لقد شهدت من المقداد بن الأسود مشهداً 
لا كان يوم حنين؛ آثر رسول اللہ یز ناسا في القسمة 
ما نزلت: لا منوا ولر لیوا إيمنتهُم 4+ شق ذلك على المسلمين 
«اللهع! اغفر لقومي؛ فإتهم لا یعلمون» 
لیس کہا تقولون : ولد یلوا إيملتهم هم 4: بشركا 

عبدة بن حزن 
ابعث موسی وهو راعي غنما 
عطاء 

نا معاشر الأنبياء تنام أعيننا 

عقبة بن عامر الجهني 
١إنَ‏ أنسابكم هذه ليست بسباب على أحلٍ) 
«التاس لادم وحوّاء؛ كطف الضّاع لن يملؤوه» 

علي بن أبي طالب 


«اثتوني بوضوءًا 
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-- صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


«أعطيت مالم يعط أحد من الأنبياء» 
إن إبراهيم أقبل من أرمينية ومعه السكينة تدله على موضع البيت 
وَل من فتق لسانه بالعربيّة لت 
ااخير نسائها: مریم ابنة عمران) 
صعد موسی وهارون الحبل» فيات هارون 
«اللّهِمّ! إن إبراهيم كان عبدك وخليلك» 

عمر بن الخطاب 
«إِنْ موسى قال: ياربٌ! أرنا آدم الذي أخرجنا ونفسه من الجنّة) 
جاءت مستترة بكم درعها 
اافحج آدم موسی» فحجّ آدم موسی) 

العوام بن حوشب 
سالت مجاهدًا عن سجدة اس 44 

فاطمة بنت الیمان 
«إن من أشدّ الثاس بلاء الانبیاء» 

مالک بن صعصعة 
ثم صعد حتى أتى السّماء الثانية» 
ان نب الله كلل حدّثهم عن ليلة أسري به 
(بی| نا في الحطيم مضطجعا» 

مجاهد 

كنا عند ابن عباس» فذکروا له الدجال 

مسروق بن الأجدع 
بينا أنا قاعدة أنا وعائشة؛ إذ ولحت علینا امرأة من الأنصار 
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فلعل في حدیت مت به پا 
«ما شان هذه؟» 
معاوية بن الحکم السلمي 
اعنقھا: تا موس 
«ٍنْ هذه الصَلاة لا يصلح فیها شيءٌ من کلام النّاس» 
«أين الله؟) 
بينا أنا أصلي مع رسول الله و4 إذ عطس رجل من القوم 
«ذاك شيءٌ يجدونه في صدورهم؛ فلا يصدتهم) 
(کان نبي من الانبیاء يخطً) 
معبد بن هلال العنزي 
اجتمعنا ناس من آهل البصرة 
اجتمعنا ناس من آهل البصرة فذهبنا إلى أنس بن مالك 
«(إذا کان يوم القيامة ماج الناس بعضهم في بعض» 
«ثم آعود الرّابعة؛ فأجده بتلك الحامد» 
«فيأتون موسی» فیقول: لست لما" 
المغيرة بن شعبة 
«آلا أآخب ہم آتهم كانوا يسمّون بأنبيائهم والصّالحين قبلھم؟) 
«سأل موسی ريّه: ما أدنى أهل الحنّة منزلة؟) 
المقدام بن معدي كرب 
«ما من أحد يموت سقطًا ولا هرمًا» 
ميسرة الفجر 
«وآدم بين الرّوح والجسد' 
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ل صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 
النواس بن سمعان الكلابي 
ذكر رسول الله ا الدجال ذات غداة 


«غير الدجال آخوفني علیکم» 


ما شأنکم؟) 
واثلة بن الأسقع 
«أعطيت مكان التوراة: السبع الطوال» 
یحیی بن یعمر 


«أنّ موسى لقي آدم» فقال: يا آدم! أنت خلقك الله بيده 
كان رجل من جهينة فيه رهقٌ» وكان یتولّب على جيرانه 
يزيد بن شيبان 
«کونوا على مشاعرکم» 
یزید بن هرمز 
أن نجدة بن عامر امحروري كتب إلى ابن عباس يسأله 
يوسف بن ماهک 
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لا لا تا 


عرابيًا قال لابن عباس: إني قلت لامرأتي: هي عل حرام؟ 
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سس م۹۸ سس حیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


المصادر واگراجع 

۱- «الأباطيل والناکیر والصحاح والشاهیر» للجورقاني» ط: إدارة البحوث 
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ط: دار الراية - السعودية. 
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الذهبي - الكويت. 
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۲- «آحادیث الشيوخ الثقات» رواية القاضی أبي بكر الأنصاريء ط: دار عالم 
الفوائد - السعودية. 


ل صحيح الأنياء السند من أحاديث الأتبياء | ل سم 9۹ سے 


۳ - «ال"حادیث الصحاح الغرائب» للمزي» ط: مكتبة العبيكان - السعودية. 

۱- «الأحاديث الختارة» للضياء القدسي» ط: بيروت. 

٥‏ - «الاحسان في تقریب صحیح ابن حبان» لعلاء الدين بن بلبان الفارسي» ط: 
موسسة الرسالة - بروت. 

-٦‏ «أحكام الجنائز وبدعها» للألباني» ط: الکتب الاسلامي - بيروت» و ط- 
مکتبة المعارف - السعودية. 

۷- «أحكام القرآن» لأبي بكر محمد بن عبدالله» العروف ب (ابن العربي)» ط- دار 
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- المكتب الإسلامي - بيروت. 
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۳ - «الآمالي - الستخرج على الستدرك» لأبي الفضل العراقي» ط: مکتبة السنة - 
المقاهرة. 

٤‏ - «الأمالي» بحبی بن ا حسین الشجري - عام الکتب - مصر. 

0 - «الأمراض والکفارات والطب والرقیات» لضیاء الدین القدسی» ط: دار ابن 
عفان - السعودية. 

-٦‏ «الأنساب» للسمعاني» ط: محمد أمين - بيروت. 

۷ - «الأوائل» للطبراني» ط: مؤسسة الرسالة - بيروت. 

- «الباعث على إنكار البدع والحوادث» لأبي شامة» ط: دار الراية - السعودية. 

4- «البحر الزخار» للبزان ط: مكتبة العلوم والحكم - المدينة النبوية. 

-٠‏ «بدائع الفوائد» لابن قيم الجوزية» ط: دار عالم الفوائد - السعودية. 

۱- «البداية والنهاية» للحافظ ابن كثير الدمشقي» ط: دار هجر - مصر. 

۲ - «البعث والنشور» للبيهقي» ط: موسسة الکتب الثقافية - لبنان. 

۳- «بفية الباحث عن زوائد مسند الحارث» لابن أبي بكر اميشمي؛ ط: الجامعة 
الاسلامية - الدينة النبوية. 

٤‏ - «بغية الطلب في تاریخ حلب» لابن العدیم ط : دار الفکر - بیروت. 

-٥‏ «بیان الوهم والويهام» لابن القطان الفاسي» ط : دار طيبة - السعودیة. 

1- اتاریخ الإسلام» للذهبي» ط: دار الكتاب العربي - بيروت. 

- «التاريخ الأوسط» للبخاري» ط: دار الصميعي - السعودية. 

۸- ا التاریخ الکبیر» للإمام محمد بن إساعيل البخاري. ط - مجلس دائرة 
العارف العث‌انية - امند. 

4- «تاريخ المدينة لابن شبت ط: دار العليان - السعودية. 


ووو مس ل | صحیح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء 


۰- «تاریخ بغدادا للخطیب البغدادي ط: دار الکتب العلمية - بيروت. 

۱ تاریخ جرجان» للسھمي؛ ط: دار عا الكتب - بيروت. 

۲- «تاریخ دمشق الكبير» لابن عساکر؛ ط: دار إحياء التراث - بيروت. 

۳- تاریخ واسط» لبحشل» ط: عالم الكتب - بيروت. 

4- «تالي التلخيص» للخطيب البغدادي» ط: دار الصميعي - السعودية. 

٥‏ «تأويل مختلف الحديث» لابن قتيبة الدينوري» ط- دار ابن عفان - مصر. 

-٦‏ «تجريد أسماء الصحابة» للذهبي» ط: دار العرفة - بيروت. 

۷- «تحذير الساجد من اتخاذ القبور مساجد» لمحمد ناصر الدين الألباني» ط: 
المكتب الإسلامي - بيروت. 

۸- (التحریر والتنویر» لابن عاشور» ط: دار سحئون - تونس. 

484 ا فة الأحوذي بشرح جامع الترمذي» للمباركفوري» ط: دار الفكر - 
بيروت. 

-٠‏ «تحفة الأشراف بمعرفة الأطراف» لأبي الحجاج يوسف المزي» ط: امند. 

-١‏ «تحفة التحصيل في ذكر رواة الراسیل» لأبي زرعة العراقي ط: مكتبة الرشد 
- الرياض. 

۲- «تحفة المودود بأحكام المولود» للإمام ابن قيم الجوزية؛ تحقيق سليم الال 
ط: دار ابن عفان - مصر. 

۳- «تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف» للزيلعي» ط: وزارة 
الأوقاف السعودية. 

6 - «التدوين في أخبار قزوين» للقزويني» ط: دار الكتب العلمية - بيروت. 

5 - «الترغيب في فضائل الأعمال» لابن شاهین ط: دار ابن الجوزي - السعودية. 

1 - (الترغيب والترهیب» للمنذري» ط: مكتبة المعارف - السعودية. 





۔۔_ صحیح الاتباء السند من أحادیث الأتبیاء سس ۳ سس 


۷- «تعجیل النفعة" لابن حجر العسقلانی ط: وزارة الاوقاف السعودية. 

۸- «تعظیم قدر الصلاة» للمروزي؛ ط: مکتبة العلم - القاهرة. 

۹- «التعلیقات الحسان على صحیح ابن حبان» محمد ناصر الدین الالبانی ط: 
دار باوزیر - السعودية. 

۰- «تغلیق التعلیق» لابن حجر العسقلاني» ط: بیروت. 

- «تفسیر البحر الحیط» لأبي حیان الأندلسي» ط: دار الکتب العلمية‎ -١ 


بوروت. 
۲ «تفسير البغوي = معالم التزیل» لأي محمد البغوي» ط: : دار طيبة - الریاض. 
۳- «تفسير القرآن العظیم» لابن أبي حاتم الرازي» ط: مکتبة نزار مصطفی الباز 
- مكة الکرمة. 
6 - «تفسم القرآن العظیم» للحافظ ابن كثير» ط: دار الفتح - الامارات. 
۵- «تفسبر الواحدی» = «الوسیط في تفسير القرآن المجيد». 
-٦‏ «تفسير سفيان بن عیینة» جمع وتحقيق: أحمد صالح ط: الکتب الاسلامي - 


۷- «تقريب التهذيب» للحافظ ابن حجر العسقلاني» ط: مؤسسة الرسالة - 
بروات . 

۸- «تقریر القواعد وتحرير الفوائد» لابن رجب الحنبلي» ط: وزارة الاوقاف 
السعودیة. 

۹- «تقبید العلم» للخطيب البغدادي ط: بیروت. 

۰- «تکملة إکمال الإكمال» لابن الصابونی» ط: مکتبة العلوم والحكم - السعودية. 

۱- (التلخیص الخبير في یج أحاديث الرافعی الم للحافظ ابن حجر ط: 


دار العر فة ˆ بروت. 


س ۹0 حیح الأنباء ائسند من أحاديث الأنيياءس 


۲- «تلخیص الستدرك» سراج الدین عمر بن علي» العروف ب: (ابن اللقن)؛ 
ط: دار العاصمة - السعودیة. 

۳- «التمهید ما في الوطاً من العاني والأسانید» لابن عبدالی ط: وزارة الأوقاف 
- بالغرب. 

٤‏ - «تنبیه العلم بمبهیات صحیح مسلم» لسبط ابن العجمي ط: دار الصميعي 
- السعودية. 

۵ «تنقيح التحقیق) لابن عبدافادی ط: دار الکتب العلمية - بیروت. 

-٦‏ (تہذیب الآثار» محمد بن جرير الطبري» ط: مكتبة الدني - مصر. 

۷- (عہذیب التهذيب» لابن حجر العسقلاني» ط: وزارة الأوقاف السعودية. 

۸- «عهذیب الکمال) للحافظ المزي» ط: مؤسسة الرسالة - بيروت. 

۹- «التواضع والخمول» لابن ابي الدنیاء ط: دار الاعتصام - القاهرة. 

۰- «التوسل أنواعه وأحکامه» لمحمد ناصر الدين الألباني» ط: المكتب 
الإسلامي - بيروت. 

۱ «الثقات» لابن حبان البستي» ط: دار الفكر - بيروت. 

۲ - الثمر الداني في تراجعات الإمام الألباني» لسليم بن عيد الهلالي» خطوط. 

۳ - «الثمر المستطاب في فقه السنة والكتاب» محمد ناصر الدين الألباني» ط: 
دار غراس - الكويت. 

6 - «جامع الأصول في أحاديث الرسول بي لابن الآثير الجزري» ط: دار 
الفكر - بيروت. 

5 - «جامع البيان عن تأويل آي القرآن» لحمد بن جرير الطبري» ط: دار هجر 
- القاهرة. 

-٦‏ «جامع التحصيل في حكام المراسيل» للعلاتي» ط: عالم الكتب - بيروت. 


د صحیح الأنباء المسئد من أحاديث الاتبیاء سيب 9٥‏ - 


۷- «جامع السانید والسنن افادي لأقوم سنن» لابن کث ط- دار الفکر - 
بروت. 

۸- «جامع بیان العلم وفضله» لأبي عمر یوسف بن عبدالله النمري القرطبي 
العروف ب (ابن عبد البرک ط: دار ابن الجوزي - السعودية. 

۹ «الجامع في الحديث» لعبدالل بن وهب. ط: دار ابن الجوزي - السعودية. 

٠‏ «الجامع لأحكام القرآن» للقرطبي - بیروت. 

-١‏ «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع» للخطیب البغدادي» ط: مکتبة 
العارف - الریاض. 

- «الجرح والتعدیل» لعبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي ط: دائرة العارف 
العثمانیة - ا مند. ۱ 

۳ - «جزء أي الهم العلاء بن موسى الباهلي»» ط: مكتبة الرشد - الرياض. 

-٤‏ اجزء القراءة خلف الإمام» للبيهتي ط: دار الكتب العلمية - بيروت. 

۵ - «جزء في تفسير الباقيات الصالحيات» للعلائي» ط: مکتبة الایمان - المدينة 
النبوية. 

1 - «جزء في حديث: ماء زمزم لما شرب له» لابن حجر العسقلاني» ط: مؤسسة 
قرطبة - بيروت. 

۷- (جزء فيه أحاديث مشتملة على حديث هشام بن عمار وغيره»؛ ط: دار 
إشبيليا - السعودية. 

- «جزء فيه فضائل سيدة النساء بعد مريم: فاطمة بنت رسول الله كلاق 
ورضي الله عتھا)ء لابن شاهين» ط: مكتبة التوعية الإسلامية - مصر. 

۹- «جزء من حديث أب عبدالرمن المقرئ نما وافق رواية الإمام أحمد بن حنبل 
في المسند» ط - دار البشائر الإسلامية - بيروت. 


٦‏ _ ل لل صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 








۰- «جلاء الأفهام في فضل الصلاة والسلام على محمد خير الأنام» لابن قيم 
الحوزي» ط: دار ابن اخوزي - السعودية. 

۱ - «جلباب المرأة المسلمة» محمد ناصر الدين الألباني» ط: المكتبة الإسلامية - 
عان. 

۲ - «الجماعات الإسلامية في ضوء الکتاب والسنة» لسلیم بن عيد الهلالي» ط: 
الدار الأثرية - الأردن. 

۳ - «حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح» لابن قيم الجوزية» ط: رمادي للنشر - 
الرياض. 

۶ - «حاشية ابن عابدین»؛ ط: دار الفكر - ببروت. 

۵ - «حجاب الرأة المسلمة» محمد ناصر الدين الألباني - مكتبة المعارف - 
الریاض. 

-٦‏ «حجة الوداع» لابن حزم الأندلسي ط: بيت الأفکار الدولية - الاردن. 

۷ - «الحجة في بيان الحجة وشرح عقيدة آهل السنة» لقوام السنة الأصبهانی 
ط: دار الراية - السعودية. 

۸- «حجج النهج السلفي وبیناته» لسلیم افلالي مخطوط. 

۹ - «حلية الأولياء وطبقات الأصفياء» لأبي نعیم أحمد بن عبدالله بن أحمد بن 
مهران الأصبهاني» ط: دار الفكر - بيروت. 

۰ - «خصائص علي بن أي طالب» للنسائي ط: مكتبة المعلا - الكويت. 

٠ «خلق أفعال العباد» للبخاري ط: الدار السلفية - الکویت.‎ -١ 

۲ - «الداء والدواء» لابن قيم الجوزية» تحقیق علي حسن الحلبي» ط: دار ابن 
الجوزي - السعودية. 

۳ - «الدر المنثور في التفسير المأثور» للسیوطي؛ ط: دار هجر - القاهرة. 


صحيح الأنباء السند من أحاديث الانبیاء 3 سم ۷ د 


ع١‏ - (الدعاء) لأبي القاسم سلیان بن مد الطبراني» ط: دار البشائر الإسلامية 


- پیروت. 

٥ھ‏ «الدعوات الکبیر» للبيهقي تحقيق: ہدر البدر - الكويت. 

۲ - «دقائق التفسير الجامع لتفسير ابن تيمية»» ط: مؤسسة علوم القرآن - 
دمشق. 

۷ - «دلائل النبوة» لأبي نعيم الأصبهاني» ط: اشند. 

۸ - االدلائل في غريب الحديث» للسرقسطي؛ ط: مكتبة العبيكان - السعودية. 

۹- «ذکر أخبار آصبهان» لأبي نعيم هد بن عبدالله بن أحمد بن إسحاق بن 
مهران الأصبهاني» ط: ليدن. 

۱۰ دم التأويل» لابن قدامة المقدسي» ط: الدار السلفية - الكويت. 

۱ - «ذم الكلام وأهله» لأبي اسماعیل الهروي» ط: مكتبة الغرباء الاثرية - 
السعودية. 

۲ - «ذم اشوی» لابن الجوزي - السعودية. 

۳ - «الرحلة في طلب الحديث» للخطيب البغدادي» ط: دار الکتب العلمية. 

-٤‏ «الرد على الجهمية» لأبي سعيد الدارمي» ط: المكتب الإسلامي - بيروت. 

-١ 5‏ «الرقة والبکاء» لابن أبي الدنياء ط: مكتبة التوعية الإسلامية - السعودية. 

٦‏ «روح المعاني» للالوسی» ط: دار إحياء التراث العربي - بيروت. 

۷ - «رياض الصا حين» للنوويء تحقيق: سليم املالي دار غراس - الكويت. 

۸ - «زاد المعاد في هدي خیر العباد» لابن قيم الحوزية» ط: مؤسسة الرسالة - 
بيروت. 

۹- «الزهد الكبير» للبيهقي» ط: مؤسسة الكتب الثقافية - بيروت. 

۰ - «الزهد» للإمام أحمد بن حنبل» ط: دار الكتب العلمية - بيروت. 


س ړو ےس صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 


١‏ - «الزهریات» لأبي الفضل عبيدالله بن عبدال رحمن الزهري» ط: أضواء 
السلف - السعودية. 

۲ - «زوائد المسند» لعبد الله بن مد ط: دار البشائر الإسلامية - بيروت. 

۴ - «سلسلة الأحاديث الصحيحة» محمد ناصر الدين الألباني» ط: مكتبة 
العارف - السعودية. 

٤٥ھ‏ «سلسلة الأحاديث الضعيفة» محمد ناصر الدين الألباني» ط: مكتبة المعارف 
- السعودية. 

۰۵ - «السنة» لابن أبي عاصم ط: دار الصميعي - السعودية. 

١‏ - (السنة) لعبدالله بن أحمد الشيباني» ط: دار ابن القيم - السعودية. 

۷- «السنة) للخلال؛ ط: دار الراية - السعودية. 

۸ - «سنن ابن ماجه» لابن ماجه القزويني ط: دار إحياء التراث العربي. 

۹ - «سنن أي داود» لأبي داود السجستاني» ط: دار الفکر - بیروت. 

۰ - «ستن الترمذي» ط: دار إحياء التراث العريي - بیروت. 

۱ - «السنن الصغری» السمی: «الحتبی» لأبي عبد ال رحمن أحمد بن شعیب 
النسائي» ط: دار الکتاب العربي - بیروت. 

۲ - «الستن الصغیر» للبيهقي» ط: دار الوفاء - القاهرة. 

۳ - «الستن الکیری» أحمد ہن شعیب النسائي» ط: موسسة الرسالة - پیروت. 

6 - «الستن الكبرى» للبيهقي» ط : دار الفکر - بیروت. 

۵ - «الستن المأثورة» للشافعي» ط: دار العرفة - بیروت. 

۰7 - «السنن الواردة في الفتن وأشراط الساعة وغوائلها» لأبي عمرو الداني» ط: 
دار العاصمة - السعودية. 

۷ - «الستن» لسعید بن منصور ط: الدار السلفية - اطند. 





-_ صحیح الأتباء السند من أحاديث الانبیاء ...ےس ۹ دا 


۸- «السنن» للدارمي» ط: دار الفكر - بيروت. 

۹ - (سبر أعلام النبلاء» للإمام الذهبي» ط: مؤسسة الرسالة - بيروت. 

۰ «السير والمغازي» = «السبرة النبوية». 

۱ھ «السيرة النبوية» لابن هشام» ط: دار الفكر - بيروت. 

۲ - «الشذا الفیاح من علوم ابن الصلاح» للأبناسي» ط: مكتبة الرشد - 
الرياض. 

۳- «شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة» للالكائي» وزارة الأوقاف 
السعودية. 

6 - «شرح السنة) للبغوي ط: الکتب الاسلامي - بیروت. 

۵- «شرح العقيدة الطحاویة» لابن أب العز الحنفي» ط الکتب الاسلامي - 
بیروت. 

۲ - «شرح العقيدة الواسطیة» محمد بن صالح العثيمين» ط: دار ابن الجوزي - 
السعودیه. 

۷- اشرح الكرماني على صحیح البخاري» للكرماني» ط: دار إحياء التراث 
العربي - بیروت. 

۸۰- «شرح صحيح مسلم» لأبي زكريا يحبى بن شرف بن مري النووي» ط: دار 
إحياء التراث العربي - بيروت. 

۹- (شرح علل الترمذي» لابن رجب الحنبل» ط: مکتبة المنار - الأردن. 

۰- «شرح معاني الاثار» لأبي جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي» ط: دار 
الكتب العلمية - بيروت. 

۱ - «الشریعة» للآجري» ط: وزارة الأوقاف السعودية. 


۲ - «شعب الإيمان2 للبيهقى» ط: الدار السلفية - الهند. 


ثبو دلب صحع الأنباء السند من أحاديث الأتبياء 








۳ - «الشفا بتعریف حقوق الملصطفى» للقاضي عياض» ط: مکتبة النشر - 
القأهرة. 

۶6 - «شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل» لابن قیم 
الجوزية» ط: مكتبة العبیکان - السعودية. 

6- االصحاح) للجوهري ط: دار العلم للملايين - بيروت. 

3 - (صحیح ابن حبان» = «الإحسان). 

۷ - «صحیح الأدب الفرد» للألباني» ط: دار الصدیق - السعودية. 

۸ - «صحیح البخاري» = «فتح الباري». ۱ 

۹ - اصحیح الترغیب والترهیب» للالباني ط: مکتبة العارف - السعودية. 

۰- «صحیح الحامع الصغیر» للألباني» ط: الکتب الإسلامي - بيروت. 

۱ - «صحیح السنن الواردة في أشراط الساعة والملاحم والفتن» 

۲ - «صحیح الطب النبوي» لابن قيم الجوزية» ط: مكتبة الفرقان - الإمارات. 

۳ - (صحیح رياض الصالحين» لسليم الهلالي» ط: دار غراس - الكويت. 

5 - (صحیح سنن ابن ماجه) للألباني» ط: مكتب التربية - السعودية. 

۵- (صحيح سنن آي داودا للألباني» ط: مكتب التربية - السعودية. 

5- «صحیح سنن الترمذي» للألباني» ط: مکتب التربية - السعودية. 

۷- «صحیح قصص الأنبياء» لابن كثير» ط: دار غراس - الكويت. 

۸- (صحیح مسلم بن الحجاج»؛ ط: دار إحياء الكتب العربية. 

۹- «صحیح موارد الظمآن» للآلباني» ط- دار الصميعي - السعودية. 

۰ - «صفهة الحنة») لأي نعیم الأصبهاني» ط : دار الآمون للتراث - دمشق. 

۱- «صفة صلاة النبي يكل محمد ناصر الدین الالبانی» ط: مکتبة العارف - 


الرياض. 


صحیح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء. .د ۱ سے 


۲ «الضعفاء الكبير» لأبي جعفر محمد بن عمرو العقيلي» ط: دار الصميعي - 
السعودية. 

۳ - «ضعيف الترغيب والترهيب» محمد ناصر الدين الألباني» ط: مكتبة 
المعارف - الرياض. 

٤‏ - «الطب النبوي» لأبي نعيم الأصبهاني ط: دار ابن حزم - بيروت. 

5 - «الطبقات الكبرى» لابن سعد» ط: مكتبة الخانجي - القاهرة. 

7 - «الطیوریات» لأبي طاهر السلفي» ط: أضواء السلف - السعودية. 

۷- «ظلال الجنة في تخريج أحاديث السنة» محمد ناصر الدين الألباني» ط: 
الکتب الاسلامي - بيروت. 

۸ - «عجالة الإملاء» للناجي» ط: مكتبة الصحابة - الشارقة. 

۹- «عجالة الراغب المتمني نی تخريج عمل اليوم والليلة لابن السني» لسليم بن 
عيد الحلالي» ط: دار ابن حزم - بيروت. 

٠‏ «العدة للكرب والشدة» لضياء الدين المقدسي» ط: دار المشكاة - القاهرة. 

۱ «العزلة والانفراد» لابن أبي الدنياء ط: دار الوطن - السعودية. 

۲- «العظمة» لأبي الشيخ الأصبهاني» ط: دار العاصمة - السعودية. 

-٣‏ «العقوبات» لابن أبي الدنیاء ط: دار ابن حزم - بيروت. 

- «علل الترمذي الكبير - ترتيب أبي طالب القاضي»» ط: مكتبة الأقصى‎ -٤ 
الأردن.‎ 

065- «علل الحديث» للرازي» تحقيق محب الدين ا خطیب؛ ط: دار المعرفة - 
بيروت. 

-٦‏ «العلل ومعرفة الرجال» لأحمد بن حنبل» ط- دار الخاني - الرياض. 

۷- «العلل» لأبي الحسن علي بن عمر الدارقطني؛ ط: دار طيبة - السعودية. 





س ۹۰۲۲ سس صحیح الأنياء المسئد من أحاديث الأتبياء 


۸ - «العلل» للخلال ط: دار الراية - السعودية. 

9 - «العلو للعلي العظيم» للذمبي؛ ط: وزارة الأوقاف السعودية. 

٠ھ‏ اعمدہ القاري شرح صحيح البخاري» لبدر الدين العيني» ط: دار الفكر - 
بروت. 

۱- «عمل الیوم واللیلة» لابن السني = «عحالة الراغب التمني». 

۲- «عوالي اللیث بن سعد» للقاسم ابن قطلوبغاء ط: مکتبة دار الوفاء - 
السعودية. 

۳ - «العیال» لابن أبي الدنيا - دار ابن القيم - السعودية. 

-٤‏ «غاية المرام في تخريج أحاديث الحلال والحرام» محمد ناصر الدين الالباني» 
ط: المكتب الإسلامي - بيروت. 

0- «غريب الحديث» لإبراهيم الحري» ط: جامعة أم القرى - السعودية. 

-٦‏ «غریب الحديث» لأبي سليهان الخطابي» ط: جامعة أم القرى - السعودية. 

۷- اغياث الأمم في فوائد حديث: «ما من نبي إلا ورعى الغنم» 

8 - «الغيلانيات» لأبي بكر محمد بن عبدالله بن إبراهيم الشافعي» ط: دار ابن 
الجوزي - السعودية. 

۹ - «الفانيد في حلاوة الأسانيد» للسيوطي ط: دار البشائر الإسلامية - 
بيروت. 

۰ - «فتعم الباري بشرح صحیح البخاري» الحافظ ابن حجر ط: دار الفكر - 
بروت ۱ 

۱- «فتح ا نان شرح وتحقیق کتاب الدارمي» لأبي عاصم العمري» ط: دار 
البشائر الإسلامية - ببروت. 

۲- «الفرج بعد الشدة» لابن أبي الدنیاء ط : دار القلم للتراث - القاهرة. 


-_ صحيح الأنباء السند من أحاديث الأئبياء. | ا بيو دا 
۳- «الفصول في سيرة الرسول پا لابن كثير» ط: مكتبة غراس - الكويت. 


۶ - «فضائل الأوقات) للبيهقى» ط: مكتبة المنارة - مكة المكرمة. 
۵- افضائل الشام» للربعي» تخريج محمد ناصر الدين الألباني» ط: المكتب 


الإسلامي - بيروت. 
-٦‏ افضائل الصحابة» لأبي عبدالله أحمد بن حنبل» ط: جامعة أم القرى - 


- «فضائل القرآن» أبو عبيد القاسم بن سلام الهروي» ط: دار ابن كثير - 
دمشق. 

۸ - افضائل القرآن) لابن كثير» ط: مكتبة ابن تيمية - القاهرة. 

4- «فضل الصلاة على النبي يَلْةِ لإسماعیل القاضي» ط: رمادي للنشر - 
السعودية. 

۰ - «الفقیه والتفقه» للخطيب البغدادي» ط: دار ابن الجوزي - السعودية. 

۱ - «فوائد أبي علي الصواف» انتقاء أي الحسن الدارقطني ط: داز العاصمة - 
السعودیة. 

۲ - «فوائد العراقین» لأبي سعید النقاش؛ ط : مکتبة القرآن - القاهرة. 

٣‏ - «الفوائد الحموعة» للشوكاني» تحقيق العلمي الياني»ء ط- الکتب 
الإسلامي - بیروت. 

4 - «الفوائد النتقاة والغرائب الحسان» لأبي. علي الصوفي» ط: دار الکتاب 
العربي - بیروت. 

٥‏ - «الفوائد» لابن قيم ا حوزیة ط: دار ابن الجوزي - السعودید. 

7 - «قرة العين بالسرة بوفاء الدین» لأبي الفضل زین الدین العراقي» ط: مکتبة 
القرآن - القاهرة. 





ل ي ل صحیٌع الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


۷ - «قری الضيف» لابن أبي الدنیاء ط: أضواء السلف - السعودية. 

۸- «قصة المسيح الدجال ونزول عیسی -عليه الصلاة والسلام- وقتله إياه» 
محمد ناصر الدین الالباني ط: الکتبة الإسلامية - الأردن. 

۹ - «القضاء والقدر» للبيهقي ط: مکتبة العبیکان - السعودية. 

۰- «الکاشف في معرفة من له رواية في الکتب الستة» للذهبي» ط: شركة دار 
القبلة - السعودیة. 

۱ - «الكاني الشاف في تخریج أحاديث الکشاف» لابن حجر العسقلاني ط: دار 
إحياء التراث العربي - بیروت. 

۲ - «الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجیة» لابن قيم ا حوزیة ط: دار 
النهاج - السعودية. 

۳ - «الکامل في الضعفاء» لابن عدي» ط: دار الفکر - بیروت. 

-٤‏ «کتاب الآثار» محمد بن ا حسن الشيباني» ط: إدارة القرآن والعلوم 
الاسلامية - كراتشي. ۱ 

0 - «کتاب التوحید» لابن خزيمت ط: دار الغني - السعودية. 

7 - «کتاب ا جھادا لابن ابي عاصمء ط - دار القلم - دمشق. 

۷ - «کتاب الرژیة» لأبي الحسن الدارقطني؛ ط: مکتبة ا منار - الاردن. 

۸- «کتاب الصفات» للدارقطني» ط: دار الصميعي - السعودية. 

۹- «کتاب العرش وما روي فيه» لابن أبي شيبة العبسي. ط: مکتبة العلا - 
الکویت. 

۰ - «کتاب القدر» للفريابي» ط: آضواء السلف - السعودية. 

۱ - «کشف الأستار عن زوائد البزار» للحافظ نور الدين ا میثمي؛ ط: مؤسسة 


الرسالة - بیروت. 


-_ صحیح ال أنباء المستد من أحاديث الأثبياء سم ٥‏ ۔ 


۲ - «کنز العمال فی سنن الأقوال والأفعال» للمتقي الهندي» ط: مؤسسة الرسالة 
- بيروت. 

۳ - «الکنی والأسماء» للدولابي» ط: المكتبة الأثرية - باكستان. 

6 - «الكنى والأسماء» للدولابي؛ ط: دار ابنت حزم - بيروت. 

- «الكواكب النيرات في معرفة من اختلط من الرواة» لأبي البركات (ابن 
الکیال)ء ط: دار المأمون للتراث - دمشق. 

5- «اللآلئ المصنوعة في الأحاديث الموضوعة» للسيوطي» ط: دار اللمعرفة - 
بيروت. 

۷- السان الميزان» لابن حجر العسقلاني» ط: دار الفكر - بيروت. 

۸- «مثیر العزم الساكن إلى أشرف الأماكن» لابن ا حوزي؛ ط: دار الراية - 
السعودية. 

۹ - الجالسة وجواهر العلم» لأبي بكر أحمد بن مروان بن محمد الدينوري» ط: 
دار ابن حزم - بيروت. 

۰- «الجتبی» = سنن النسائي. 

۸۱- «المجروحين من المحدثين والضعفاء والمتروكين» لأبي حاتم بن حبان 
البستي» ط: دار الصميعي - السعودية. وط - دار الوعي - حلب. 

۲ - «مجلة النار» لرشيد رضا - القاهرة. 

۷۳- «مجمع البحرين في زوائد المعجمين» للهيئمي» ط: مكتبة الرشد - 
السعودية. 

6 ۷- «مجمع الزوائد ومنبع الفوائد» للهيثمي ط: دار الفكر - بيروت. 

۵- المجمع بحار الأنوار؛ محمد طاهر الفتني» ط: دار الكتاب الاسلامي - 


الماهرة. 


ےک)۹80 مم ححیح الأنياء المسند من أحاديث الأنبیاء 


71- امجموع الرسائل والمسائل» لشيخ الإسلام ابن تيمية» ط: دار الكتب 
العلمية - بروت. 

۷ - المجموع الفتاوی» لشيخ الإسلام ابن تيمية» ط: السعودية. 

۸ الجموع شرح المهذب» للحافظ النووي ط: المكتبة السلفية - السعودية. 

۹- «الحی» لابن حزم ط: دار الآفاق الجديدة - بيروت. 

۰- اختصر الأحکام) للطوسي» ط: مكتبة الغرباء الأثرية - السعودية. 

۱- اختصر الصواعق الرسلة» للموصلي» ط: أضواء السلف - السعودية. 

۲- (ختصر العلو» محمد ناصر الدين الألباني» ط: المكتب الإسلامي - بيروت. 

۳- اختصر صحیح البخاري» محمد ناصر الدين الألباني» ط: مکتبة المعارف 
- الرياض. 

٤‏ - اختلف الحديث» للخياط» ط: مطابع الصفا - مکة المكرمة. 

۵ امدارج السالکین) لابن قيم الجوزية» ط: دار طيبة - السعودية. 

- «المذكر والتذكير والذكر» لابن ابي عاصمء ط: دار الصحابة للتراث‎ -٦ 


۷ - «المراسيل») لأبي داود السجستانی ط: مؤسسة الرسالة - لبنان. 

۸- «المرض والکفارات» لضیاء الدین المقدسي» تحقیق أبي إسحاق ا حوینيء ط: 
دار عفان - السعودية. 

۹- «مساوی الأخلاق ومذمومها» للخرائطيء ط: مکتبة السوادي - السعودية. 

۰- «الستخرج على صحبح مسلم» لأب نعيم الأصبهاني» ط: دار الکتب 
العلمية - بيروت. 

-0١‏ المستدرك على الصحيحين» لأبي عبد الله الحاكم» ط: دائرة المعارف 
العثانية - ال هند. 








صحیح الأنباء المسئد من أحاديث الأنبياء ۷ دا 


۲ - «المسكونون بالشیاطین» لرياض مصطفى العبداش ط: دار الكتاب العربي 
- سوريا. 

۳ «مسند أبي بكر الصديق» لأبي بكر المروزي» ط: المكتب الإسلامي - 
بيروت. 

-٤‏ (مسند البزار» لأبي بكر البزار» ط: مكتبة العلوم والحكم - السعودية. 

۰۵ - «مسند الشاميين» للطبراني» ط: موسسة الرسالة - بيروت. 

5- «مسند الشهاب» للقضاعي» ط: مؤسسة الرسالة - بيروت. 

۷ - «مسند الطیالسی» لأبي داود الطيالسي» ط دار هجر - القاهرة. 

- «مسند الفاروق» لابن كثير» ط: دار الوفاء - مصر. 

۹ - «مسند الفردوس) للديلمي ط: دار الكتب العلمية - لبنان. 

۰- «مسند سعد بن أيي وقاص» لأبي بكر البزار ط: مکتبة ابن تيمية - القاهرة. 

۱- «مسند علي بن الجعد» لأ الحسن علي بن اعد ط: مکتبة الفلاح - 
الکویت. 

۲- «السند» لأبي يعلى الوصلی ط: دار المأمون - دمشق. 

۳ - «السند» لأبي يعلى ا موصلء ط: دار المأمون - دمشق. 

6 ۰- «السند» لأحمد بن حنبل» ط: مؤسسة الرسالة - بیروت. وط - دار الفكر 
- بيروت. و ط -دار المعارف - مصر. 

۵ «مشكاة الصابیح» للتبريزي» تحقيق محمد ناصر الدين الألباني» ط: المكتب 
الإسلامي - بيروت. 

-٦‏ امشکل الآثار» للطحاوي» ط- مجلس دائرة المعارف النظامية - الهند. 

۷ «مصباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه" للبوصيري» ط: الجامعة الإسلامية - 
المدينة النبوية. 


ل اهدو د دسل صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 





۸- «الصنف» لابن أبي شيبة» ط: الدار السلفية - اطند. 
۹- «الصنف» لعبدالرزاق الصنعاني» ط: المكتب الإسلامي - بيروت. 
۰- «المطالب العالية بزوائد المسانيد الثم|نیة) للحافظ ابن حجر العسقلاني» ط: 


دار العاصمة - السعودية. وط - دار الوطن - السعودية. و ط - مؤسسة الرسالة - 


قرطبة. 


۱ «معالم التنزيل» للبغوي» ط: دار طيبة - السعودية. 

7 االمعجم الأوسط» للطبراني - دار الحرمين - القاهرة. 

۳ «معجم البلدان» لياقوت ا حموي؛ ط: دار صادر - بيروت. 

-٤‏ امعجم الشیوخ» لابن عساکر ط: دار البشائر - دمشق. 

-٥‏ «معجم الصحاية» لابن قانع» مكتبة الغرباء الأثرية - السعودية. 

-٦‏ «معجم الصحابة» للبغوي» ط: دار البيان - الكويت. 

۷ - «المعجم الصغير» للطبراني» ط: دار الكتب العلمية- بيروت. 

۸- «العجم الكبير» للطبراني» ط: وزارة الأوقاف العراقية» وقطعة من المجلد 


(۱۳ ط: دار الصميعي - السعودية. 


۹ - «معرفة السنن والآثار» للبيهقي ط: دار الکتب العلمية - بیروت. 
۰- «معرفة الصحابة) لأي نعيم الأصبهاني» ط: دار الوطن - السعودية. 
1 (معرفة علوم الحديث» للحاكم النيسابوري» ط: دار ابن حزم - بیروت. 


۲- «المعرفة والتأريخ» للحافظ يعقوب بن سفيان الفسوي» ط: مؤسسة 


الرسالة - بيروت. 


-٣۳٣٣‏ «المعلم بفوائد مسلما لللازري» ط: دار الغرب الإسلامي - بيروت. 
-٤‏ «المغنى عن حمل الأسفار» لأ الفضل العراقی» ط: مکتبة دار طبرية - 


صحیح الأنباء السند من أحاديث الانبیاء -___۔_ سے ۸:۹ دا 


6- «المفاريد عن رسول الله يده لأبي يعلى الموصلي» ط: مكتبة دار الأقصی - 
الكويت. 

-٦‏ امفتاح دار السعادة» لابن قيم الجوزية - دار ابن عفان - السعودية. 

۷- «المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم» للقرطبي ط: دار ابن كثير 
والكلم الطيب - بروت. 

- «المقاصد الحسنة» محمد بن عبدالررهن السخاوي؛ ط: دار الكتاب العربي - 
ببروت. 

۹- «المقصد العلي في زوائد أي يعلى الموصلي» للهيئمي» ط: دار الكتب العلمية 
۔بروت, 

۰- «مكارم الأخلاق» لابن أبي الدنیاء ط: دار صادر - بيروت. 

۱- «الملل والتحل» للشهرستاني» ط: دار المعرفة - بيروت. 

۲- «من عاش بعد الوت» لابن أب الدنياء ط: مكتبة القرآن - القاهرة. 

۳- دالمنتخب من مسند عبد بن حميد»؛ ط: دار الأرقم - الكويت. 

- «المنتظم في تاريخ اللوك والأمم» لابن الجوزيءط - دار الكتب العلمية‎ -٤ 
بروت.‎ 

- «منهاج السنة النبویة» لشيخ الاسلام ابن تيمية - مكتبة ابن تيمية‎ -۵٥ 
القاهرة.‎ 

۹- «المنهل الرقراق في تخريج ما روي عن الصحابة والتابعين في تفسير: لبم 
تنک عن ساق 4 وابطال دعوى اختلافهم فیها» لسليم بن عيد الحلالي؛ ط: دار ابن 
الجوزي - السعودية. 

۷- «موارد الظمآن» = «صحيح موارد الظمآن». 

۸- «موافقة الحبر الخير» لابن حجر العسقلاني» ط: مکتبة الرشد - الرياض. 





س ,۹۷۰۰۱ لل صحیح الأنباء السند من أحاديث الأنبياء 


۹ك- الموسوعة الناهي الشرعية» لسليم اطٰلالیء ط: دار ابن عفان - مصر. 

۰- (موضح أوهام الجمع والتفريق» للخطيب البغدادي» ط: دار الباز - مكة 
المكرمة. 

١‏ -«الموضوعات» لأبي الفرج ابن الجوزي - دار الفكر - بيروت. 

۲ - «الموطأ برواياته الثانیة» مالك بن أنس» تحقيق سليم الهلالي» ط: مكتبة 
الفرقان - الإمارات. 

۳ - امیزان الاعتدال في نقد الرجال» للحافظ الذهبي» ط: دار المعرفة - 
داروت. 

۳ «الناسح والنسوخ» للحازمي» دار ابن حزم - بيروت. 

5 - «النبذ الستطابة في الدعوات المستجابة» لسلیم الحلالي» ط: دار ابن احوزي 
- السعودية. 

7 - انتائج الأفكار في تخريج أحاديث الأذكار» لابن حجر العسقلاني»ط - 
مكتبة ابن تيمية - القاهرة. 

۷ «نزهة الآلباب في الألقاب» لابن حجر العسقلاني» ط: مكتبة الرشد - 
الرياض. 

۸ النشر في القراءات العشر» لابن الجزري» ط: دار الكتب العلمية - 
بيروت. 

8 - «نصب الراية لأحاديث افدایة» للحافظ جال الدين الزيلعي» ط: دار 
ا حدیث - مصر. 

۰- «النصیحة» لحمد ناصر الدين الألبانیء ط: ابن عفان - السعودية. 

١‏ «النفح الشذي في شرح جامع الترمذي» لابن سيد الناس» ط: دار العاصمة 


- الرياض. 


صحیح الأنباء المسند من احادیث الانبیاء سس ِ_ ۱ سس 


۲- «النقض على بشر اريسي اخهمی العنيد) لأبي سعید الدارمی» ط: مکتبة 


الرشد - الرياض. 
۳ «النکت على ابن الصلاح» لابن حجر العسقلاني» ط: الجامعة الإسلامية - 
الدينة النبوية. 


٤‏ - «النهاية في غريب الحديث والاثر» لأبي السعادات ابن الأثيرء ط: الکتبة 
الاسلامية - مصر. 

٥‏ - «نوادر الأصول في معرفة آحادیث الرسول يلق للحكيم الترمذي» ط: دار 
البیان للتراث - القاهرة. 

- «نیل الأوطار بتخریج أحاديث کتاب الاذکار» لسلیم بن عيد املالي ط‎ - ٦ 
دار ابن حزم - بيروت.‎ 

۷- «هداية الرواة في تخريج أحاديث المصابيح والمشكاة» للحافظ أبن حجر 
العسقلاني» تحقيق الألباني» ط: ابن عفان - مصر. 

۵۸ ۳- «مدي الساري» = «فتح الباري». 

۹- «الوابل الصیب من الکلم الطیب» ابن قيم الجوزية» تحقيق سلیم افلالی» 
ط : مکتبة الفرقان - الامارات. 

۰- «الوسیط فی تفسير القرآن الجید» لاي الحسن علي بن أحمد الواحدي؛ ط: 
دار الکتب العلمية - بيروت. 


رقم 
سں اکس ے تریح 
سکس کے جیڑے ( کرو سے 


س ۹۷۴ سس (ححیح الأتباء السند من احادیث الأنبياء 


فهرس الفوائد والوضوعات 


المقدمة سس 
الأسلوب القصصي في القرآن الكريم -003072 2 8 
استخدام النبي بيا الأسلوب القصصي في تنشئة جيل الصحابة Ose‏ 
ضرورة فهم قصص الأنبياء» وأن ذلك يتجلى من وجوه متعددة ۰ ییپییی 0 
أحسن القصص قصص الأنبياء» وذلك لأمور متعددة 0 
قصص الأنبياء وأحاديثهم جند من جند اللہ وذلك من وجوه أهمها 7 
8 آدم عليه السلام - س7 0 ممق مام ةوف مر ھ ھ0 0 0ئ 
يه خلقه - عليه السلام - 2-0 ی9 ں- 2ء۶ 
مادة خلق آدم Tens‏ 
بیان بطلان حدیث: «أول ما خلق الله نور نبيك يا جابر» Ye‏ 


بحث نفيس في بيان أن «الجزء الأول» من (مصنف عبدالرزاق» بتحقيق: عيسى 


ی مالین شید سد EC‏ م۰ ۱۳ 

بق نتائج البحث العلمي مع کون آدم -عليه السلام - خلق من تراب Ess‏ 
حقیق الساعة التی ترجى فيها الاجابة یوما جمعة 0.ە.۹.ە "ئ۳ 
# صفة خلق آدم - عليه السلام - قم چ ہہ ہہ ص۶۶ -ًَں ‏ 
معنى حدیث: «خلق الله آدم على صورته» ٥‏ ٦تپ8كه+08۷‏ ۳۷0 ب7 
بيان الراجح من أقوال العلماء وأن الضمير عائد على آدم -عليه السلام - Assan‏ 
بیان ضعف روایة: خلق آدم على صورة ال رحمن والرد على من صححها ۱ 





صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 


۳ سد 
فضائل يوم الجمعة 0ك 
الأنبياء أحياء في قبورهم يصلون ٹک بب بی - - 6ی 9 
٭ نفخ الروح فيه 0 
بيان أن آدم - عليه السلام - هو أبو البشر جميعهم 0 
الرد على نظرية (داروين) Veen n‏ 
معاريض إبراهيم - عليه السلام - ٣‏ یٹ-, 7ئ 
هبوط ادم - عليه السلام - من انة سس" 
كلام الإمام ابن قيم الجوزية حول خروج آدم من الجنة Teese‏ 
(الصبور) لیس من أسماء الله -تعالى- ۰۰ب بس ی چچجمکےمٌ ےئا یی یٹ 
ملامة موسى - عليه السلام - لآدم 100 esses‏ ۱۶۸ 
حجیة منھج السلف ١١١ essere‏ 
مشروعية ا حجج والناظرة جب یی یی نی یی یی تو نو نیت ١١١‏ 
الفوائد الستنبطة من محاجة آدم لموسى - علیه| السلام - sss‏ ۱۱۲ 
عقيدة السلف الصالح في الأسماء والصفات سر 
الاحتجاج بالقدر و تب بب یئ VVE‏ 
بيان حکام العطاس في السنة النبوية sese‏ ۱۱۱۵ 
# خلق حواء من ضلع آدم - عليه السلام - esses‏ ۱۱۷ 
أصل خلق البشرية من نفس واحدة هي آدم - عليه السلام - وت ۱۱۸ 
ما يستفاد من حديث: «فإن المرأة خلقت من ضلع» esses‏ ۱۱۹ 
٭ أخذ ا میثاق من آدم - عليه السلام -  | --٠‏ .ٹب مم ةم ممه م ۲۰۲۰۰ ۱۲۹ 
تفسير قول الله -تعالى -: فود أَحْد ریک من بقءادم من ظھورھر درب سس YY‏ 


بیان خطأ من قال: «الله أعلم ونبيه»» وأنه جائز فقط في حياة النبي كلل TY ss‏ 


س )۷ ب سس سس صحیح الأنباء المسند من أحاديث الآتبياء-- 


ٍ حديث القمضتین Fe sess‏ 
الباعث على تخریج حديث القبضتين وذكره طرقه موم 200 000000000 
نسيان آدم - عليه السلام - وخطوه TA sss‏ 
٭ فضائل آدم - عليه السلام - 3-۳ 
٭ خلق الله له بيده» ونفخ الروح فيه دمم :0111ص Ee‏ 
التنبیه على شذوذ لفظة: «في داري» مع أا وردت في صحيح البخاري» سس ۱۲ 
٭ أمر الملائكة بالسجود لادم - عليه السلام - ET‏ 
بيان کید الشيطان لنفسه قبل كيده للأبوين ١٤١١ esses‏ 
# ادم نبي مكلم ١١۸ seserra‏ 
الراد بالقرن 7 سوہبمتمئمےم.ذجہس'تَّّ٘چ‪آ٣٣ک۳ٌ‏ )إ95۳ٹٹٹٹیپٹ۹٘"") 
بیان صحة حادثة شق صدرہ پا ووجوب التسليم لصحة ذلك ابر می ۱۵۵ 
استشكال رؤية الأنبياء في السماوات مع أن أجسادهم مستقرة بالأرض یئ ۱۵۹ 
دلالة الأخبار على أن النبي يك عرج به من الدنيا إلى السماء السابعة یئ ۱٦١‏ 
و خصائص آدم - عليه السلام - لقعم و دوم ممم 2 2 VT‏ 


# خروج آدم - عليه السلام - من الجحنة WV esses‏ 
# سبب حرو جه منها 111:200 VV‏ 
دلائل وإشارات حديث: «لولا بنو إسرائيل لم خبث الطعام» cesses‏ ۱۷۷ 
# آثر معصية آدم - عليه السلام - لربه بیو یی بت بیو انت ۱۷۹ 
٭ توبة آدم - عليه السلام - 77:۲ 7+ AY‏ 
کید الشيطان للأبوين 7ہ 0 39 +10 


- صحیح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء ۵ سس 
أصل مقصد خلق الإنسان ۰ -ص-ص -س۷"۷0""0180" AC‏ 
# هبوط آدم - عليه السلام - إلى الأرض ٦‏ تییتتی66گ55 ںی[ AO‏ 
الدار الآخرة دار خلود وکال موم ممم ممم ممم وم نوم ہ٥رسبسییٹی"۰)‏ 
2 أولاد آدم - عليه السلام - 1:0 VAT‏ 
اول من سن القتل ۱۸١ sess‏ 
الناس منذ أول عهدهم کانوا على التوحيد ا حالص es‏ ۱۸۹ 
٭ وفاة آدم - عليه السلام - 7 ج-.جتیتیٹییٹ۹۹") 
التوفيق بین حديث دفن آدم وتغسيله» وبين قوله -تعا ی-: 'لافیعث الله غاب 
حت فى الارض لب کیف بوری سو لخر 4 مین ۱۹۴ 
٭ إدريس - عليه السلام - 999900٠‏ 2 یس۷۷۷۷ٰ۰۹۹۷ییی۰""٘٘/) 
تبرج اللجاهلية ۲ف ا اڑے ۲۲۔۰٣۰‏ ۰۲۲۲۲۰۰ ۱۹۷ 
٭ نوح - عليه السلام - ۹۸0ج ججے مہہ ۱۹۹ 
٭ سبب بعث نوح - عليه السلام -» وبيان أصل الشرك في الأرض Vs‏ 
كيفية دخول الشرك على المسلمين بعد أن كانوا موحدین 7 9ئ" 
أول من عبد غير الله في الأرض ٠٦‏ 4464 ل 
خطورة اتخاذ قبور الأولیاء آماکن للعبادة esses‏ ۲۱۴ 
ظهور الشرك في آخر الزمان قبل قيام الساعة 7 .7 ۲۰۷ 
من أعظم المحدثات وأسباب الشرك الصلاة عند القبور asses‏ ۴۰۹ 
نبي النبي 24 المسلمين عن الصلاة إلى القبور أو الجلوس عليها ۰ سیک 
٭ دعوة نوح - عليه السلام - قومه 7 20200 200 22000 000000 NO‏ 
كثرة الأتباع وقلتھم ليست معيارًا لعرفة کون الداعية على حق أو باطل ..... I...‏ 
1۸ 


3 إنذار توح - عليه السلام = قومه الدجال جع 2 0 2 0 وم 


مس )۹۸۷ س صحیح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 


دفع استشکال حول إنذار نوح قومه بالدجال ٠............‏ 007 
إنذار الأنبياء قومهم بالدجال تحذیر من الفتن ی۶ - 0 
ا حکمة من عدم التصريح بذكر الدجال في القرآن 000 
فائدة حول کون وصف الدجال بأنه أعورء وأن الله لیس بأعور 00 


بيان مذهب أهل السنة بأن لله -عز وجل - عينين حقيقيتين» وإجماعهم على ذلك .. 


استدلال شیخنا العلامة محمد بن صالح العثيمين» وموافقة شيخنا الالباني عليه 


تفضيل بعض الأيام والشھور بعضها على بعض ............................ ۰ 
أفضل الآيام عند الله يوم النحرء ثم يوم القر ا 


بيان أن يوم ا حج الأكبر هو يوم النحر essere‏ 
# وفاة نوح - عليه السلام > یتسس سس 


بیان تفسير قوله الله -تعالی-: 9# وما کات الله ليع بهم وت فيم # ع 





- صحیح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء ۷ سے 
# هلاك ثمود 7ٹ ۷۳۳۳۳0 صص“*ٔٔ۰) 
التفصیل في مسألة علو الله -تعالی- على خلقه بو مومس ه7 ۷۵ 
٭ إبراهيم - عليه السلام - 0+ سكًكییى۶ٰٰٰ۰"] 
معنی لفظ (إبراهيم) ۸۷ ہجٌمہممماجددحح می 
إبراهيم أبو الأنبياء NV sees‏ 
ثناء اللہ عليه 38000882222 70800 9907 صس"۶ 
٭ صفة إبراهيم - عليه السلام - امعم 0000 000000 0 00 0 0 0 و و۰۰۰۰ VY‏ 
٭ ابتلاء إبراهيم - عليه السلام - موب یتیب ۲۱۷/۲۰۲۲۰۰۰۰ 
قوله إبراهيم - عليه السلام - بعد فعله للأسباب: ل حسبا لوم الیل # . ۲۷۹ 
بيان خطأ الناس في فهم أمر التوکل سی ممووووبب یئ ۲۷۹ 
* مناقب إبراهيم - عليه السلام - YAY cesses‏ 
الحكمة في کون إبراهيم أول من يكسى مومه مومهم ميم ممم ممم ممعم تی بت YAY‏ 
معنى لفظة: (اللهم) م|ے_ے- ی ‏ ص22 4 2 29 70000 
معنی لفظة: (صل) ۹7۲”,:۲و ِِجی 0 :2 
الدعاء نوعان 7۳٣٣٣7‏ بب ص9 4 2 ٠*0.‏ 
(محمد) هو آشهر أساء النبي كلل موی موم و نیت ۴۹۸ 
معنی لفظة: (آل) وم ی مط ل ۳۱ 
معنی لفظة: (حميد. مید) موی موم موم مم ممم تم نه ,سو" 
حقیقة البركة ۳ 4 4 9 2 2 2 730 
خصائص آل بيت النبي پل 9.00-۰و0ِ‌ ,2 2 ۰۰۰۵ ۳۱ 
قطع المشابهة والمشاكلة بين الكافر والمؤمن 37 ۳۲۱ 

۳۳۹ 


مسلك الامام النووي نی ا حمع بین آلفاظ ااتشهد في الصلاة والرد عليه 


ہلاو وم مج موه 


س ٩۷+‏ 00000 صجیح الأنباء المسند من أحاديث الأنبياء 


الحكمة من نبي النبي تا عن اتخاذ قبره عيدًا ... 
تحريم بناء المساجد على القبور 0 
جواز تسمیة ا مولود يوم ولادته 01-7" 
التسمية حق للاب لا للام 12 4 52 92 0 ا و وه 
جواز أن يسمى الرجل ابنه باسم أبيه 0 
جواز عيادة الوالد ولده الطفل ہین بی ینیم 


رؤيا الأنبياء وحي» وهي معصومة من الشيطان 


فضل الشهداء وبيان منازهم في الجنة 80 
بيان القول الراجح في رؤية النبي مي ربه ةم 


المشركون يقرون بتوحيد الربوبية له -تبارك وتعالى- 
پت إبراهيم - عليه السلام - امام الے:فاء 00007 ي00 
معنى الاستقسام بالأزلام -999 ہپ ٔ۶ 


ختان الرجل والمرأة 0 


آآآآ 


0ت یں یی ۰ی هم و و و و چٹ 5ئ 


۰ 


سو +- .ؤ0 نورام امن 


۰+ وم و و ئ0 موه 


و و و و ور ف موه و 411011 9 ۹ئ 


وم موه و و هو و 000 وم موه 


ام و و و و وم و و و وم هو و و و و موه 


و و من و مه 0119+ + + ++ +  +++‏ و موه 


جوم ماو و ةق قفر و و موم ۷۷٢٢۹٢٢٣٢۹٣۹۷)"‏ 


عغاویے م ‏ م ةم وم و و ولاو هم وا و موم و و موه 


.98829+ + + ×+ؤ +199 َو و وه 


هافاعاء ووه هه و و 2ث 1 ) هو موه 


E‏ و وه هو و و 0 99 و ووه هيوه 





- صحيح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 9۹ سس 
دعاء إبراهيم لأهل مكة PA ess‏ 
حبة الله والانس به والشوق إلى لقائه أصل الدين وم هه م لم ل ۳۷۲ 
٭ أول مسجد وضع في الأرض وفضله PVY assesses‏ 
أول ما اتخذ النساء المطق ك۶ PVA‏ 
وصية لقمان لابنه 00000:9909 - -ووو ‏ ۱ 
فوائد حديث: «لولا أن قومك حديئو عهد بکفر) FAA esses‏ 
٭ مناسك الحج و و ممم ما ممعم مم ممم م م ل ۳۹۳ 
٭ تحريم إبراهيم - عليه السلام - مكة» ودعاؤه ها EVs‏ 
ابتداء خدمة أنس -رضي الله عنه- للنبي كَل EV ns‏ 
من ثمرات الأذان Ge sss‏ 
عورة الرجل؛ وبيان أن الفخذ داخلة في عورته پوی٭٭ممسی تن GP‏ 
جواز قول الرجل لأخيه: «جعلني الله فداك» ٦٥٦٤۹ sese‏ 
کال عدل الله -جل وعلا- وسعة رحمته EYe esses‏ 
# إسحاق وإسماعیل - علیها السلام - 2-7 00 
٭ نسب إسماعیل - عليه السلام - 2221211 442022 , , :. 
4 أكرم الناس ۶ص ط242 24 2 2 2 )2 
# أول من فتق لسانه بالعربية "37ػ"ّ ‫ . موم یی یی EYO‏ 
بیان حقائق حدیث: «أول من فتق لسانه بالعربية» 1:9-7 
# رمایة بنى إسراتيل 27 ف--ج111 
# آول من غير دين إسماعیل - عليه السلام - ممیت ETA‏ 
سيب تسمیة خزاعة 7 ةيم 70 فم 20 0 20010 

۳۱ 





5۶ر رم رم وم رو رر يو تووم وم و و وه 


وو ححیح الأتباء السند من أحاديث الأنبياء- 


٭ ماء زمزم ٹیب یی یی تق ةزر یی رر تیر اا ا ا ا ۲ ۶ 
ماء زمزم خير ماء على وجه الأرض سی یب نشی ٦۳٣٣‏ 
فوائد شرب ماء زمزم ا ٰ CEP‏ 


٭ یوسف بن پعقوب - عليه السلام - یو وم موم ممم .صا 
٭ ميثاق يوسف - عليه السلام - 7 ٣>‏ ٣بیبیےییییہٹہ۱۱ً۶‏ 


٭ صفة یوسف - عليه السلام - 07۳--9 بج.2[ 
التوفيق بین حديث: «أعطى يوسف شطر الحسن»» وبين قول الله 


2 سرت 
ہے سو لے 


-تعالى -: (9 وروت بحي © OY sese‏ 


# صواحب يوسف - عليه السلام - COV assassins‏ 


# سنين يوسف - عليه السلام - EVE‏ 
٭ صواع الملك 7 222 ةم ۰ 
٭ تفسير قوله في سورة يوسف: 9 دامع الرس ٦٦٦٢ cesses‏ 


* أيوب - عليه السلام -....: CVV esses‏ 
٭ إغناء الله لأيوب - عليه السلام - ویو وو ونیم قلاع 


جواز الاغتسال في الخلوة عريانًا VQ esses‏ 


- صحيح الأنباء السند من احادیث الأنبياء ۱ بے 
٭ يوشع بن نون - عليه السلام - میم موم و 2 0 2000 ۰۰ء۲ 
# حبس الشمس به - عليه السلام - ٦٤٤ eerie‏ 
اختلاف الناس في حبس الشمس له - عليه السلام - VET esses‏ 
الراجح في المسألة TET esses‏ 
فوائد حدیث حبس الشمس للنبي يوشع - عليه السلام - TEV eens‏ 
موسی - عليه السلام - حزر:.:-- 3-3-0 - - 0 
٭ حياته ونشأته ی۳ , ...0 کیو - - و ا-مً"ی'ٹٹٹٹپ7:۹ 
تسمية صهر موسى - عليه السلام - 1غ 
# صفة موسى - عليه السلام - ۸0020000000۲ ص "تہ 
القدح في الأنبیاء من تلاعب الشيطان بالأمة البغيضة (اليهود) 0 VO‏ 
من عجائب قدح اليهود بالأنبياء ONO esses‏ 
الرد على من أنكر حديث إتيان ملك الموت لموسى - عليه السلام - ل ONA‏ 
السنة في التأذين: وضع الأصبع في الأذن ۰ -ٰ-ْ یی 
صفة أذى قوم موسى لموسى - عليه السلام - میمت یئ ۵۲۷ 
فوائد حديث: «ما من نبي إلا ورعى الغنم» لان 
بيان وجه اقتران البصر بالقلب في القرآن الكريم OY ws‏ 
٭ مناقب موسى - عليه السلام - وخصائصه esses‏ ۵۳6 
تواضع النبي محمد پل مع الأنبياء 97 ممم من Oe‏ 
آول ما نزل على النبي َكل قم مم ممم مومهم ممم ممم مم مهمه 9یث OQ‏ 
فائدة عرض الأمم على النبي محمد بيا 22 
00۹ 


فوائد الكي» وبيان حكم الشرع فيه e‏ 


سب ۹۱۸۲ لس صحی الأنباء السند من أحاديث الأنبیاء 


استدلال الرافضة بحديث: «ألا ترضى أن تكون مني بمنزلة هارون 


التنبيه على غلطين وقع فيها أقوام من الناس ens‏ 
أعلم عبادہ الله: الذي لا يشبح من العلم 7 072 0 270 000 
# مواقف موسى - عليه السلام - مع بني إسرائيل eseran‏ 
تلاعب الشيطان باليهود 0 


فوائد قصة بقرة قوم موسى 773377 ا ا ا ا ا - 1 


أول تلاعب للشيطان بقوم موسى 0 
إنكار الرسول لا على أصحابه ما سألوه أن یجعل طم شجرة 9 
من تلاعب الشيطان بالیھود eee‏ 


٭ هلاك فرعون و قومه اپ 


٭ إيذاء بني إسرائيل لموسى - عليه السلام - س0 
* شريعة موسى - عليه السلام - وبعض أحكام التوراة 030-0( 


حد الزاني في التوراة 0 


وم - ,0 


ت--) 


لمعف 2 ویو 


لالم م یی و 


و ویو وه 


و و و وج و یھ 


0ئك2--) 


کپ وم مه موه 


وعم موم موه 


م و ةمه م قافر 





صحیح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء 


اد داود - عليه السلام - esses‏ 
* تخفیف القرآن على نبي الله داود - عليه السلام - ns‏ 
۶ سجدة ص 4 000 
٭ أفضل الصیام صيام داود - عليه السلام - ك 1-0 


٭ رؤیا نبي الله داود - عليه السلام - 7س 00 


# حکمة سليهان - عليه السلام - ٠ت‏ بی ڈ ی۰ > 


الرد على من زعم أن تصحيح حديث سلیمان لبناء بيت المقدس هو تدعيم 


مزاعم اليهود حول هيكل سلیمان ٍ0 
٭ زكريا - عليه السلام - 000ص0 .تيب 11111+ 


# مهنة زكريا - عليه السلام - sees‏ 
٭ يحبى بن زكريا - عليه السلام - 00 
٭ وصیة الله ليحيى - عليه السلام - 7چ 
فوائد حديث أوامر الله لیحیی - عليه السلام - 33333077 9 
الناس في الصلاة على مراتب خمسة سس 





س ج۹۸ د ل ب صحیح الأنياء المسند من أحاديث الأنبياء 


إدانة فرقة التكفير بالضلال والخروج ess‏ 
الرد على من أبطل تسمية السلفية للدعوة ا حق ۰ 


# خطأ بني آدم» واستثناء يحبى - عليه السلام - منه 


# صفة عيسى - عليه السلام - 0 
٭ کلام عيسى - عليه السلام - في الهد 200 
أول من تكلم في المهد 0 
فوائد حدیث: «أول من تكلم في الهد» es‏ 


seeucfeuenenenoennennoannennann 


٥٣‏ و موم مهو و امف يهانتم رمن 


ما و و ةو و و وق هوم يم می و و و امم 


-11111ٰب ۰ 1+ کک ک5 ئٰ 1 0000 


0 +۰ و و و ْٰٴى۷۷٣٢٣٣٢ه٢0)‏ 


سر یت ت-تس.٘ٹى.2۶ت:1011 +۹؟۶۹۰گی۹۰٘۰ 


و و موم ٹ ‏ و و و وم و و و و و وه 


0-9-0 41 و و و و ون و موم وه 


سس و و هو و بو م و و و 1+ مه ممم مام 


نوس تسس ٹس ۱[ 


و و و رر رر و و و و وم و موی یھ 


وا 1190990 0 0 هو موم و و و وه 


وم وه وم و و و ٣11و809‏ موم م مو 


اٹ ةمه مه قفوو و و و ۱ 


)٢ ٠+0 2-20 


88-00 و و و وم ٦‏ 


و و و و و هن و و و و و و و وم "00 


وإقام 5 5تت وم ۱ 


0 +ں++؟++!ە'ٗ+'؟+ 08011+ قاروا م ۰ئ 





صحيح الأتباء المسند من أحاديث الأنبياء ۵ سے 
حسد اليهود لعيسى - عليه السلام - 0010 
٭ نزول عيسى - عليه السلام - إلى الأرض یویب ۰۰۰۰۰۰۰۰ ۷۴٢٢‏ 
إبطال عيسى - عليه السلام - لدين النصرانية می ۰۰۰۰۰۰ ۷١۷‏ 
حكم عيسى - عليه السلام - بدين الإسلام ss‏ 9/84 
فوائد حدیث نزول عيسى - عليه السلام - VON esses‏ 
آية الدخان وتفسير ماهيتها 780800888 
الدابة وحقيقتها ببموة مم ممم نمم ةم م ین یی یی زر لت تمق بت ةم 0 ل ۷٢٢‏ 
خرق الله - عز وجل- للعادة في أيام نزول عيسى - عليه السلام - م VOR‏ 
الواجهة الکبری للإسلام في مستقبل الأيام مع بني الأصفر (الروم) ss‏ ۷۹۱6 
بلاد الحجاز مدد لأهل الشام esses‏ ۵ ۷ 
فتح القسطنطينية 0 
آيات عجز الدجال وضعفه assesses‏ ۷۹۷ 
أيام الدجال التي يسيح فيها بالأرض 1غ 
في قصة نزول عيسى - عليه السلام - بیان واضح بأن المستقبل للإسلام وحده .... ۷۷۰ 
٭ الإيمان بعيسى - عليه السلام - تی بی بی و یریت یں ۰۰۰۰۰ ۷۷۷ 
# إطراء النصارى لعیسی - عليه السلام - VAY sss‏ 
٭ طلب الشفاعة من عيسى - عليه السلام - sess‏ ۷۸6 
٭ التقاء النبي ية بعیسی - عليه السلام - sass‏ ۷۸۴ 
# فقه عيسى - عليه السلام - VAT sess‏ 
# تواضع عيسى - عليه السلام - VAV wse‏ 
# رحمة الله بعيسى - عليه السلام - جیب بب یی ۰۲۰۰۲۰ ۷۸۹ 

784 


سس ۸۲ سے صحيح الأنياء السند من أحاديث الأنبياء 


٭ أولى الناس بعيسى - عليه السلام - 0 
٭ قوم عيسى (ا حواریون) 11111 
# مریم بنت عمران سس« 
خير نساء أهل الدنیاء وخبر نساء ا حنة 00-9933 
فوائد حدیث: اخبر نساء ركبن الابل» 0٣‏ 0" 0" 
فضل عائشة على النساء 11:101 
أفضل نساء العا مین essere‏ 
سيدة نساء أهل ا حئنة 0700+07007 9 9 1 ہمہ ز7 ف2 
٭ من لم يسم من الأنبياء ۰۰ 9ضطصضک-ک۰|لیی ہز ز7 __ز2پزاررںراراڑق, 
٭ عدد الأنبياء والرسل - عليهم السلام - 0 
# من قصص الأنبياء ees‏ 
٭ الأنبياء آشد الناس بلاء بو 00 
فوائد حديث: «آشد الناس بلاء الأنبياء) es‏ 
معالم فقه الابتلاء عند السلف الصالح 0 
الابتلاء ضرورة إيانية 0 
الابتلاء سنة من سنن الله ا حاریة في الامم الخالية es‏ 
الابتلاء مقدمة التمكين ٣‏ سس 0 
عدم استعجال التمكين واستدعاء البلاء eens‏ 
٭ شفاعة الأنبياء موم موس موم ومع عم مومع 


كثرة الأتباع وقلتهم ليست معيارًا لعرفة کون الداعية على حق أو باطل 


# لدغ نملة لنبي من الأنبياء sss‏ 





سصحيح الأتباء المسند من أحاديث الأنبیاء 


مفهوم السیاسة في الشريعة الإسلامية 9:0 
٭ وصية النبي بيه لأمته قبل وفاته sees‏ 
٭ من خرج من داره حذر ال وت ....... 0۰" 


٭ تذکر النبي و2 لنبي من الانبیاء 0011111107 
٭ أن نبی من الأنبياء کان خط eee‏ 


٭ ضرب القوم لنبي من الأنبياء 00900۶۳۳ 
٭ ما أدرك من کلام النبوة الأولى 7 ك۶ك‌كٔ یی ):ةغ5[. 


الحياء خاصية من خصائص الإنسان حباہ الله - عز وجل 


أهمية الحياء وعمقه في الفطرة البشرية n‏ 


تفسيرات حديث: (إن ما أدرك الناس من كلام النبوة..» 


٭ الأنبياء لا يورثون ۶97 9۶ 2 2 0 





و هو و موی وم یو ٰٰئ'ئ) 


1-0 , 390806 هو وم و وه 


و و و و ٹ۰ و و و موه 


او و و موم و و موه 


م م مم م ما مم مم ممه هو وم و ور مه و وه 


e ها‎ - 


و و وم وم بو و و 9" متم م ييه 


وه و و و و و و هو و و و و و وم هو موه 


وم مهو وو موم موم و و موم موه 


ا مراد من معنی ميراث الأنبياء میں مو یی ۸۷۳۹ 


٭ من حصائص النبى محمد ية على سائر الأنبياء 5 
# الأنبیاء أحياء في قبورهم ns‏ 
چ الأنبياء يرون مقعدهم من ا حنة.... 200 


2 النبى محمد لا حظ هذه الأمة من الأنبياء 7 0 
٭ الصلاة على الأنبياء ees‏ 


٭ من خصوصیات الأنبياء في النوم ۳ 009 


و وٹ و ت و و ویو ا ا 4+ هو موه 


95 و و و و 


ماو و مه موم وم وم و و وم و و و و 


٠‏ و و و و ویو مرو و و و وووووه 


ماو و و نسي هو ٣+‏ وم و 6 م مو 


رک و وم ميو ہج ج ‏ و ايوم 


:10 ورور ره ينم ةيه 


فم دم مر و و ویو هم وو و 


-- موم موم ور مم هم موه 


مه صحيح الأنباء المسند من أحاديث الأتبياء 


دين الإسلام هو دين الأنبياء والرسل eee‏ 


الأدلة والبراهين على ذلك دس 


لطائف حديث: «الأنبياء إخوة لعلات...) ANV sass‏ 


الصادر والراجع 00 ظ9 وم و ما 


فهرس الفوائد والموضوعات و 0 و 


تم الکتاب بحمد الملك الوهاب 





2 
لیک لاو ری 
ایک لن و 


۱۷۷۱۷۷۷۷ (۷21.010 
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هم 


احادیث! لا 


